و مگ هد وا ینز 
مان 
. 


E 1 "1‏ ۳ ۱ 0 ۱ ۱ 1 د سا > ۲ ۳ ۲۲۱ 
لكك | - 1 1 3 1 3 ۱ ۷ 


هي 1 زا 1 لاسا يساسا 


سے 


ا 








كاتت: 


نشرت فى الطباعة: 


برک ییات وابانه ای فکمه فيان 


رقمى الناشر: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


الفهرس ان لان لانن ان ل آآأسسسحسخحخحسخسخسخسخخخخسخخخکخخجخکآآآآخخآخکآآخ<آآخآخآآآآآآآآآآآآآآ_و 
بحار الانوار الجامعه لدرر اخبار الائمه الاطهار المجلد ۷۸ : كتاب طهارت - ۲ RSENS N‏ 
اشاره EDE E a E E‏ خی ود وی Da fe‏ اطع عه عمو ده SESE Ebbas Aa ESED ms sme ESED‏ عن افده ۱۰ 
أبواب الأغسال و أحكامها E‏ 
باب ۱ علل الأغسال و ثوابها و آقسامها و واجبها و مندوبها و جوامع أحكامها م 
روایات e e e E e E E ES‏ 

»\« ريك مك د ی دح دح NETE‏ سک یج شک سای 19 ۱۳ 

بیان ی تا ل اي اا ات مضت داد دج پا A‏ تي تاتش a A‏ 

ENES TESS «۲‏ عاك بج جاو جف هي ده لعا عي دو و وه عي 2ع مك عي و ف مي ع ع كه عي عو ف 10222222 قن وا دي ۳ و 

بیان م موم هت اه ی یم بر ما ی در ی ی ی ای بر هه ل ل مستت ل ص مت ا و رم ع ما یت کم رد مره تبه كبس هرد ما شمه ی »۲ ۳ 

O 1 1 1 ز 1 00001 | |[ |[ | |[ ۳ |[ |[ |[ |[ |[ |[ نا‎ ۳ | [| | ۳ ۳ SOA EOE ENE SE SO VE OS OS OASIS E ES E SS A «f» 

بيان ا حا اانا اانا حا اا اا اا اا اا اا ا اا ااا اا ااا ااا ا ا ا ا ا ا سم سم ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا اس اس 3 

»¥« ابح حصا دع حا ومو ف بر ای و کاب ووه و سای RESTO Ree‏ ووه و سای مه RESETS‏ م هاه ع ماصع BESREKA SSG REE TSS‏ ويد عه ع الوم ع رد سر وملام وي ا سار ۳ 

بیان EET E ET‏ سراد جرع ده ET DEE‏ ها جرج کت E‏ دا عد دك در ده جرد ده عر TVs EES‏ 

ASS DSSS «A»‏ |[ 1[ 1[ |[ 1[ 1[ 1 1 1 12 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 12 1 1 12 1 1 1 1 1[ 1 1 1 سک دص SA‏ و دحا و کرد رس SG‏ رد۳ 

A as بیان‎ 

»$« 92ب اج عم او مر داد ورب با عم و تم رطس وی رم ها و ۴۳۹ 

توضيح ع رد ا ا 

SASS «۷‏ ب اه با ولد اجام ده اه وو ين :و لجا د حا وق جو جب اع ا جو :نا RAGE‏ ۱/0 اوه ۷ O‏ اماع راسو واه وا و او ا مر 

«A»‏ جز ند ا دف يط سه ی سب مه ی هه سیب یت هسرب و مد سم مد ساب ند ويم مد ی دلوي نه عدي مرج ده و حرو یج ده بات یه ساب رت ی ماج سب اس ده ساب عد رت ی ی 

بيان ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا مس ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ااا مب سم اا ااا سم اا اا ا ا مب اا ااا اا اا ااا ااا ادبم ۵۶ 

02-3: تاد نع تک عاعش کتک نوه معت عدوت‎ ed ld كتج عا 5 اح ع حاوس دن د دحوت اود کر تشر عدوم ام ع ممعم نوعلم حادس‎ «A» 

بیان سم سم سم مد دم سم سم دمم مس سم دمم مب دمم سم مد دمم سم مد دمم هم مب مد دم مب مد ۵۷ 


SES «۱۷‏ جه DAES‏ ع يو ما ترما ع DERE BASS‏ جا E‏ تهرك وا جه هرم ع يده وا كيده جك ونه واج هر د هيو هت ج ساد ع ما عاق ع اعد ع عات ج مطاف و عات و كاعد ع ات 22 زه م2 وك وده مك 22 م 4 


«\A»‏ لوجع ته ات عو رع در شويع مركا م هو د ع سه RAA‏ موه حرج م ع سه وكوي ع مره مسرو عي عد ممه USSR A OG i E RE‏ یر 


OOOO OOO د عر‎ EN EE EOE تمي عدم مجه عدم‎ O NOON مقع م يع‎ SOO مع مه‎ OOO ONTO وس ع ع‎ O OE ع سح‎ ONEN OO EN EEO «Tf» 


MAES PRE SSRN PES RNS ARE عام نا‎ RS جم‎ SARS Ras ARES AR اورف جات داح‎ REA ور كد‎ ESEREN S ARORA داع عق واف عاج جرع‎ ARAS LA SLSR «TF» 


«TA»‏ مي لاسرم االو نم ی سس سس ی رود حي مود تسس اس سس ی سس مس و و سس روت امد ملت سني موه واه تست سم سس و درن سس ود 


E a eae a «۹»‏ وت و كد اكد لوز 2 قد يعد عا e SE e aE E SSE EE ee SSE‏ عدا E EE AE a‏ ا 


»<« 3 25م 5 هه SSE‏ 2ج حم قن 2ج موه SSS SISTERS‏ مد مد رت حي عا ووه حي عاد موه موه وه جوج ESR‏ موا كوت BOS‏ نم موده جم اس خی مش مه 


EAS CSET O SE 1 [ [ [ [| AES [| [| DS E EOE DO ESSE سرت سا در سس رت ساب دس‎ SA ESS OE DO سا سا‎ O «1» 


«۱۳ 


«\ ¥» 


«Tf» 


«TF» 


«TA» 


«TF» 


«TV» 


«TA» 


[۳ عسات 6 م قاه عاماة ع هده ع جات يع وطاق عمف جاع وده ع ع اعه جا2 ود هاج عاعرك جا وده ع جاح ع جاع مد اع سرع جا وده ع لطاع م2 وز واج عوك‎ ET TT «FV» 


AKERO عاد اص انع‎ ESERO SESS ع‎ SESE سید هوشر و سل وم رت جات سم‎ ESS SERRA EES «FA» 


210111 »۵۵« 


«AF»‏ مساح لاديف و مرک مان کی داع SERE‏ هرد SEES‏ داع SERTE‏ عم ماه كين a‏ مرک نا طم ES‏ شاج داع شهج ES‏ ما كران دام SERTE‏ ماع SEE‏ داع STERA‏ ماع SHEE‏ مزع BREA‏ شاه کر 


RESENO NESSES SSeS ESSE SSS RSet E SASS ESE ESAS ES eS E جعت كبن شرع ی چ‎ «QA» 


E IE PONE مي‎ NEE ب‎ ENE HAE CAE هی ای‎ IRE NEE ETE ERE BASE ای هرک ماک عا علو لاج‎ CRE ASE CIEE ELIE ل الل ای تج‎ «۵۹» 


«۱۷ 


«\A» 


«TA» 


«TF» 


»4« 2 عجوت وي لع ا لعي ل امو ما و ل عابي ا ل ع ل و م فد ا ماري ع ودع ها بو يق يه عار 2 جع ل ابي 0 26 ها نه اب ف ود ل عابو جاع اج جا ع ماي جاع اليد يد ان ماري 2 ۳ ۱-۳ 


۱۳« حت رصت باح مارم دان توه واي ورا و تمه د سوبو بعد يوي نمم ره عمد يلات لحي موا و بحم موتك م لدي موه وهر م سد يه يح عي ولاه سحي يو درن عد مره بحي نب ينه دي مداه لامر ينبم ف 


۴« مت eS‏ عمد لدع مرج سر عد كط لبد ی اج ات سید ی با سر سای جرج بای ساب ی مرج امیس سای دج اک ابر ج مس اسب یط جد عدا د عا لود جد ا دسج عد تا ابر جع با مات با مج عدا لط سرت مرج ساب اميد جا جل يد ماد و دام 


«\Y»‏ ارم جاع ماع مره بورع اعوج کج مجاهو جا جاع ماسح کج باه حارط کح جاح حاعه کم جاگ ساب حا ,سح کرام امه كيه ع باب اوه عجار دام حا هک تزع ساب حا هوه عابر حرط مرج O‏ ماعط حاع ره کرک ماد تعر ع ب 


SSS «\A»‏ بت ESR SST‏ ربج E‏ اجب SE SERVES‏ هب SERR E‏ نات هب رب ی ربب نت بت ما كات 


۶« عع يوه و مسب و تاو توت جوا پوت بجاو مت بای یج ویب جیسب میب چام اد بو و واو جیوه بجاو مسج اج مهب ماو وام اج و وه بیج تا ومد موب ف جرب ماوت د 


۷« ددن ماك ميات متا هد داتع مما يه د ابت ميان عرد دقع ع وت سو د لق ميات عرش ميا جره ف توت ميات عع توت سوام جا مر قم کیب رسد لوصو سر دا سب ع یت EE SNES‏ الجر لك اط تت 


ERAS ae «T۶»‏ صر عرد قوع مامه جاع لع طبع عات سو ع مشاه جاطه اواك نايع عات موي عضاج جاه جوع دارع راع م ميدع عر مامح جاع رع قارع عاط م يرع مرت مامه جاع نح فرت ع احم م اعبت اميه اه ع بده مايه عاج 


E ESTE نزت‎ HE ES TES نرت‎ EER ES دب بر با هب‎ E E نت‎ ESR ES ببس‎ SER a E بر‎ ESR SS نات وهات ول‎ SS «TY» 


«۳۲ 


«۱۳ 


«۱۴ 


«1۵» 


«\۶» 


«\V» 


«IA» 


«TY» 


«Tf» 


«<» 


«1» 


«TY» 


«f» 


«Ff» 


«FF» 


111111111117 «AT» 


SRDS DRA عم‎ SEE a SHEA ام‎ EEE هر‎ SEA a SEES a SEA aS ERAS ES AEE ES SERA هام‎ SRE A SEDA a SRE aS EE تیزم و مخ‎ «AT» 


i E ECE ASE NEE EE ENE HAE CEE CRE IAS NEE MIO CREE ARIE ENE RIN OCNEE EE ا ل واه لا ا‎ ALE EE E ARCO CREE BEE CARDEN «AF» 


EA »۵۵«‏ بزع عام هع جام SEA‏ ماع جك جام REA‏ مک جر گام EES‏ دام عه SERA ASE‏ مراع جه ع شوح بر گاید ASAE ESER‏ کدرا iE aA SERA‏ د حا a Ra‏ جم رج جار 


«YA»‏ وقوه لويم ا جام جح ع سه ره كه عاج ينه وه ماح عر عد ف ع يه لا لك ايع ما ورك ا مه ب ولك يه ماح عر دق قا يه لاي ع بارج انع عن عن قورع وه حا ع فرع عاط م اعرد جرع جاه بعادت كبك ماع ماع ره بيه به عونم ابش 


EASELS SSSR «۹»‏ و ی ی رت 


NSLS SERS ع بخ لبو‎ ESS AEE SE و خم سد ع كمع‎ ESE شش ری‎ SAR SEARS SE LEE E E e «<» 


۱۳« دا DE SO AD‏ 1[ 1[ 1[ ات کم دود سرتسد سیسات سا درس وت اس درس ات کت درس کاس 2 ز 12 2 12 بات 1 SS SES‏ ی در و سب a DE SE O‏ 


»¥ \« ارم جرع ماع مره بج SaaS‏ مجاهو جا جاع ماسح کج سا حارط کح جاح Sala‏ ساب aS‏ امه كيم جع باب جوج عيطي دام حامج كيم ع e‏ داعر نک درگ سا حوره نع دم حرط ھک مداد تعر ع سا 


»<« و ی لو موه عمد يد سحيو يوم وريد بحي يوت مدي لحي موا بعد يري بحم موت كا ی موه و ديح تياد روه سه مواد ع يد ير دم برت عي م عد مراع متي دري بده درن وات يدب بحب روح كيد ينانب بور بدا كيه 


E e ا‎ SESE ESSEN e امد جرج دسا مرج سم‎ e ESE امیس‎ Ea a ee a aa aS 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 «1» 


ESSN CD A ESO ES 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 12 21 21 121 1 12 2 2 2 2 SES 2 درس‎ NEES SS سم سس ات‎ SOE E [| [| DE SOA LS «TY» 


a a «TT»‏ ودب سس سر سر یارجا سس رکه ره جر سس نت يع ات عر كر دجي نيه ع ولت تيع ماح ASRS HEA‏ دس فارج عبط عر رم رس مه جاع بع ها سر هر در رس سس هر رجا سر مر در مايه مک سس جر عم 


A E AO OP AI NOE NR A OP EDC O ANN RR TR PD AS EC «TA» 


SEA اع عاتن تزيتة عم هک شاداد‎ STERZA داع‎ SEE Sa SERTE داع‎ RHEE هه‎ SEALE داع‎ SEAS هام‎ TERE a ETE bla SERTE aa SES شام و مرک مان کی داع اجن نط ماع‎ «TF» 


ETERS CD A ES ES DES CES تسوت کم در سرتسد سم سس ات سا سس و اس درس ات کت در سس‎ O VE SOAS [1 [ [1 [ 1  [ 1 «TF» 


«YA»‏ لاع ع قاع مع هر جام REA a a‏ ابره حي ع مام بح عوج واب Ra Sela aR AE aaa SOAR AES ADRS SERR ES‏ و جاح م برج كر ب ا 


SS TESS «T۶»‏ با لامع واد نمه رت TS‏ بت بات RESTER SS‏ سارت RR E KR‏ ت ا بت ا تایب سرت ھک تبات تت 


OSA ENE DE A ES OSES LESS ES ALES «TV»‏ داب سا SEGRE SASS DASE ESAS SDS E SS A‏ د ولد عه ا وت 


LALARAMERREREASESA AREA a «YA»‏ وا سو بج حر طعا و ASROR‏ ی( 


۳ 20 ف ب ع ف عي ع بوه لامي ف مارو لي ع عه لج د مارو دي د ابوه لهي د طب اع لوي ع واي جه اه ب بجي جع لدي لطي جه‎ SESS «A» 
۵8۹ بيان حل ا ا ا ا ا ت‎ 
بو ل ير‎ SEE E بوم ساس مويه لواو ده بتر م‎ E E ROSE DS ورج عا ۳ ماده‎ ES مله انهه و ارطع ووم اس‎ E «f» 
20 1 يسو و‎ OOOO OOO موه عدي اله مرح ع‎ E بده نويه ع‎ OE OO E OEE OE OREO OO OE OTO O NE OOTY «۷ 
۵۵۱ 00 بيان‎ 
A TA i 0 موق وجيت ب‎ PE درم فوم ع نه ع و جاه عع وه اج جه‎ EEO كه حي م وه‎ PEE مم مره سو د وم ده عه جك توي عت ام داح مه 232 مزع فج م ده ووه‎ «A» 
۵0۲ بیان ا د‎ 
2317 مره سيرد عت‎ E بر ردص دع جع عو م جاع در در کبس مه اد رهب مب ره مس رت ماع ات هس ببس ديو شاع عم دع ماعو جع مم شم‎ «۹ 
OO SEES TEE ES E ES SD 2 ياو يج دع ی‎ ES TS للد جوت 2-522 نج‎ «1۰» 
۵02۶ 2 بيان -پ-ب-ب- ت ا ل ا اس الال لح لس ساس اس اس ال ال‎ 
OOF ميات دك اسان د الات دك للآساء عا دلت ده لاسا دالا د سعد‎ a aaa o »١1١< 
۵۵۸ تبيين ا ا ا‎ 
۸۵ 0۵3 شاب ساب وا ف شب ساب ياك سا باب ساید وا بك کب سب عا‎ E ت اموه ا لدي ساب میت وا يك كبا داح وك باب شاب سای وا اس عا دايا وأ نا لاع ماك بت شب ساب يأك تب تباب سر ماك يك کب ساب وك سب شاب ساب‎ «IY» 
نيت عم‎ ê Sz SS تعد‎ SE 2k کے کک ےک کے ےک کے کے کد ےک وروت لحن کک کک کک کک کک کک کک کک کک در و یک کے د قيعت‎ «I» 
SENE a E a a a a a a a a a a a ای سب سرت‎ A E 992 
A ah وموس ع عام اع داع ومع يع ماع متعم وبع ماع ماده ع مت امع مک بر دس سا یر رم سر مالع ف بخ رز سم عا سر سر هت رز شرع قح کر هر اک رز ع كد لع لج الاج سب سم ی یج تج‎ «1۵» 
۵۶۲ E eT «۱۶ 
OE 2ت دلت ی‎ ۰۷ 
SFE ELSES ESE ا ا يت مس242 سات‎ «IA» 
8216 SEES كرد رج بح كدت بذاك اباتك تمت داح بايد كد دجاس كاك اباد نع كا تاد‎ RIA یاب ترتحا رات سای ی شرب ای شا‎ EE همجرت عاد مرچ یات اد اش ترتع دیا شیت رش وس ید یام جرت و‎ «1۹» 
۵۶ ۵ aR باب ۷ تشییع الجنازه و سننه و آدابه - م‎ 
۵۶۵ روایات لح دم مس رم مس سم مد سس سم مس سم مس سم ما با دمم دم مد بمب دم دب مب‎ 
FR GS A BEE A e HE aR 11 1 1 1 1 121212 12 ز 2 ز 2 2ز 2 2 2 2 ز‎ 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 1 E RE ااا‎ A a a a a «\» 
0۳ ۵( EASED جرج از يد عات جه اس سدع عام وه عات وا اع‎ DECODES EES ROGER SEES عه جه وم كه مدع يه مذي بج هاه ج وهاه وا عاط ع عه جو امو يعاو وو اناطع جع‎ «I» 
0P0 =o بيان ممم هه مم مم م م مم م ممم م م م م مم م مم م م مم م م م مم م م م مم م مم م ممم مم مم مم م م م مم م م مم مم م مم مم مم ممم م مم ممم م مم مم مم ممم ممم مم‎ 
رك ابام مط الور ل لوت امس ی سوسا م اوح ا لصا شک سکع ای وام میت اج مح ولي قا سا ما اح ماه ونا بلقن عع با وج اح ص وش ا ا ما ا‎ «» 


«۳ 


«۱۳ 


«\۶» 


«\V» 


«T1» 


E هدع ده شرع‎ 2 E 2 جع‎ E جرع عو 85 اد در شاک‎ E بعك کی د 84 رک جک ره هد ع سکع جع عه مع‎ «f» 


O ENE E NEMEC E NEMEC EEE NEE MEE AE NEALE EE E MEE CAE IEE CE MCE ONE ACNE CE NRTA «1»‏ هي 


SEMIS سر ها اج اس روز طعا عه عي وده ع وام ييه ما‎ RASER AEROS سا هی سره ع‎ PEAKS سامت عا مزه‎ REESE مامه عي ی جع كعات جاع عطاق سامت ع هندع‎ «TV» 


«۲ 


«۱۳ 


«TA» 


«TF» 


»<« الع وي عع ع كامزت ع هطع سامت هيع وود ی( 


۰۳۱ 5 22 ا ORCAS SETS ORDA‏ عه ع عنس دج ع و عاد عن ROSA USAR‏ ودج ع م ع ساسج مج ع ع نج دج ع ع د ست يم ل مس 


«YY» 


«Tf» 


«۹» 


«<» 


«1» 


«10۵» 


«\۶» 


«\V» 


»1« دا سره مد کاب رب سم یج فا ع عي و سر مرجم سای ودع سا رس مایب ماس تب بر جاه نه با طاو وا لاه يه اماب جاه یوب سم امد مه و ی ای و با بای ایا ی ما 


EP EEE EEO EEE ف حوب بجي هت حصان حو‎ EE E شح سحي‎ E EEE مون مسق و جات‎ OTE «TY» 


SA EGR AAR کی ی ی ته إن ریک اما خر دای ف سا وک رد ای وس ا بشو‎ DSSS AMADEME SAD ضح صا ب هيطخ د "ماب ج جاخ بكو ايك ة راک یات‎ «FA» 


E ات ماه ری تقد‎ OE برع سرب یرس‎ O O OE ENE O EE NEE «FF» 


بحار الانوار الجامعه لدرر اخبار الائمه الاطهار المحلد ۷۸: کتاب طهارت - ۲ 
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ص: ۱ 

#[تر جمه ] 

آبواب الأغسال و أحكامها 

باب | علل الأغسال و وابها و آقسامها و واجبها و مندوبها و جوامع آحکامها 
روایات 


۹۳ 


ل ی روت 
ر ی دیاین صلی الله عليه و آله آل لمهم عن مسال کا فیما له أخيزنى لین ۽ مر ال بالاغْتِسَالٍ من 
لابه و َم رین بل و الط انز فول اه صلی الّه علیه و آله إن آ5م عليه السلام لما لاله 5 َلك فی 
غروقه و شغره و ره فاذا جاء ع اج هعرج امه ین کل موقي شغرم زجب الله علی ری الاغتسال من الاب إلى یم 
الْقَامَهِ و لول بر مِنْ فضله اسراب الى , شرب الانسان و الط زج من ضله الطعام اذى بأ كله علیهع لها الوضود. 


ع 
2 
0 


2 


اا ی فَأَخْبرْنَى 1 جَرَاءُ من اغْتَسَ[ مِنَ الا قَالَ النُ صلى الله عليه و آله 3 امن إا جاع 2 
بط سود أل ملک ناه و تثزل الوَحْمَه ذا الَْسَلَ بی ال بكل فطره بیت فى له و هو سر فیما ین الله و بین حَلقهِ يَنِى 


2 


الاغتسال من الْجَنَابَهِ قال الود صَدَفْتٌ با مُحَمَدٌ صلی الله عليه و آله .)١(‏ 
العلل و الخضال: مثلة إلى ول منم الوصو ا 
العلل» لمحمد بن على بن إبراهيم مرسلا: مثله. 


:| تر جمه آمجالس الصدوق: از امام حسن بن على علیهما السلام روایت شده است که فرمود: گروهی از بهودیان نزد پیامبر 
ی الله علدو اله ادناه سس | اد ن قان به الها ی ال شاف من يكن از وس نها یی وکا كي كه کی 
خداوند متعال به انجام غسل از جنابت امر فرموده است حال آنکه در مورد بول و مدفوع كردن جنين فرمانی نداده است؟ 
پیامبر صلی الله عليه و آله فرمود: هنگامی که آدم عليه السلام از ميوه آن درخت خورد عصاره آن در ركهاء مو و پوستش 
خداوند متعال غسل جنابت را تا روز قيامت بر ذريّه و فرزندان آدم واجب گردانده است» ولی بول از اضافه نوشیدنی‌ای حاصل 


برای پاک شدن از بول و مدفوع وضو بگیرد. 


بهودی گفت: راست گفتی ای محمد. اکنون مرا از پاداش کسی آگاه كن که پس از همبستر شدن با همسر حلال خویش 
غسل می کند؟ پیامبر صلی الله عليه و آله فرمود: هنگامی كه انسان مؤمن با همسر حلال خويش همبستر می گردد» هفتاد هزار 
فرشته بالهای‌شان را می گسترانند و رحمت نازل می‌شود» و آنكاه كه غسل می کند خداوند به ازاى هر قطره آبى كه بر زمين 
می‌چکد خانهاى را برای او بنا می سازد» و اين رمز و رازى است که بين خداوند و بندكانش وجود دارد» منظور غسل جنابت 
مو يانه ردق كفت اى سيد صل الله عليه و آلا واس كنض ص آمالن الصدوق:11118]- 


علل الشرايع و الخصال: نظير اين حديث روايت شده تا آنجا كه مىفرمايد: (منهما الوضوء: براى ياكك شدن از بول و مدفوع 
وضو بككيرد.) - . علل الشرايع :١‏ ۲۷۶ اين حديث را در الخصال نيافتیم.[۲] - 


علل الشرايع: حديث مرسلى نظير اين حديث روايت شده است. 
| ترجمه | 
بيان 


دب يدب دبيبا أى مشى على الأرض و المراد بالشعر لعله منابت الشعر إذ المشهور عدم وجوب غسله و البشر محركه ظاهر جلد 
الإنسان جمع بشره و لعل كونه سرا لأنه يقع غالبا خفيه و لا يطلع الناس عليه فإنما يوقعه لوجهه تعالى. 


info‏ 8 (دت - يدبٌ - دبيباً): بر روى زمين راه رفت (خزید). شاید منظور از موی رستن گاه مو باشد چرا که روایت 
عدم وجوب عسل مو مشهور است. (البشر): لايه ظاهری پوست انسان» که جمع (البشره) است. شاید به دلیل اینکه غسل جنابت 
در اغلب مواقع به صورت پنهانی و دور از چشم دیگران اتفاق می‌افتد از آن به عنوان رمز و راز ياد کرده است. و به خاطر 
اينكه مردم از انجام آن آ گاه نمی‌شوند پس غسل کننده رضایت خداوند را مد نظر دارد. 

* | تر جمه | 


«¥» 


العلل ( و ليون عَنْ مُحمّد بْن عَلِىٌ مَاجِيلَوَيْهِ عن عَمّهِ عَنْ مُحمّد بْن علي الکوفی عَنْ مد بْن مان عن الرّضا عليه السلام 
قال: عِلَهُ غد ل الاه لاف و طهيڙ الانسان تَفْسَهُ ما أَصَابَهُ من اداه و تطهیر ساثر جت بو لِأنَّ الْجَابَهَ حارج من کل جت ده 
لک وجب علیه تطهیز جسیه كله و عِله افیف فى الول و الط له أ كر و أذوَمُ من الاب فرضی فيه بالْوَضُوءٍ لکثرته و 


n 


عه 


E. E 5 8 2‏ و وات کا 3 ماه ا 
مَشفته وَ مجینه بغیّر إِرَادَهِ مه وَ لا شهوه وَ الْجَنَابَهُ لا تکون إلا باشتلذاذ مِنْهُمْ و الا کزاه تفه (۴). 


**[ترجمه اعلل الشرائع» عیون الأخبار: امام رضا عليه السلام فرموده است: علت وجوب غسل جنابت» محقق شدن نظافت و 
پاکی زگیء پاک كردن نفس انسان از آزار و اذيت حاصل از آن و مطهّر گرداندن ساير اعضای جسم می‌باشد. چرا که (آب 
حاصل از) جنابت از تمام اعضای جسد خارج می‌شود. بنابراین بر انسان واجب است که تمام اعضای خويش را پاک و مطهر 
گرداند» و علت تخفیف در مورد بول و مدفوع به خاطر اين است که اين دو مورد» بیشتر و به صورت مداوم‌تر بر انسان حادث 
می‌شوند» پس برای پاک شدن از آن‌ها به وضو گرفتن رضایت داده شده است. چرا که به دفعات بیشتری بر انسان حادث می- 
شوند و غسل كردن باعث مشقت و سختی می گردد» همچنین بول و مدفوع به صورت غير ارادی و بدون ارضای شهوت از 
انسان‌ها سر می‌زند» حال آنکه جنابت حاصل نمی‌شود مگر با كسب لذت وعدم به زحمت افتادن روح و روان. - . علل 
الشرائع :١‏ ۰۲۶۶ عیون الأخبار ۲: ۳۷۸۸] - 

**| تر جمه ] 

بيان 


لعله مشتمل على ثلاث علل الأولی ما مر فى الخبر السابق الثانیه أن کثره موجبات الوضوء يتاسبها التخفیف و الال أن الجنابه 
تحصل غالبا 


ص: ۲ 


.١١15 أمالى الصدوق ص‎ .١-١ 
علل الشرائع ج | ص ۲۶۷ و لم نجده فى الخصال.‎ ۲-۲ 
.۲۶۶ ص‎ ١ علل الشرائع ج‎ .۳ -۳ 


۴-۴ عیون الأخبار ج ۲ ص ۸۸. 


بالاستلذاذ فلا یصعب علیهم الغسل بخلاف الحدئین فانه لا لذه فیهما و فى أكثر النسخ و الاکراه لأنفسهم کنایه عن آنها 
باختیارهم و يمكنهم ترکها و فى : بعض النسخ و لا إكراه و هو آظهر و یمکن جعل هذا عله رافعیه كما لا یخفی. 


| ترجمه آشاید بتوان از سه علت به عنوان علل غسل جنابت باد کرد: نخست: دلیلی که در حدیث قبل ذکر شد دوّم: کثرت 
موجبات وضو می‌طلبد که با آن به تخفیف و تسامح برخورد شود سوّم: جنابت معمولاً با کسب لذت همراه است» پس غسل 
كردن بعد از آن برای انسان ایجاد مشمّت و سختی نمی کند. بر خلاف ادرار و مدفوع که در آن‌ها كسب لذَّتى وجود ندارد؛ 
در بیشتر نسخه‌ها (الاکراه لأنفسهم) ذکر شده كه كنايه از اين است كه جنابت به صورت ارادی از انسان سر می‌زند و می‌تواند 
آن را ترك كندء در برخی از نسخه‌ها نیز (و لا( کراه) ذکر شده که صحیح‌تر به نظر می‌رسد» و می‌توان اين علت را در زمره 
علل رافعییت به حساب آورد. 


الل و الْعيُونٌ (۱» با تاد لدم عن الزضا عليه السلام فالْ: و لحم لد واه و غیر لک ین ما لما فيه من 
0 العو 2209 اند مقا بل الكريم الیل و لب المغفره ليهو ليكو لهم بز م 1 جب مزوض توق فيه على رال عرو 

عل فيه ال تما اک اليؤم و كف له علی سای ال E E E‏ 
لته إلى المعو 


3 


2 
3 2 


ینت کون عله له و عله اعمال مَنْ عَم له أو مس َطَاهِرة ما أَصَابَهُ من تطح الْمَيّتِ 
اکت مه لک یه له و يُطَهَره). 


أن المت إذا حرجت الوح مِنْهُ بى 


2 


**[ترجمه ]عيون الأخبار» علل الشرائع: امام رضا عليه السلام فرموده است: علت غسل روز عبد» روز جمعه و ساير غسلها اين 
است كه بندكان در اين روزها به بزركداشت مقام پرورد گار خويش می‌پردازند و به محضر خداوند بخشنده و بزرگوار مى.. 
روند و برای گناهانشان طلب عفو و بخشش می كنند» همجنين به خاطر اينكه روز عيد شناخته شدهاى داشته باشند که در آن بر 
ذكر و ياد خداوند متعال جمع شوند» پس به منظور بز رگداشت و برترى آن روز بر روزهاى دیگر و افزايش نوافل و عبادت 
غسل واه و آن زوز رات راو داس نا ابن سا اعت طھارت و با کے ند کان در قاض زماتن پن ذو جه اه .عبيون 
الأخبار ۲: ۸۸ و ۸٩‏ علل الشرائع :١‏ ۱[۳۷۰] - 


و علت غسل میت آن است كه میت غسل داده می‌شود تا از آلودكىهاى امراض و تمام عوارضى كه باعث مريضىاش شده.. 
اند پاک و ر بی آلايش شود چرا که به ملاقات فرشتگان نائل می‌آید و با ساکنان سراق آخرت رو به رو می گردد» پس مستحب 


است که هنكام وارد شدن به محضر يرود كار و ملاقات با اهل طهارت و پاکی - که او را لمس می کنند و او نیز آنان را لمس 
ھی کننل وا کق و نی لانشن ناش ال آنکه یه سوی ند اون عز وجل پر ده ی شود كا حفس او طلب شرفو مورد شفاعت 


قرار كيرد. 


و دلیل دیگر این است که میت از اذیت و آزاری که از آن آفریده شده(منی) خارج می‌شود» يس دچار جنابت می‌شود و به 
همین خاطر است که غسل داده می شود اقا علت غسل گرفتن کسی که ميت را غسل داده يا او را لمس کرده اين است که 
قطره‌های آبى که از جسد ميت جكيده به بدن او اصابت كرده است» چرا كه هنكام خارج شدن روح از جسد میت بیشتر 
نجاستها و آلود گی‌های او باقى مىماندء بنابراين از آن آلودكىها پاک شده و مطهّر گردانده می‌شود. - . علل الشرائع :١‏ 
۳[ - 


* | تر جمه | 


بيان 


قوله عليه السلام لما فيه أى فى اليوم قوله ليطلب به و يشفع له أى فى الصلاه عليه أى يكون فى حال الصلاه عليه و الشفاعه له و 
التوجه به إلى الله لتشييعه و دفنه طاهرا من الأدناس قوله بقى أكثر آفته أى نجاسته و قذارته. 


ص: ” 


۸٩ عيون الأخبار ج ۲ ص ۸۸و‎ .١ -١ 
۲۷۰ ص‎ ١ علل الشرائع ج‎ ۲-1 

۳- ۳. فى العلل« ليطلب وجهه). 

۴ ۴. و فى العيون١‏ المنى الذى منه خلق». 
۵- ۵. علل الشرائع ج ١‏ ص ۲۸۳ 


| ترجمه ]این فرموده امام رضا عليه السلام: (لما فيه) یعنی: در آن روز» (ليطلب به و پشفع) یعنی: هنكام خوانده شدن نماز بر 
میت و درخواست شفاعت برای او و هنگامی كه به سوى خداوند متعال تشييع شده و دفن می گردد بايد از آلود گی‌ها ياكك و 
مطهّر باشد» (بقی أكثر آفته) یعنی: بیشتر نجاست و آلودگی میت باقی می‌ماند. 


] ترجمه‎ | 2 
«f» 


اليو لل و الَْلء عَنْ عَدِدِالْوَاحدٍ بْنِ محمد ٿن هدوس عن عَلِيَ بن مد ِن فة عَنِ اْمَضْلٍ بن شَادَانَ فیما واه ن ال 


عن الرض ا عليه السلام قال: ان قبل كلم مروا سل من الْجنابه و م مروا امل من الکلاء و و آنجش ین لابه 


یل ین بل ا تفس اسان و هو شین ٤‏ يَحوْجٌ ین جميع جت بدو و لخلاء لیس هو ین تفس الا مان انا ما هُو غا 

سل من باب و رخ من باب (0) نان قال كلم یر بعلي ایب قبل هرا مات كاد الاب عليه اجه ول قَهَ و الأذّى 

حب أَنْ یکون طَاهِرا اش ر أَهلَ الطَهَارَهِ مق الْعلانکه الَذِينَ بَلُوئه و يُمَاسُوئَهُ فيما تم يفا موه به إلى له عر رو جل. 
قذ وی عَنْ بتغض ان نمه علیهم السلام أنه 7 من میت يَمُوتٌ إلا تحوجث مِمْهُالْجنَبَهُ لک وجب لغشل (۳) فَإِنْ قَالَ 


م2 
2 


ی 
ی مَنْ یه بلعث قیل لِعله الطّهَارَ مكنا اب من تطح المت بأد اميت ٍذا خرج مه وخ بقی اکر آفیه و لقنا : 
الاس به و بمع اشته دق عبت عليه عله اجه اذ ابي الى ئ مش خی وت رف 
لمرو ملاع و عبر لک قیل بد 3 


نما ما كاه انذی هو کش م من الح و انیت الى فده وَعَلَاهُ (۴). 


000 3 


م2 


۳ CC: 1 
و‎ 


رنه ال شیاء کل له یاو ضوفا و شعر و ور و دا کله دک لا بُو 


*#[ تر جمه آعبون الأخبار» علل الشرائع: فضل بن شاذان در روایاتی که از علل احکام سؤال کرده از امام رضا عليه السلام 
روایت کرده كه فرمود: اگر پرسیده شود: چرا به غسل جنابت فرمان داده شده‌اید ولی به غسل مدفوع فرمان داده نشده‌اید حال 
آنکه از جنابت نجس تر و آلوده‌تر است؟ پاسخ داده می‌شود: به خاطر اينكه جنابت از نفس و درون انسان حادث می‌شود و آن 
چیزی است که از تمام جسد او خارج می‌شود. ولی مدفوع از نفس و درون انسان حاصل نمی‌شود بلکه باقیمانده غذایی است 
که از یک دروازه وارد و از دروازه دیگر خارج می‌شود. - . عیون الأخبار ۲ ۰۵ علل الشرائع ۱: ۲[۲۴۵] - 


پس اگر کسی بپرسد: چرا خداوند به غسل مت فرمان داده است؟ در پاسخ گقته می‌شود: به خاطر اينكه هنكام مركك 
هستند و به دنبال او می آیند و او را در ميان خود می كيرند» مطهّر و ياكيزه بوده و به سوی خداوند متعال برده شود؛ از یکی از 
امامان معصوم علیهم السلام روایت شده که فرمود: هیچ میتی نمی ميرد مگر آنکه دچار جنابت می‌شود پس غسل دادن او 


واجب می گردد. 


سپس اگر بپرسد: چرا خداوند فرمان داده كه شخص غسل دهنده بايد غسل کند؟ در پاسخ گفته می‌شود: به دلیل پاک شدن 


از آنچه که از جسد میت چکیده و به بدن غسل دهنده اصابت کرده است» چرا که هنگام خارج شدن روح از جسم میت بیشتر 


نجاست و آلودگی او باقی می‌ماند همچنین به خاطر اينكه مردم (نزدیکان میّت) به جسد او و لمس کردنش علاقه و تمایل 
نشان ندهند چرا که علت نجاست و آلودگی بر او غلبه يافته است. 


يس اگر بپرسد: چرا غسل بر کسی که قسمتی از جسد مرده ساير جانداران غير از انسان مانند: پرند گان» چهارپایان تقل 
قول.دژند گان و غیره را لمس م ىكند واجب نیست؟ در پاسخ گفته می‌شود: چرا که همه حیوانات ذکر شده با پره يشم مو و 
کرک پوشیده شده‌اند که پاک هستند و نمی‌میرند. و قسمتی از جسم آن‌ها لمس می‌شود كه در حالت زنده و مرده پاک و 


مطهّر است و آن‌ها را پوشانده است. - . علل الشرائع :١‏ ۲۵۴ عیون الأخبار ۲: ۱[۱۱۴] - 


* | تر جمه | 


بيان 


اللهج بالشی ء الولوع به و الحرص عليه أى لثلا يلمسه الناس كثيرا لا سيما أقاربه حبا له مع تلوثه بالنجاسات قوله عليه السلام لأن 
هذه الأشياء لعل 


ص: ۴ 


.۱۰۵ العيون ج ۲ ص‎ .١ -١ 
.۲۴۵ ص‎ ١ علل الشرائع ج‎ .۲ -١ 
ما بين العلامتين أضفناه من المصدرين بقرينه ما نقل بعد ذلك« فان قال: فلم أمر من يغسله بخسله» يعنى من يغسل الميت.‎ .۳ -۳ 


۶-۴ العلل ج ١‏ ص ۲۵۴ العيون ج ۲ ص ۱۱۴. 


الغرض أنه لما كان غالب المماسه هکذا فلذا رفع الغسل مطلقا و إلا فیلزم وجوب الغسل بمس ما تحله الحياه منها و لم يقل به 


احد. 


0 1/۲۱6]۵- (اللهج بالشیء): تمایل بيدا كردن و حرص و آز نسبت به چیزی» یعنی: تا مردم و مخصوصاً نردیکان میت 
به خاطر شدت حب او را لمس نکنند حال آنکه آلوده به نجاسات است؛ شاید منظور از اين فرموده امام علیه‌السلام: ان هذه 
الأشباء) چنین باشد: از آنجا که غالبا لمس كردن دیگر جانداران به ابن صورت است (پر» يشو مو و کرک لمس می‌شود)؛ 
وجوب غسل نمودن برای شخص لمس کننده به صورت مطلق برداشته شده است. و الا غسل فقط با لمس قسمت‌هایی که 
حیات در آن‌ها جریان دارد واجب می گردد؛و اين نظری است که کسی آن را بیان نکرده است. 


1 تر جمه‎ 1 E 
«A» 


الخضال» عَنْ أيه عَنْ س غد بْن عید الله عَنْ خمد ٿن مُحَمّدِ بْن عیسی عَنْ أخمد بن مُحَمّدٍ بن أبى نضر البَرَنْطِىٌّ عَنْ عبد الله بن 
سنّان عَنْ أبى َة د الله عليه السلام قال: إن الغشل فى أَرْبَعَة عشر مَْطِنا غشل الْمَيِّتِ و غشل الجنب و غشل مَنْ غشّل العَیّت و 
غشل المع و العبدین و يوم عرفه و غشل الاخرام و ذخول الكغبه وَ ذخول المدینه و ذخول الحرم و الزْيَارَهِ و ليله تشع عشرة و 


إخدى و عشرین وَ ثَلَاثِ و عشرین من شر رَمَضَانَ (۱). 


#[تر جمه ]الخصال: از امام صادق عليه السلام روایت شده که فرمود: غسل در چهارده موضع انجام می‌پذیرد: غسل میّت؛ 
غسل جنابت. غسل غسل دهنده میت (غسل مش ميت)» غسل روز جمعه» غسل روز عيد فطر و عيد قربان و روز عرفه» غسل 
إحرام» غسل وارد شدن به خانه کعبه» غسل وارد شدن به مدینه منوّره و مسجد الحرام» غسل زیارت» غسل شب نوزدهم» بيست 
ویکم و بيست وسوم ماه مباركك رمضان. - . الخصال ۲: ]۲1٩۱‏ - 


* | تر جمه | 


بيان 


لا خلاف فى وجوب غسل الميت و غسل الجنب و غسل من غسل الميت و هو غسل المس و يحمل على من مسه لا مطلقا و فيه 
دلاله على أن المقلب غاسل بل هو الغاسل و المشهور أن الصاب غاسل و تظهر الفائده فى النيه و فى النذر و أشباهه و المشهور 
وجوبه و ذهب السيد إلى الاستحباب و الأشهر أقوى و غسل الجمعه و الإ-حرام قيل فيهما بالوجوب و المشهور الاستحباب و 
الباقيه مستحبه إجماعا. 


| ترجمه آهیچ اختلاف نظرى بر سر وجوب غسل میّت» غسل جنابت و غسل مش ميت وجود ندارد» ولى غسل اخير فقط بر 
لسن کته حسف ل رام ات و سای ی ووو ت بن اذى هو تس کد كه مقلع نقيت کی کش 
جابجا می كند) غسل دهنده آن است بلكه وى همان غسل دهنده است و مشهور اين است که کسی که آب را بر جسد میت 


می‌ریزد غسل دهنده است. و فائده اين مسأله در نیت و نذر و مانند آن نمایان می‌شود و نظر مشهور ا ين است که اين غسل 
واجب است. حال آنکه سید معتقد است مستحت می‌باشد» و نظر مشهور قوی‌تر است» همچنین عده‌ای از فقها نظر به وجوب 


غسل جمعه و احرام دارند» ولی نظر مشهور مستحبٌ بودن آن‌هاست. و باقی غسل‌ها مستحبٌ هستند. 
| تر جمه | 


«$» 


الِْصَالَه عَنْ أبيه َنْ علی بن رايم عَنْ أبيه عَنْ حاو عَنْ عریز عَنْ محمد بن شيم عَنْ أبى جغفر عليه السلام قَال: الْعْسْل فى 
سَبِعَة شر ر مؤطنا یله تربع عشره ِن هر رَمَضَانَ و می ليله الْيََاءِ الجمين- یله در و ليله تشع عشره و فيها يتب اد وف 
لته و یله إحدى و عشرین و هى اليه الى مات فيها میاه ال عليهم السلام و فیها رقع عیتی ابن موم و بض موی 


عليهما السلام و له ثلاثِ و عشرین تزجی فیها ليله القذر. 


2 
2 عو 


ملع ال e‏ 0 ل 0 


ص: ۵ 


۱- ۱. الخصال ج ۲ ص .4١‏ 


و بم خم زیزع الاو و بزع ذل ایك و بم الوه و بزععرقه و عسل ات و ذا عست يتا أذ کهآ ميته بعد ما 
یره و بم المع و سل الکشوف إِذَا ۱* خترق ام كله یقت و لم تصل اسل و انض الصْلا۱(5). 


#*| تر جمه ]الخصال: امام باقر عليه السلام فرموده است: غسل در هفده موضع انجام می‌پذیرد: شب هفدهم ماه رمضان که شب 
بدر و رویارویی دو گروه مسلمانان و مشركان است» شب نوزدهم که در آن تعداد افرادی که در طول سال به حج مشرف 
می‌شوند نوشته می‌شود» شب بيست ویکم که در آن اوصیای پیامبران علیهم السلام وفات نمودند و عیسی بن مریم عليه السلام 
به آسمان عروج کرد و روح موسی عليه السلام ستانده شد. و شب بيست و سوم که اميد می‌رود شب قدر باشد. 


عبدالرحمن بن أبى عبدالله بصری گوید: امام صادق عليه السلام به من فرمود: در شب بيست و چهارم ماه رمضان غسل کن» 


جه مى شود بر تو که در هر دو شب اعمال را به جا آوری. 


سپس حدیث به ذ کر موارد باقیمانده غسل‌ها می‌پردازد: غسل روز عبد فطر و عيد قربان» غسل هنگام ورود به مسجد الحرام و 
مسجد النبی» غسل إحرام» غسل زیارت. غسل روز ورود به بيت الله الحرام غسل روز ترويه و روز عرفه» غسل میّت» غسل 
غسل دادن يا كفن كردن يا مش میت بعد از سرد شدن آنء غسل روز جمعه» غسل کسوف آن گاه که قرص کامل خورشید 
گرفته شود يس از خواب برخیزی در حالی که نماز آیات را به جا نیاورده‌ای» بنابراین غسل كن و قضای نماز را به جای آور. 
-. الخصال ۲: ٩۵‏ و ۱[9۶] - 


#* | تر جمه | 


توضيح 


لعل الغرض عد أغسال الرجال فلذا لم یذ کر أغسال الدماء الثلائه و ربما كان الاقتصار على ذكر بعض الأغسال المسنونه لشده 
الاهتمام بشأنها و إلا فهى تقرب من الستين كما ستعرف. ثم لا يخفى أن الأغسال التى تضمنها تسعه عشر فلعله عليه السلام عد 
الغسل فى قوله يوم العيدين و إذا دخلت الحرمين غسلين لا أربعه أو أن غرضه عليه السلام تعداد الأغسال المسنونه فغسل الميت 
و غسل مسه غير داخلين فى العدد و إن دخلا فى الذكر أو أن يكون غسل من غسل ميتا أو كفنه أو مسه واحدا و لعله أظهر. و 
المراد بالتقاء الجمعين تلاقى فتتی المسلمين و المشركين للقتال يوم بدر و الوفد بفتح الواو و إسكان الفاء جمع وافد کصحب و 
صاحب و هم الجماعه القادمون على الأعاظم برساله أو حاجه و نحوها و المراد بهم هاهنا من قدر لهم أن يحجوا فى تلكك السنه 
والمراد بالحرمين حرما مكه و المدينه وقيل و يمكن أن يراد بهما نفس البلدين. 


و يوم يحرم يعم إحرام الحج و العمره و الظاهر أن المراد بالزياره زياره البيت لطواف الزياره و عمم الأصحاب ليشمل زياره النبى 
صلى الله عليه و آله و الأ-ئمه صلوات الله عليهم و لا حاجه إليه لورود أخبار كثيره لخصوصها و قوله أو كفنه قيل المراد إراده 
التكفين أى يستحب إيقاع غسل المس قبل التكفين و قيل باستحباب الغسل لتغسيل الميت و تكفينه قبلهما و إن لم يمس و ظاهر 
الخبر لزوم الغسل بعد تكفين الميت و يمكن حمله على الاستحباب كما يظهر من غيره أيضا استحباب الغسل للمس بعد الغسل 
أو على ميت لم يغسل و إن تيمم فإن الظاهر وجوب الغسل لمسه ولا يبعد هذا الحمل كثيرا بل مقابلته للتغسيل ربما يومى إلى 


ذلك وذ 
و فى بعض النسد 
بعض النسخ بالواو 
ص: ۶ 


۱-۱ ال 
لخصال 
ج اص ۹۵و ۹۶ 


فیکون ذکر التکفین استطرادا و على أكثر التقادیر ذ کر المس بعد ذلك تعمیم بعد التخصیص و يفهم من بعض الاصحاب حمله 
على ما بعد الغسل استحبابا و هو بعید جدا و ربما يستأنس للسید بآن عد غسل المس فى سياق الأغسال المندوبه يدل على 
استحبابه و غسل المیت ليس من آغسال الأحياء و فيه نظر. 


ثم قوله عليه السلام يوم العیدین بومی إلى استحباب الغسل فى تمام الیوم و يوم تحرم و آمثاله إلى أنه یکفی إيقاع الغسل فى 
ذلك الیوم و إن لم یقارنه بل و إن تخلل الحدث كما هو الغالب. و اختلف الأصحاب فى غسل قاضی صلاه الکسوف فقال 
الشیخ فى الجمل باستحبابه إذا احترق القرص كله و ترك الصلاه متعمدا و اختاره أكثر المتأخرین و اقتصر المفید و علم الهدی 
على تركها متعمدا من غير اشتراط استيعاب الامحتراق و نقل عن السید فى المسائل المصریه و آبی الصلاح و سلار القول 
بالوجوب و قال بعض المتأخرين باستحباب الغسل لأداء صلاه الکسوف مع احتراق القرص لانه روی الشیخ فى التهذیب (۱) 
هذه الروایه بسند صحیح و فى آخرها هكذا و غسل الکسوف إذا احترق القرص كله فاغتسل و لعل الزیاده سقطت من الرواه و 
فى الفقیه (۲) و الهدایه(۳) 


آیضا رواه مرسلا موافقا لما هنا و زاد فى آخره و غسل الجنابه فریضه و لذا لم یذ کر القدماء الغسل للأداء. 


** | ترجمه آشاید هدف این حديث برشمردن غسل‌های مردان باشد. بنابراین غسل خونهای سه كانه (حيض و نفاس 
واستحاضه) ذكر نشده است» و شايد بسنده كردن به ذكر برخی از غسلهاى سّت به خاطر شدت توجه به شأن ومنزلت آن‌هاء 


و گرنه آن گونه كه می‌دانی تعداد غسلها نزديكك به شصت مورد است. 


سپس پوشیده نیست که اگر تعداد غسل‌ها را نوزده مورد مىيابيم شاید به خاطر آن است که امام عليه السلام غسل دو روز 
عيد فطر و قربان و غسل وارد شدن به مسجد الحرام و مسجد النبق را دو سل و نه چهار غسل به حساب آورده است. و يا 
شاید مقصود امام عليه السلام بر شمردن غسل‌های مستحبٌ بوده است» پس غسل میت و غسل مس میت را با وجود ذكر كردن 
به شمار نیاورده است. يا غسل غسل کننده میت و غسل كفن کننده و لمس کننده او را یک غسل به حساب آورده است» 


شاید اين دلیل صحیح تر باشد. 


مقصود از (التقاء الجمعين)» رويارويى دو سياه مسلمانان و مشرکان در روز بدر است؛ (الوفد) جمع (وافد) است بر وزن 
(صاحب) و (صحب) به معناى گروهی كه پیام يا حاجت و درخواست و امثال آن را به دركاه بزرگان مى رسانند» و مقصود از 
این گروه در اينجا كسانى هستند كه در طول سال به انجام فريضه حج مشرف می گردند؛ مقصود از (الحرمين) مسجد الحرام و 
مسجد النبيّ است. و گفته شده ممكن است مقصود دو شهر مكه و مدينه باشد. 


روز احرام» إحرام حځ تمتع و عمره را شامل می‌شودء و آشکار است كه مقصود از زیارت» زيارت خانه خدا به قصد طواف 
است» و علماى شيعه زيارت را به صورت عمومى ذكر كرده اند تا زيارت مزار پیامبر صلی الله عليه و آله و امامان عليهم السلام 
را نيز شامل شود. هر جند نيازى به ذكر آن‌ها وجود ندارد جرا كه احاديث بسيارى به طور خاص در اين زمينه روايت شده 
است؛ گفته شده منظور از اين فرموده امام عليه السلام: (أو کفنه) اراده كفن كردن است يعنى: به جا آوردن غسل مش قبل از 
كفن كردن مستحبٌ است. همجنين گفته شده كه غسل كردن قبل از غسل دادن ميّت و كفن كردن او مستحبٌ است هر جند 


که مس میت نيز اتفاق نیفتاده باشد» ولی ظاهر حدیث بر وجوب غسل بعد از كفن كردن میت دلالت دارد» و ممکن است 
مقصود حمل بر استحباب شود چنان که در مواضعی غير از اين» مستحبٌ بودن غسل مس بعد از غسل میت نيز ذ کر شده است؛ 
و یا حمل بر میتی شود که غسل داده نشده است هر چند تیم برای او انجام گرفته باشد» يس ظاهر آن است که به خاطر مش 
او غسل واجب شود؛ و اين احتمال اخير زياد بعيد به نظر نمی‌رسد بلکه جه بسا در مقابله قرار دادن آن با غسل كردن اشاره‌ای 


به اين امر وجود دارد؛ در یکی از نسخه‌ها 


به جای حرف (أو) از (واو) استفاده شده است در اين صورت ذکر كفن كردن استطراداً است (یعنی سخن خود را از موضوع 
اصلی خارج کرد و به موضوع دیگری پرداخت» و بر اساس بیشتر تقادیر ذ کر مس بعد از تكفين» ذكر عامٌ بعد از خاصٌ است؛ 
همچنین برخی از فقها ذكر غسل مش بعد از غسل میت را نشانه‌ای بر مستحبٌ بودن آن پنداشته‌اند که بسیار بعید به نظر می.. 
رسد و چه بسا نظر سیَد(مرتضی) در این زمینه مطرح شود که بر شمردن غسل مس در جمله غسل‌های سنت نشان دهنده 


مستخب بودن آن است» وغسل میت در چهارچوب غسل‌های زند گان نمی گنجد. و این رأی سيد جای تافل دارد. 


سپس اين فرموده امام عليه السلام: (يوم العیدین) به اين نکته اشاره دارد که غسل در تمام طول روز عيد فطر و قربان مستحبٌ 
است. و (بوم تحرم) و امثال آن نشان دهنده اين امر است که انجام غسل در آن روز کفایت می کند» اگر جه مقارن و همزمان 


با احرام نباشد و حتى اگر بين غسل و |حرام بستن با حدثى فاصله افتد همچنانکه غالبا این طور است. 


فقهاء در مورد کسی که نماز آیاتش به هنكام کسوف قضا شده است اختلاف نظر دارند» شيخ مفید در کتاب الجمل بر اين 
باور است که به هنكام گرفته شدن قرص کامل خورشید و ترك عمدی نماز آیات به جا آوردن غسل مستحبٌ است؛ بیشتر 
فقهای يس از شيخ اين نظر را بر گزیده‌انده و شيخ مفید و علم الهدی(سید مرتضی) فقط شرط عمدی بودن ترک نماز را ذکر 
کرده و کامل شدن قرص خورشید را به عنوان شرط مطرح نکرده‌اند» همچنین از سید در کتاب المسائل المصريّه و از ابو 
صلاح و از سار به قول به وجوب اين غسل نقل شده است. برخی از فقهای معاصر نیز معتقدند كه غسل كردن به منظور ادای 
نماز آیات هنكام گرفتگی قرص کامل خورشید مستحبٌ است» چرا که شيخ طوسی در کتاب التهذیب اين روایت را با سند 
صحیح ذکر کرده است» - . التهذیب ۱: ۱[۳۲] - که در پایان 


آن چنین آمده است: !"و غسل الکسوف إذا احترق القرص کله. فاغتسل: و غسل کسوف. آن گاه که قرص خورشید به 
صورت کامل گرفته شد غسل کن.۱۱" وشاید كه ای زیادت از آخر روایت توسط راویان حذف شده باشد» همچنین در دو 
کتاب الفقیه -. الفقیه ۱: ۲[۴۴] - و الهدایه - . الهدایه: ]۳[۱٩‏ - اين روایت به صورت مرسل و موافق با آنچه در اینجا ذ کر 
گردید نقل شده است. ودر پایان آن چنین آمده است: (و غسل الجنابه فريضه: و غسل جنابت واجب است». بنابر اين 
قدما(علمای گذشته) غسل را برای آداء ذکر نکرده‌اند. 


* | تر جمه | 


«¥» 


ل ي مر 


a 2‏ ا ماو هی وه و م 1 رمم ره داهم 2 7 لس 2 آه 5 5 و اه یگ که سیر ه 
فلا غشل عَلیه و إِنْ کان قَدْ بَرَدَ فعلیه لغشل إذا مَسَهُ (۴). 


#*[ترجمه ]کتاب المسائل: على بن جعفر از برادرش امام موسی کاظم عليه السلام پرسید: آيا غسل بر مردی كه میتی را لمس 
کند واجب است؟ امام فرمود: اگر جسد ميت سرد نشده نباشد غسل بر لمس کننده او واجب نیست» ولی اگر جسد میت سرد 


شده باشد غسل بر لمس کننده او واجب است. -. البحار ۰ ۱۱۱۳۹۰ 5 
* | تر جمه | 


«A» 


2 


ال ختجاخ: فى حدیث الزَّنْدِيقٍ الْذِى سَأَلَ الصَّادِقَ عليه السلام عَنْ مَسَائْلَ قال 
ص: ۷ 


.١ -١‏ التهذيب ج ١‏ ص ۳۲ ط حجر. 
۲-۲ الفقيه ج ١‏ ص ۴۴ ط نجف. 
۳ ۳. الهدايه: 19 ط قم. 

۴۴ البحار ج ۰ ص ۹۰ 


2 


له أَخْرْنى عن الْمَجوس كانُوا فرب إِلَى الراب فى دینهع أ ارب فی اج امه تال رب كانت أَقْرَبَ إِلَى الدین الْحَِيفِيَ 
يی اموس و دبک أن الميجومن عفر یکلا اء از الو کوش لا تقول ون الاو العدث LE‏ 
ااعترال مِنْ الص د شرا الْحَنيفيه و کات وش ۱ تین و هو ین سرن لاه ون رل مَنْ فعل دک ابتراهيم بای و 
انب اموس أ تعمل زایا و ا کنیا و مانب ارب َف درک و كانت اموس توبی لوی فی الک اری و 
ویس و الَْربُ راربا فى قبورعا و کذلِک اله ء e‏ آم او اترو كات ایوس اتی 
اب و تتکع اب و ات و عوعث ذیک ارب eS‏ ت میس و سوه بیت الشَِّطانِ و ارب کانث 


و دور عه E eC‏ صر 


2 
أ قا 


9 ن ال ما له ل اله وم اتی الال و لیس ین العلال دنس قال عليه السلام الاب ْله الْيِضِ و دک 
و الط 5 دع آم بعك و يكون مغ عگو کدی و هو ایوس این و وجة اوجل ون ليه وايعة 
كريهة فوجت الْعْشل لک و عسل الاه م مع لک أُمَانه اث ر كَمَنَ ال علیها عَبيدَه يبرهم بها(. 


| 
ا 


6 | ترجمه |الاحتجاج: در ضمن حدیثی که به ذ کر سژالهای شخص زندیق از امام صادق عليه السلام پرداخته چنین آمده است: 
زندیق از امام پرسید: مرا از احوال مجوسیان آ گاه ساز که آبا آنان در دين داری به راه صواب نزدیک تر بوده‌اند يا قوم عرب 
در زمان جاهلیت؟ امام فرمود: قوم عرب از مجوسیان به دين حنیف نزدیک‌تر بوده‌اند» اين بدان سبب است که مجوسیان به 


تمام پیامبران کفر ورزیدند. 


سپس امام در ادامه فرمود: مجوسیان به هنكام جنابت غسل نمی کردند حال آنکه قوم عرب غسل می کردند» و غسل كردن از 
جمله اعمال اساسی در شریعت‌ها و ادیان حنیف است؛ همچنین مجوسیان از ختنه كردن که از جمله سنّت پیامبران است نيز سر 
باز می‌زدند و ابراهیم خلیل نخستین کسی بود که به اين کار مبادرت ورزید؛ مجوسیان مرد گان خويش را غسل نمی‌دادند ولی 
قوم عرب غسل می‌دادند؛ همچنین مجوسیان اجساد مرد گانشان را به صحراها و بیابانها می‌افکندند در حالی که قوم عرب 
اجساد مرد گان خويش را در قبرها پنهان می کردند. و اد ین کار (پنهان كردن مرد گان در قبرها) سنّت پیامبران است و آدم 
ابوالبشر عليه السلام نخستین کسی است که قبر برايش حفر شده است. 


مجوسیان (به قصد انجام حرام) نزد مادران خويش می‌رفتند(به جهت زنا) و خواهران و دخترانشان را به عقد خويش در می . 
آوردند. در حالی که قوم عرب اين عمل را حرام می‌دانستند؛ مجوسیان بیت المقدس را انکار کرده و آن را خانه شیطان می.. 
نامیدند. حال آنکه قوم عرب به زیارت آنجا می‌رفتند و گرامی‌اش می‌داشتند و می گفتند: اینجا خانه پرورد گار ماست؛ در 


تمام امور» قوم عرب از مجوسیان به دين حنیف نزدیک‌تر بودند. 


سپس زندیق از امام صادق عليه السلام پرسید: علت غسل جنابت چیست. حال آنکه شخص نزد همسر حلال خود می‌رود و در 
نزدیکی با (همسر)حلال آلودگی وجود ندارد؟ امام عليه السلام فرمود: همانا جنابت به منزله حیض است» به اين ترتیب که 
نطفه خونی است كه استوار و محکم نگشته است و جماع و مباشرت جز با حرکت شدید و شهوت غالب حادث نمی‌شود» پس 
آن گاه كه شخص از جماع فارغ می گردد بدن نفسی می کشد و شخص بوی بدی را در (جسم و وجود) خود احساس می کند 
و به همین خاطر غسل واجب شده است. با اين وجود غسل جنابت امانتی است که خداوند آن را نزد بند گانش قرار داده تا 


* | تر جمه | 
بیان 


لعل المراد بتنفس البدن العرق فى القاموس تنفس الموج نضح الماء. 


#[ ترجمه آشاید مراد از تنفس بدن» عرق كردن بدن باشد. در القاموس آمده است: (قتفیرن الموج) یعنی: آب تراوش کرد و 


پاشیده شد. 
* | تر جمه | 
۰ 


الخص ال عَنْ اخمد بن محمد بن هيشم وَ احم د ين الحسر القطان و محمد تن احم د السنانی و ا لختر ین بن إِبْرَاهِيمَ | لمکتب و 


عبد الله ٿن مُحَمَّدٍ الصائغ و علی بْن عَبد الله الورّاق جمیعا عَنْ آخمد بن بخبی بن زکرّا عَنْ بكر بن عبد الله بن 
ص: ۸ 


.۱۸۹ الاحتجاج ص‎ .١ -١ 


0 


ريب عن تمیم هلول عن أبى مُتداوبة عاعش عن الشاوتي عليه السلام فى تبر وبل الّ: اعمال نها عل الاب و 
ایض و ُشل الْمَيِتِ و غشل مَنْ مس الْميْتَ بعد ما يبرد و غشل من عشل الْميْتَ و غشل يوم المع و خشل العیدین و عل 
دول عکه وتیل ول دنه و رل یاهوم ام و عل يوم عر وم یله تيع عضر من هر زتضان و 


ُمل یله تشع عشره من شهر رَمَضَانَ و عسل یله إخدى و عشرین مثه و یله لاب و عشرین مه أا الرض فَعْْلٌ الجتابه ول 
الْجَنَابَهِ و الحیض واحد(۱). 


#[ تر جمه |الخصال: در ضمن حدیثی طولانی از امام صادق عليه السلام روایت شده که فرمود: غسل‌ها متعددند از جمله: غسل 
جنابت و حیض. غسل میت غسل مس میت بعد از سرد شدن جسد. غسل غسل کننده مت غسل روز جمعه. غسل عيد فطر و 
قربان» غسل وارد شدن به مکه» غسل وارد شدن به مدینه» غسل زیارت» غسل إحرام» غسل روز عرفه» غسل شب هفدهم» 
نوزدهم» بيست و يكم و بيست وسوّم ماه رمضان؛ اما غسل واجب غسل جنابت است. و سل جنابت و حیض یکسان هستند. - 
اال © ٩۱۱۵۲‏ 


* | تر جمه | 


بيان 


و غسل من غسل الميت تخصيص بعد التعميم إن حملناه على الغسل بعده و يحتمل أن يكون المراد استحباب الغسل لتغسيل 
الميت قبله كما عرفت بل هو الظاهر للمقابله و المراد بالفرض ما ظهر وجوبه من القرآن قوله عليه السلام و غسل الجنابه و 
الحیض واحد أ مثله فى الكيفيه أو يكفى غسل واحد لهما و علی الأول ربما يسعدل به على أثه لا يجب فى غسل الحيض 


الرضوه و فة عقاف 


0 1©8:|-"(غسل من عسل المیت): اگر این غسل را پس از غسل میت بدانيم ذكر خاصٌ بعد از عامٌ است» همجنين 
ممكن است آن گونه كه قبلا آكاه گشتی مقصود مستحبٌ بودن غسل برای غسل کننده قبل از غسل میت باشد» بلكه آن ظاهر 
است برای مقابله و مراد از فرض. آن است که وجوبش در قرآن يديدار كشته است. اين فرموده امام عليه السلام: (و غسل 
الجنابه و الحيض واحد) يعنى: غسل جنابت و غسل حيض در کیفیّت انجام يذيرفتن يكسان هستند؛ يا یک غسل واحد برای هر 
دو کافیست. و بر اساس معناى نخست جنين استدلال مىشود که وضو گرفتن بعد از غسل حيض واجب نیست. و در آن 


| تر جمه | 
»+1« 
لوو عَنْ عبد الواح ي بْنِ مُحَمّدِ بن دوس اليم ابُورِىٌ عَنْ ڪل بن مد بْنِ تیه عَنِ الْقَضْ ب بْنِ شاذان عن الرض ا عليه 


السلام: فيما كتب لِْمَأمُونٍ من شرایع این ال سل یوم لمعه م و عمل الیبتین و سل حول مكة و اليئ و عل 


۳ 5 ع عبر ار 


زاره و غشل الاخرام و أوّلِ یله من شهر رَمَضان و ليله سریعه عشر و لله تشرعه عشر و ليله اخحدی و عشرین و ليله ثلاث وَ 


0 


عِشْرِينَ من شّهْرِ رَمَضَانَ ذه لاله و غشل الاه فریضه و غشل الْحَقِض مه (1. 


| ترجمه ]العيون: فضل بن شاذان روايت كرده:در ميان نوشته‌های امام رضا عليه السلام به مأمون که به تبيين قوانین دين 
پرداخته‌اند جنين آمده است: غسل روز جمعه ست است. همجنين غسل روز عيد فطر و قربان» غسل وارد شدن به مكه و 
مدینه» غسل زیارت» غسل إحرام» غسل شب اوّل» هفدهم» نوزدهم» بيست ويكم وبيست وسوم ماه رمضان» اين غسلها 
میت تلو فل جات وال است و غدل شقن فز عاك آن اسع - .عون اهار ۱۲۳۰۲[ ۷ 


| تر جمه | 


بيان 


قوله عليه السلام مثله أى فى الكيفيه لا فى كونه فرضا(۳) و الاستدلال 
ص: ٩‏ 


۱-۱. الخصال ج ۲ ص ۱۵۱. 

۲-۲. عیون الأخبار ج ۲ ص 17. 

۳- ۳. بل المعنی أنه مذ کور فى القرآن العزیز مثله فى قوله تعالی« ذا تَطَهرْنَ نو من عیث مر کم له و المراد بالتطهر 
الاغتسال للاطلاق كما فى قوله تعالى؛ قَاطَهّرُواا حيث. لم يقيد بعضو دون عضو و اما أنه شرط للدخول فى الصلاه فلان 
المفهوم من قوله تعالی« فَاطْهّرُوا أن الذی يجب عند الدخول فى الصلاه الطهاره الشامله لجمیم الأعضاءء و انما أوجبت للجنابه 
لخصوصیه المورد و هم الرجال المخاطبون؛ و الحائض غير طاهر أيضاء و الا لم تؤمر بالتطهر للمباشره فیجب علیها تحصیل 
الطهاره للصلاه أيضا بهذه القرینه. 


بلفظ السنه الواقعه فى مقابله الفرض على استحباب تلكك الأغسال مشکل. 


* | ترجمه این فرموده امام عليه السلام: (غسل الحیض مثله) یعنی: غسل حیض در کیفیت انجام دادن مانند غسل جنابت است 


بينداريم مشکل است. 


* | تر جمه | 

«1» 

ابص ای للصفار عَنْ اخ د بن مُحَمَّدِ عن الح ين بن سَڃيلِ عن الحمن بن علی عَنْ کرام بن عمرو عَنْ عَدِِ الله بْنِ طلحه قال: 
سل آبا عبد الله عليه السلام عَن الْوَرَّعْ فال هُوَ رج و هو مشخ فاذا له فاختسل ۱۱ 


الخرائج» عن عبد الله بن طلحه: مثله 


**| ترجمه |البصائر: عبد الله بن طلحه كويد: از امام صادق علبه السلام درباره وزغ (نوعی مارمولک) پرسیدم» يس فرمود: وزغ» 
نجس و ناپاک و مسخ شده است» هركاه آن را كشتى غسل كن. -. بضائر الدرجات: ۳۵۳) در الکافی ۸: ۲۳۲ و الاختصاص: 


۱ این حدیث را خواهی یافت.[۳] - 

الخرایج: از عبدالله بن طلحه نظیر اين روایت نقل شده است. 
##[ تر جمه ]| 

بیان 


قال الصدوق رحمه الله فق الفقيه () و الهدایه(۳) 


روى أن من قتل وزغا فعليه الغسل و قال بعض مشايخنا إن العله فى ذلك أنه يخرج عن ذنوبه فيغتسل منها و قال المحقق فى 
المعتبر و عندی أن ما ذکره ابن بابویه لیس حجه و ما ذكره المعلل ليس طائلا لأنه لو صحت علته لما اختص الوزغه انتهی. 


و أقول ما رواه الصدوق مع هذه الروایه المؤيده بعمل الأصحاب تکفیان لأدله السنن و العله نكته مناسبه لا پلزم اطرادها. 
** | ترجمه أشيخ صدوق رحمه الله در كتاب الفقيه 3 الفقيه :١‏ عع[ ]١‏ ۳ 
والهدايه - . الهدایه: ۱۲۱۱۹ - 


کف الست روایت كله کا مر کسی ورغ وا ی کف بابك غيل کته ویک از مقا چ ما که امت ذلال انم غل ايع اسست 


ابن بابویه ذكر کرده حجت ودلیل نیست و آنچه علت آوَرّنده - یکی از مشایخ - ذکر کرده بی‌فایده است» چرا که اگر دلیل او 


صحیح باشد مخت وزغ نیست. بايان نقل قول. 


می گویم: آنچه شيخ صدوق روایت کرده است به همراه اين روایت که با عمل اصحاب تأييد شده است برای ادله سنت‌ها 
کافی است؛ و آن عات نکته مناسبی است که نباید آن را نادیده گرفت. 


* | تر جمه | 
۰۳ 


2 


رَوضه الْوَاعِظِينَ» عَنْ عبد الله ی سَيابة فال: سَأْلْتٌ أبَا عبد الله عليه السلام عَنْ غشل يَوْم عَرَقَهَ فى الْأْمْصَارٍ فقال اتل أیتما کنت 
)2 


| ترجمه آروضه الواعظین: از عبدالله بن سیابه روایت شده که گفت: از امام صادق عليه السلام درباره غسل روز عرفه در شهر 


ها(يعنى اگر در عرفات نبودیم)پرسیدم پس امام فرمود: هر جا كه بودى غسل را به جا آور. - . روضه الواعظين: ۳[۳۹۶] - 
| ترجمه | 

۳ 

ال کری:: ری بکیر بن آغین عن الصَادق عليه السلام قضاء غشل لیالی 

٠١ ص:‎ 


.۳۰۱ بصائر الدرجات ص ۳۵۳ ط تبريز ص ۱۰۳ ط حجر و تراه فى الكافى ج ۸ ص ۲۳۲ الاختصاص ص‎ .۱ -١ 
ص ۴۴ ط نجف.‎ ١ الفقيه ج‎ .۲ -۲ 

۳- ۳. الهدایه ص ١9‏ ط قم. 

۴ ۴. روضه الواعظین ۲۹۶. 


اراد اث بَعْد الجر إِنْ فا لا 
**[ترجمه ]الذ کری: بكير بن أعين انجام قضاى غسل شبهاى سه كانه فرد (نوزدهم» بيست و يكم و بيست وسوم ماه رمضان) از 
سوى امام صادق عليه السلام بعد از طلوع فجر را در صورت موفق نشدن به انجام آن در طول شب روايت كرده است. 


* | ترجمه | 


بيان 


ریما يتوهم أنه اشتبه عليه ما رواه الشَّئِحٌ فى النَهِْيب (۱) 


عَنْ بُکیر قال: لت ابا عبد الله عليه السلام فی ی اللیالی أَغْتَسِل فی هر رَمَضَانَ قال فی تشع عشره و فی إخدى و عِشْرِينَ و 
فى تلا و عفرین و ال أوّلَ الیل فلت فان ام غد العمل قال هو مثل عسل الْجَمُعَهِ دا ات بعد الجر جاک و هو من 


0 


ار > 


مر رم هر 


##[ ترجمه آچه بسا گمان می‌رود آنچه که شيخ طوسی در التهذیب - . التهذیب ۱: ۴[۱۰۶] - روایت کرده بر شهید (صاحب 
الذ کری)مشتبه شده است. در التهذیب روایت شده که بکیر گفته است: از امام صادق عليه السلام پرسیدم: در جه شب هایی از 
ماه رمضان غسل به جا آورم؟ امام فرمود: در شبهای نوزدهم» بيست و يكم و بيست وسوم» و غسل در آغاز شب انجام می.. 
پذیرد» گفتم: پس اگر کسی بعد از غسل بخوابد جه می‌شود؟ امام فرمود: مانند غسل روز جمعه» اگر بعد از طلوع فجر غسل را 


قوت الْإِسنَادِء عَنْ عد الله : بن الْحَمَنِ عَنْ ده علي ِن جغفر عَنْ أخيه وت ی عليه السلام قال: ماه عن الو جل یتک بَغض 
و وه باون ی رعها ال إن کان ا جد تمغ و یزمبه إِنْ کان 5می كنرف ال 
اله عن الیل یکون له اوآ تیف بعض آخیه بن ذلك لجوج و يطرخ قال إِنْ لَمْ یتحَّف أن يديل الدّمُ فلا بس و 


ری أذ جبيل ام کا لعل و ۵ لتق تقض ين کلک اس وه بط كنض ال ا 


| ترجمه أقرب الاسناد: از على بن جعفر روایت شده که از برادرش امام موسی كاظم عليه السلام پرسید: آیا مردی که به نماز 
ايستاده حال آنكه یکی از دندانهايش لق است می‌تواند آن را از جا كنده و دور اندازد؟ امام فرمود: اكر خونريزى نداشته 


باشد می‌تواند آن را از جا كنده و دور اندازد» ولى اگر خونريزى داشته باشد بايد رها كند. 


على بن جعفر گوید: سپس از امام درباره مردی پرسیدم که ولول  -‏ زگیل - دارد» آیا می‌تواند قسمتی از گوشت آن زخم را 
کنده و دور اندازد؟ امام فرمود: اگر بیم آن نداشته نباشد که خون جاری شود اشکالی ندارد؛ ولی اگر بیم داشته باشد که خون 


جاری می‌شود نباید اين کار را انجام دهد و اگر به چنین کاری دست زند نماز با آن باطل می‌شود در حالی که وضو باطل 
نمی‌شود. - .اين دو روایت در باب نجاست میت باب ۱۳ زیر شماره ۲ صفحه ۷۴ ذکر شده‌اند» و روایت دوم در باب موارد 
نقض و عدم نقض و عدم نقض وضو صفحه ۲۱۲ تکرار شده است. و هر دو روایت متناسب با اين باب نیستند و ذکر آنها در 
این باب نابجاست و از اشتباهی ناشی می‌شود که در جاب کنعانی روی داده است آن گاه که نسخه‌های مختلف را گرد آورده 


است. - 
* | تر جمه | 
»8۵« 


E‏ مکی میتشت میا قَوِلَ العش بحراز تو ا عمل علیک فان يشت بغ ما برک لیک ال و ان 


تيدش هه نا من جسد مَنْ اکل سبع فعليِك ال إِنْ كان فیما میدشت عَظُمْ الم يَكنْ ف فيه عم قلا عُشل علیک فی مه 
إن مشت میت فَاغْسِلٌ دک و یس علیک غشل نما جت علیک دک فى اسان وَعْدَّهُ (). 


ص: ۱۱ 


۲- ۲. هاتان الروایتان مرتا فى باب نجاسه المیته الباب ۱۳ تحت الرقم ۲ ص ۷۴ و تکرر الثانیه فى باب ما ينقض الوضوء و ما لا 
ینقضه ص ۲۱۲ و لا-یناسبان الباب. فذ کرهما فى هذا الباب مقتحم و السهو ناش من طبعه الکمبانی حين جمع بين النسخ 
المختلفه. 


۳ ۳. فقه الرضا ص ۱۸. 


وَقَالَ عليه السلام: إذًا ات من عُشل الْمَيْتِ فا تم اغْتَسِلْ كفس كك من الْجنابه و إِنْ يديت ال فد کته بعد ما یت 
فاسل و أَعِدْ صَلَائَك (۱). 


*: | ترجمه آفقه الرضا: امام رضا عليه السلام فرموده است: اكر قبل از غسل دادن میتی كه هنوز داراى حرارت و كرما است 
جسد او را لمس كردى غسل بر تو واجب نمی‌شود ولى اگر بعد از سرد شدن میت جسد او را لمس كردى غسل بر تو واجب 
می‌شود. و ا گر قسمتی از جسد کسی که توسط دوند كان خورده شده است را لمس کردی غسل بر تو واجب اسك و این در 
صورتی است که استخوان در ميان آنچه لمس کرده‌ای وجود داشته باشد. اما اگر جسدی که توسط دزند كان خورده شده 
استخوان نداشت و تو لمس کردی غسل بر تو واجب نیست؛ همچنین اگر مرداری را لمس کردی فقط دستهایت را بشوی و 
هیچ گونه غسلی بر تو واجب نیست. غسل كردن فقط هنكام لمس میت انسان انجام می‌پذیرد. - ۲. فقه الرضا: ۱۸ - 


امام رضا عليه السلام همچنین فرموده است: هر گاه خواستی از غسل میت غسل کنی» نخست وضو بگیر سپس مانند غسل 
جنابت غسل را به جا آور» و اگر غسل را فراموش کردی و بعد از ادای نماز آن را به ياد آوردىء ابتدا غسل كن سپس نمازت 


را دوباره اقامه کن. - ۳. فقه الرضا: ۱۹ - 
* | تر جمه | 


بيان 


اشتراط البرد فى وجوب الغسل مما لا خلاف فيه بين الأصحاب و أما القطعه ذات العظم فالمشهور بين الأصحاب وجوب الغسل 
بمسها سواء أبينت من حى أو ميت و نقل الشيخ إجماع الفرقه عليه و يظهر من بعض عباراتهم اختصاص الحكم بالمبانه من 
الميت و يحكى عن ابن الجنيد القول بوجوبه ما بينه و بين سنه و توقف فيه المحقق فى المعتبر و أجاب عما استدلوا به من مرسله 
أيوب بن نوح (۲) بأنها مقطوعه و العمل بها قليل و قال دعوى الشيخ الإجماع لم يثبت و غايته الاستحباب تفصيا من إطراح قول 


الشيخ و الروايه. 


و يظهر من هذا أن ما ذكره الشيخ لم يكن فتوى مشهورا بين قدماء الأصحاب و الأحوط العمل بالمشهور و هل العظم المجرد 
بحكم ذات العظم فيه قولان أقربهما العدم بل مع الاتصال أيضا يشكل الحكم بالوجوب. 


ثم إنه يدل على اشتراط الصلاه بغسل المس كما هو ظاهر بعض الاطلاقات من الأصحاب و صرح ا ان وم 
المتأخرین بعدم المستند و الأحوط رعایه الاشتراط و إن كان |ثبات مثل هذا الحکم بمجرد هذه الروایه لا بخلو من إشكال. 


*[ترجمه آشرط سرد شدن جسد میت در واجب گرداندن غسل برای غسل کننده از جمله اموری است که در ميان فقها بر سر 
آن اختلاف نظر وجود ندارد. اما در مورد لمس كردن قسمتی از جسد میتی که توسط درند گان خورده شده و دارای استخوان 
است» نظر مشهور در بين فقها بر وجوب غسل است و فرقی ندارد که آن استخوان از بدن شخص زنده جدا شده باشد يا مرده» 
و شيخ طوسی اجماع فقها را بر این نظر نقل کرده است» و از برخى عبارت‌هایشان ظاهر می‌شود اين حکم به کنده شدن از 


مرده اختصاص دارد. از ابن جنید نقل است که قائل به وجوب است در نوسان بين وجوب و استحباب؛ و محقق در المعتبر در 


اين زمینه توقف کرده و به استدلالی که به مرسله ابن نوح کرده اند پاسخ داده که آن مقطوعه است و عمل به آن اندكك است 


و گفته است ادعای اجماع شيخ ثابت نشده است و غایت آن استحباب است اگر بخواهیم قول شيخ و روایت را كنار نگذاريم. 


از این ظاهر می‌شود که آنچه شيخ ذكر کرده فتوای مشهوری بين قدمای اصحاب نبوده است و احوط عمل به مشهور است و 
آيا استخوان تنها در حکم آن قطعه‌ای است که دارای استخوان است. در آن دو قول است که نزدیکترین آنها - به صحت - 
عدم وجوب است. بلکه با اتصال نيز حکم به وجوب مشکل است. سپس اين روایت به اشتراط نماز با غسل مس دلالت دارد 
چنان كه ظاهر برخی اطلاقات اصحاب است و جماعتی از محققين متأخر به نبودن مستند در اين زمینه تصریح کرده‌اند و 
احوط رعایت اشتراط است هرچند اثبات چنین حکمی با اين یک روایت خالی از اشکال نیست. 


> | ترجمه ] 
»%\« 


فِقَهُ الرّضَاء قال عليه السلام: و اغْتَسِل يَوْمَ عرفه قبِلَ الزَّوَالٍِ (۳). 
و قال عليه السلام: تَتَوَضَّأ إذَا الت الْقَبر یت و اغْتَسِلُ اذا عسَلت و لا 


ص: ۱۲ 


۱-۱ المصدر ص .1٩‏ 

1- ۲. رواه فى التهذیب عن أيوب بن نوح عن بعض أصحابنا عن أبى عبد الله عليه السلام قال اذا قطع من الرجل قطعه فهی 
ميته» فإذا مسه إنسان فكل ما كان فيه عظم فقد وجب على من يمسه الغسلء فان لم يكن فيه عظم فلا غسل عليه» راجع التهذيب 
ج ۱ص ۱۲۲ ط حجر. 

۳-۳ فقه الرضا: 


و 


و قال عليه السلام: الوا رَحِمَكمٌ | 


۹ ی ل ا ا 1 
الغشل سنه وَاجبه و منها سنه مَشنونه إلا 


E 


و أنه لئس ین الغشلٍ فرض غیرَة و باقى 


۳ و 


د سل الاه فریضة مِنْ فترایض الله جل و عر 
ها رین بخص رارض مق نی 11 

و قال عليه السلام: و العُشل تن وَء رو بن اجب و ال خزام و تل الْمَيتِ و من عل میت و عسل جع و خمل دول 
مه و سل ول الوم و سل حول مكة و سل زیازه ات ت و يم ره تمس لَيَالٍ ین هر وَمَضَانَ اَل یله له وله 
سَبِعَهَ عشر و لیله تدرعه عشر و لیله إخدى و عشرین و لیله ثلاث و عشرین و دخول ابیت و امین و لیله النَضْفٍ من شَعْبَانَ و 
عُترل الزيَارَاتِ و سل الاشتخازه و عُسل طلب اواج مِنَ الله تمارک و تغالی و سل يم ویر علض من دک ترل 
الجكابه و اجب سل یت و عسل الإحرام و الماقى ش 


و قذ ژوی: اد العمل آربعه عشر وَجْها لا ملها سل واجب مَفْرُوضٌ مکی ما تیه ثم 5 که بعد الْوَهْتِ اغْتَسِلْ و إِنْ لَمْ تجد 

ماع تیم م ون وجذت الماءتعلیک الاه و عد عفر غلا سه سل لین و الجمعه و سل ااخرام و یم عرفة و دول 
E‏ ا 
مَتّی ما سى بعصا أو اضطر أو به عله تفه من ال فلا اعادة عله یھ و انی ما یکفیک و جزیک من الْمَاءِ ما2 تیل به جس که 
مل لخن و كَدِ ال رَسول الّه صلی الله عليه و آله و بَعْضٌ نسائه يصاع من مَاءٍ. 


2 


و زوی: 


شكس 


نه ی تحب غسل له إخدى و عشرین لها اله الى رقم 
ص: ۱۳ 


۱-۱. فقه الرضا ص ۲۰. 
۲- ۲. فقه الرضا ص ۳. 


فیقا عيتدى اب مریم لَوَاتٌ اه عليه و دِنَ یر الْمؤْمِنِينَ عل عليه السلام و هی دهم لهل الْقَدْرِ و لبه لاب و عشرین هی 
لع ی برج فيتها. 


و كانَ أبُو عَبِدٍ الله عليه السلام يُقول: إذا صاع الرَجُل ثلاتهُ و عشرین من هر رعضان جاز له أنْ يَذْهَبَ و یجی ع فى آشفاره و 


2 
2 


لله تشعَة عشر من شَهْر رَمَضَانَ هی التی ضرب فیها جذنا- آمیژ الْمَؤْمِِينَ لوا الله عَلَئِهِ و یشب فيها الْْشل (۱). 
و قال: ادا طلع الجر من یوم العید فاغتسل و هو أَوَّلَ أؤْقَاتٍ الْغْسْل نم الی وَفْتِ الزّوَالٍ (۴). 


| ترجمه ]امام رضا عليه السلام فرموده است: قبل از زوال خورشید روز عرفه غسل آن روز را به جا آور. - ۱. فقه الرضا: ۳۰ 


همچنین فرموده است: هنگامی که قصد نمودی میت را در قبر بگذاری وضو بگیر» و هنگامی که او را غسل دادی غسل کن؛ 
ولی هنگامی که جسد او را حمل کردی نیازی به سل نیست. - . فقه الرضا: ۱[۳] - 


امام رضا عليه السلام فرموده است: خداوند شمارا ببخشاید آ گاه باشید که غسل جنابت واجبی از واجبات خداوند عد وجل 
است و غسل واجبی غير از آن وجود ندارد و غسل‌های دیگر غسل‌های سلكت واجب هستند و برخی نیز سنت فاق مستحت 
هستند» جز اينكه برخی از غسل‌ها از برخى دیگر واجب‌تر و لازم‌تر هستند. - . فقه الرضا: ۲[۳] - 


امام عليه السلام در ادامه فرموده است: غسل‌ها بيست و سه نوعند: غسل جنابت» غسل إحرام» غسل میت غسل غسل کننده 
میّت» غسل جمعه» غسل وارد شدن به مدينه» غسل وارد شدن به مسجد الحرام غسل وارد شدن به مکه غسل زیارت خانه 
کعبه» غسل روز عرفه» غسل شب‌های اوّلء هفدهم. نوزدهم بيست ویکم و بيست وسوّم ماه رمضان» غسل وارد شدن به خانه 
کعبه» غسل روز عيد فطر و قربان» غسل شب نیمه شعبان» غسل زیارت‌هاء غسل استخاره. غسل طلب حاجات از د ر گاه خداوند 
متعال و غسل روز عيد غدير خم. 


سه غسل از غسل‌های مذ کور واجب هستند: غسل جنابت. غسل میت و غسل احرام؛ و غسل‌های دیگر مستحبٌ هستند. 


همچنین روایت شده که تعداد غسل‌ها چهارده است. سه غسل در جمله غسل‌های واجب و فرض شده قرار دارند که هر گاه به 
جا آوردنشان را فراموش کردی و بعد از گذشت زمانش به ياد آوردی آن‌ها را به جا بیاور» و در صورت نیافتن آب تیم كن 
و بعد از یافتن آب اعاده غسل بر تو واجب است. و تعداد غسل‌های مستحت بازده است: غسل عيد فطر و قربان غسل جمعه» 
غسل احرام» غسل روز عرفه» غسل وارد غل رازه شدن به مدینه» غسل زیارت خانه کعبه» غسل سه شب 
نوزدهم» بيست و یکم و بيست و سوم از ماه رمضان؛ اگر کسی انجام اين غسل‌ها را فراموش کند يا در شرایط اضطرار باشد و 
پا مبتلا به مرضی باشد كه او را از انجام غسل منع کند لازم نیست كه آن غسل‌ها را بعداً به جا آورد؛ و کم‌ترین مقدار آبی که 
تو را به منظور غسل كردن کفایت می کند آن مقداری است که تنها جسم تو را خيس کند مانند روغن مالیدن » اين در حالی 
انوك كه وسو لخدا على اف عله و آلا و یکی از هسران انشان با مک پات اب عمل ردان 


و روایت شده كه غسل شب بيست و يكم از ماه رمضان مستحبٌ است چرا که شبی است که در آن عیسی بن مریم عليه السلام 
به سوی آسمان بالا برده شد» و امير مؤمنان على عليه السلام نیز در آن شب دفن گردید که نزد آنان شب قدر است. حال آنکه 


امام صادق عليه السلام می‌فرمود: هنگامی که شخص بيست و سه روز از ماه رمضان را روزه كرفت جايز است که در 
سفرهایش برود و بيايد» و شب نوزدهم ماه رمضان همان شبی است که جدّمان امير مؤمنان -درود خدا بر او باد- در آن 


ضربت خورد» و غسل كردن در آن شب مستحبٌ است. -. فقه الرضا: ۱[۴ 


همچنین فرموده است: هر كاه كه سپیده روز عيد دمید» غسل را به جا آور و اين نخستین اوقات انجام غسل است» سپس تا 


زوال خورشید روز عيد فرصت برای غسل باقی است. -. فقه الرضا: ۱۲[ ۱۲ - 
| تر جمه | 


بیان 


قال الشهید فى الذ کری الظاهر أن غسل العیدین ممتد بامتداد الیوم عملا باطلاق اللفظ و یتخرج من تعلیل الجمعه أنه إلى 
الصلاه أو إلى الزوال الذی هو وقت الصلاه العید و هو ظاهر الأصحاب. 


## ترجمه آشهید در کتاب الذ کری گقته است: چنین پیداست که غسل دو روز عيد فطر و قربان تا پایان روز انجام پذیر است 
از باب عمل به اطلاق لفظ عید. و از تعلیل روز جمعه چنین بر می‌آید که فرصت غسل تا هنكام بركزارى نماز يا تا هنكام 
زوال خورشید(ظهر) که همان زمان نماز روز عيد است. می‌باشد. و اد ين ظاهر سخن فقهای شيعه است. 


* | تر جمه | 
۷ 


كنات زا سرت هی وی وچ تور راوس و ا را 


یل و جرب يت إلى اله كما بقرت المشرايق من كشراهيد قل تفش 


**| ترجمه ] کتاب سلام ب تی اش مره از معروف بن خدبوة مکی روایت است که نزد امام باقر عليه السلام رفتم و نوشتن 
حديث آغاز کردم و به ذکر باب قضا و قدر پرداختم پس امام فرمود: تو را فقط در آنجا می‌بینم» از نزد من خارج شوء گفتم: 
فدايت شوم از انجام آن توبه خواهم کرد امام فرمود: خی به خدا سوكند يذيرفته نيست تا به سوى خانه‌ات خارج شوى و 
غسل را به جا آورى و از انجام آن به درگاه خدا توبه کنی» آنكونه كه شخص مسیحی از مسيحى بودنش توبه می كند؛ 


* | تر جمه | 
«A»‏ 


و الإ شاو عَنْ محمد بن الْوَلِيِدٍ عَنْ عَود الله ن بکیر قال: سل أا عبد اللّهِ عليه السلام عن الم فی رَمَضَانَ وَ أَىّ اليالى 


اعتیمل قال شع عَشْرَةَ وَ اخدی و عشرین و ثلاثِ و عشرین (). 


| ترجمه أقرب الاسناد: عبدالله بن بكير كويد: از امام صادق عليه السلام درباره غسل كردن در ماه رمضان يرسيدم و اينكه در 


جه شب‌هایی غسل کنم؟ امام فرمود: در شب نوزدهم بيست و يكم و بيست و سوم. - . قرب الاسناد: ۲- 
## تر جمه ]| 

»19« 

ص: ۱۴ 


۱-۱. فقه الرضا ص ۴. 
۲- ۲. فقه الرضا ص ۱۲. 

۳-۳ قرب الاسناد ص ۱۰۲ ط نجف ص ۷۸ ط حجر و بعده: قال: فقلت لابی عبد الله عليه ال لام: فان نام بعد الغسل؟ قال: 
فقال: أ لیس هو مثل غسل يوم الجمعه؟ اذا اغتسلت بعد الفجر کفاک. 


ین الْقَاسِم ن یی عن ده لسن بن راب عن أبى بعد بر ومد بن مثيم عَنْ أبى عند اه عليه السلام قال قال أميز 
الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام: مَنْ عل ملکم مت قلیفتیل بعد ما يلبش أَكفَائهُ .)١(‏ 


| ترجمه |الخصال: از امام صادق عليه السلام روایت شده كه امير المؤمنين على عليه السلام فرمود: هر یک از شما كه میتی را 
غسل داد بعد از آنکه كفن را بر او يوشانيد خود نيز غسل كند. -. الخصال ۲: ۲|۱۵۹] - 

* | تر جمه | 

بيان 


يدل على خلاف ما هو المشهور من استحباب تقديم الغسل على التكفين و هو أنسب بتعجيل التجهيز. 
##[ ترجمه ]اين حديث بر خلاف آنجه مشهور است دلالت دارد که می گویند تقديم غسل غسل دهنده بر كفن كردن میت 
* | ترجمه | 


»۲۰« 


كد الْعُصُولِء عَنْ أمير الْمؤْمِنِينَ عليه السلام فى = دیث الاک قال: ول اقا هرمن ادعب افوا و وخ 
للشتّه(۲) و قال مَنْ مَس جسد میت ما يعر آرمه العمل و من عسل مومت یل بعد ما يبه اانه و یمه مه بَعْدَ لک فیجب 
عليه الْعْسَلٌ ("). 


##[ تر جمه ]تعف العقول: در حديث الأربَعِمائّه از امام على عليه السلام روايت شده كه فرمود: غسل روزهاى عيد باعث ياكى و 
طهارت کسی می‌شود که قصد طلب حاجات از درگاه خداوند دارد» همچنین به منزله پیروی از سنت است. -. تحف العقول: 
۵ - 


همچنین فرموده است: هر کسی که جسد میت را بعد از سرد شدن لمس نماید لازم است که غسل کند. و هر کسی که مژمنی 
کند. سا لحف العقر :1۹۵  ]۴‏ 

* | تر جمه | 

بيان 


لعل الغسل الأخير محمول على الاستحباب. 


#۷ تر جمه ]شاید غسل اخير محمول بر استحباب باشد. 
| تر جمه | 


«¥1» 


و 


الإحتجاج (عك و یال دیع کب معط بمب ال الو ل ام عیث کب ژرق کم ال 


ا 


نه شل عَنْ إِمَام 
خی قم بغ راهم و حد كت عليه حاو یف يعمل من هل بو یم عضهم و يتم صَلَائَهُْ و یل مَنْ ا 
وقي لیس عَلَى مَنْ مه ال عسل اليد و ادا لع تَحدّتْ اوه تفطغ الصّلَاة 7 مم صَلَانَُ مع الوم 


و له ال کتبث و وی عن الم عليه السلام أ تن مَس مين یعراز ته سل رَدَهُ و مَنْ مسّه و قذ برد فعلیه الغشل و هذه [هَذًَا] 
الک فی هذه الال ایکون إذا بعرازته العمل فى ذلك على ما هو و تله یه ه بثیابه و لا يمه 4 فکیف يجب علیه الْعُمْل؟ 


ص: ۱۵ 


.184 الخصال ج ۲ ص‎ .١ -١ 

۲- ۲. تحف العقول ص ٩۵‏ ط الاسلامیه. 
۳ ۳. المصدر ص ۱۰۲. 

۴- ع. الاحتجاج ص ۲۶۹. 


التَوْقِيعٌ ذا مَسَهُ فى ذه الْحَالَهِ لَ يكن عليه ِا عشل ید (0. 


#*| ترجمه |الاحتجاج و غیبه الشیخ: در ميان نوشته‌های محمد بن عبدالّه حمیری به قائم (امام زمان عج) جنين آمده است: از 
امام موسی بن جعفر عليه السلام برای ما روایت شده که از ايشان درباره امام جماعتی سژال شد که یکی از نمازها را برای 
گروهی امامت می کند و دچار حادثهاى می‌شود (كه باعث م رگ او مى شود)» کسانی که يشت سر آن امام جماعت قرار دارند 
بايد چگونه عمل کنند؟ امام فرمود: امام جماعت عقب كشيده می‌شود و یکی از افراد آن گروه پیش می‌رود و نماز را برای 
آن‌ها به پایان می‌رساند و کسی که جسد امام جماعت را لمس کرده غسل می‌نماید. 


التوقیم: بر کسی که جسد امام جماعت را لمس کرده واجب است که فقط دستانش را بشوید و اگر حادثهاى اتفاق نیفتد که 


باعث قطع شدن نماز شود نمازش را با آن گروه به يايان می‌رساند. 


سپس می گوید: از امام موسی کاظم عليه السلام روایت شده که فرمود: هر کسی میتی که جسدش هنوز گرم است را لمس 
کند بايد دستانش را بشوید و هر کسی جسدی که سرد شده است را لمس نماید بايد غسل کند. و متت در اين حالت جز با 
حرارتش نیست. يس عمل در مورد آن چنان است که گرم است. شاید آن شخص ميت را با لباس‌هایش به کناری براند و او 


را لمس نکند» چگونه غسل بر او واجب می‌شود؟ 
التوقيع: اگر کسی میت را در اين حالت لمس کند فقط بر او واجب است که دستانش را بشوید. -. الاحتجاج: ۲۶۹ کتاب 
الغيبه: ۱[۲۴۵] - 


* | تر جمه | 


بيان 


ظاهره وجوب غسل اليد بمس الميت يابسا كما ذهب إليه العلامه و قوله إذا لم تحدث حادثه أى على الإمام أو على من آخر 
الميت و على الأخير قوله تمم صلاته أى بعد غسل اليد أو قبله بأن يكون غسل اليد على الاستحباب. 


*#*|ترجمه ]از ظاهر حديث جنين ييداست كه با لمس كردن جسد خشكك (يوشيده با لباس) مبّت» شستن دستها واجب مى ... 
كرود آن گونه که علمامه نیز بر این باور است؛ اين فرموده امام (إذا لم تحدث حادثه) يعنى: اكر حادثهاى براى امام جماعت يا 
کسی که میت را عقب كشيده است رخ ندهد. اما فاعل اين عبارت از کلام امام: (تمم صلاته) اگر کسی است که میت را 
عقب کشیده است. بعنی: بعد از شستن دست نمازش را به پایان می‌رساند» با قبل از شستن دست که در اين صورت. شستن 


دست بر اساس مستحت بودن استتا. 
| ترجمه | 


«¥» 


ب ار ما اک شعادل ت بو و و مقي أن 


ص 


کشت عن وجهه لت عت و َه و هه نع مرت به 10 ی م فلت اک فوا عَنْهُ فلت أنضاً ججهته و دَق وَنَخْرهُ تم 


معط ٿم مرت به فعسل ثم لت علیهو فد کفن فقلت اکشفواغن وشهه هه فلت جبهته و ذه و رَه و رنه ثم قلت 
َذرجوة فقيل بای شین ء عَوَدْنَهُ فقال لآ (۳) 


**| تر جمه ]| کمال الدین: از امام صادق عليه السلام روایت شده که فرمود: هنگامی که اسماعیل وفات نمود دستور دادم که 
صورتش را نمایان سازند حال آنکه جسدش با پارچه‌ای پوشیده شده بود» يس پیشانی و چانه و گردنش (گودی زیر گردن) 
را بوسیدم» سپس دستور دادم كه او را پوشانده و غسلش دهند. آن كاه نزدش رفتم در حالی که كفن شده بود؛ پس گفتم: 
صورتش را نمایان سازيدء و پیشانی و چانه و كردن او را بوسیدم و او را يناه دادم» سپس گفتم: او را در قبر بگذارید. گفته 
شد او را با جه چیزی يناه دادید؟ امام فرمود: با قرآن. - .كمال الدين و إتمام النعمه ۱: ۱[۱۶۰]- 


* | تر جمه | 


بيان 


حمل الشيخ رحمه الله التقبیل على ما قبل البرد و لا حاجه إليه لأن جواز التقبيل لا ينافى وجوب الغسل بوجه وعدم الذكر لا 
يدل على العدم و قد أشار إليه الصدوق رحمه الله أيضا. 


**|[ ترجمه [شیخ رحمه الله اين بوسيدن را به زمان قبل از سرد شدن جسد حمل كرده است. هر چند نيازى به اين تعليل نيست 


نمی کند؛ شيخ صدوق رحمه الله نيز به اين نكته اشاره كرده است. 


* | ترجمه | 

لفق 

المض باځ» للشيخ عَنْ زرَارَهَ عَنْ آحدهما عليهما السلام قَالَ: سال عن اللیالی ای ينه مب فِيهَا سل فى شَّهْرِ رَعضا فشان ال ابه 
با« ل فی له بشع عفره يكب وف لعج و یفک شر کیم 3 
له إخدّى و عشرین فیها رفع عي دى و فيها قبض وصدیی مُوسى عليه السلام و فا قبض أمِير الْمَؤْمِِينَ عليه السلام و لب َه ثلاث و 
ض۶ 


۱- ۱. کتاب الغيبه ص ۲۴۵. 


۲- ۲. ما بين العلامتین ساقط من الکمبانی. 


۳- ۳. اكمال الدين و اتمام النعمه ج ۱ ص ۱۶۰. 


عمو 


ليله الْجَهَنِيَ و ديآ قال لرشول الله صلى الله عليه آله إِنَّ مزلی تام عن الْمَدِيئهِ فمزنی بِله ۾ أل فیها مه ب یله تا و 


**| ترجمه |المصباح: شيخ روايت كرده كه زراره از امام باقر يا امام صادق عليهما السلام درباره شب‌هایی از ماه رمضان که 
غسل در آن‌ها مستحبٌ است سؤال يرسيدء امام در پاسخ فرمود: شب نوزدهم» بيست و یکم و بيست وسوم در شب نوزدهم 
تعداد افرادى كه به حج مشرف می‌شوند مشخص مى شود و هر امر حكيمانهاى واضح و روشن می گردد» در شب بيست و يكم 
عيسى عليه السلام به سوى آسمان بالا برده شد. همجنين جان وصی موسى عليه السلام و امير مؤمنان على عليه السلام ستانده 
شدء و شب بيست و سوم همان ليله الجَهَنى - شب جهنی - است. و در حديث نقل شده است كه شخصى به پیامبر صلی الله 

عليه و آله كفت : خانه‌ام از مدينه دور است» شبى را مشخص و امر فرما كه در آن وارد مدينه شوم» يس پیامبر ورود در شب 


بيست و سوم را امر فرمود. 
* | تر جمه | 
«f>»‏ 


ود کر لیژم الْمَوْلِدِ عشلا إزياره ال صلى الله عليه و آله عن الصا عليه السلام (۲) 


م 


لک اراي عير مُحْتَضَّهِ بذلک الیزم و كذا رَوَى عَنْ مُحَمَدِ بن مشیم الغشل لِزيَارَِ أمير الْمُؤْمِنِينَ و لیس فى الروَائْهِ الَخصیصض 
َلك اليم ۵۳ 


و يُفْهَمُ مِنْ کلامه رِضُوَانٌ الله عَلّهالاحتضاص. 


و قال و تا فی کلب الْعِبَادَاتِ عن الب صلی الله عليه و آله أ 
رح من دوه کیزم ول أ( 


و ذکر زیاره الحسین عليه السلام فى اليوم الأول و الیوم الخامس عشر و یستحب الغسل للزیاره و عمل آم داود فى الوسط 
مشتمل على الغسل لمن عمل به (۵) 


و قال عند ذكر أعمال اليوم السابع و العشرين من رجب اعلم أن الغسل فى هذا اليوم الشريف من شريف التكليف و لم یذ کر 
روايه و ذكر الزياره لأمير المؤمنين عليه السلام من غير روايه و ذكر الغسل فى ليله النصف من شعبان لزياره الحسين عليه السلام 
من غير اختصاص للروايه بها و منه قال 


2 


رَوَى اب أبى قر فی کتاب عَمَل شهر رَمَضَانَ باشناده عَنْ آبی ذد الله عليه السلام قال: بسح الْغْشل فی أُوَّلٍ یله مِنْ شهر 
رَمَضَانَ و یله لضف مِنْهُ. 


و قال و قد ذکره جماعه من أصحابنا الماضین فلا نطیل بذ کر آسماء المصنفین و وقت اغتسال شهر رمضان قبل دخول العشاء و 
یکفی ذلك الغسل 


ص: ۱۷ 


.١ -١‏ الإقبال: ۸۵۷۱ و تمام الخبر فى ج ۱۰۱ ص ۳۱۳ كتاب المزار. 
۲- ۲ الإقبال: ۶۰۴. 

۳- ۳. الاقبال: ۶۰۸ 

ع- ع. الاقبال ص ۶۲۸ 


۵- ۵. الإقبال ص ۶۶۰ راجع ص ۳۹۹ ج 48 من البحار. 


لليله جمیعها و روی أن الغسل فى آول اللیل و روی بين العشاءين و روینا ذلك عن الأئمه الطاهرین (۱) 


و منه قال: و رَأَيْتْ فى کتاب آغتقد أنه 


لیف أبى مُحَمَدٍ جغفر ِن آخمد ان عن الاق عليه السلام: من ال اول له مِنْ 
TE‏ راسه تلاثین کف من الما طهر إَِى شَهْرِ رَمَضَانَ من قابل (۲) 


۳9 
2 


و ین لک الکتاب لار إَِِِ عن الاق عليه السلام: 6 
مع ا ا ا 


و نه قا ين تپ الأغعال أخمة ب عفد بن عياش ياستادو إلى أي مین عليه السلا أن قل ما کان أَوَلُ له من شَهْر 


ا ب بو ۱ فيد الله و ی له ٍلی أنْ نْ قال عد ی إذا کان أل یله من الْعَضرٍ ا 
یه وَقَالَ مِمْلَ دک تم ال و شعر و َد مر و بر من بیته و اغتکت و أخما الیل کل و كان يسل کل لیله مه بين 


الْعشَّاءَ؟ بن الْحَدِيتَ (۴). 


و مله باشتاده إِلَى سَعْدٍ ٿن عبدِ الله عَنْ علق بْن راهيم بانیم عَنْ أيه عن ال غن الشکونی عَنْ يعفر بن محمد عَنْ أيه 
عَنْ آنانه عن أمير الْمؤْمِنِينَ ص لَوَاتٌ له علیهم أنه قال: من ال أَوَلَ يم یناه فی مام جار و صب علی ره ینغ 
كان دَوَاءَ لستته (۵). 

* | ترجمه |الاقبال: در کتاب (المختصر المنتخب فی عمل یوم عاشوراء) جنين آمده است: سپس آماده زيارت می‌شوی» 
اوران اه رف ر غل مو تنام يخا زر یس الال الاق سد ون مرت كام مو هار انار ۳۱۳۵۱ 
(كتاب المزار) ذكر خواهد شد. - 


و از امام صادق عليه السلام روايت شده كه در روز میلاد غسل نمودن را برای زيارت مزار پیامبر صلی الله عليه و آله ذكر 


فرموده است - . الاقبال: ۶۰۴ -» اما روايت مخصوص آن روز نيست. 


نويسنده کتاب» غسل زيارت مزار امير مؤمنان عليه السلام را از محمد بن مسلم روايت كرده است و در روايت اين غسل به آن 
روز (روز ميلاد) اختصاص داده نشده است - . الإقبال: ۶۰۸ -» و از كلام او اختصاص داشتن غسل به روز ميلاد فهميده مى ... 


سو د. 


در ادامه گفته است: در کتاب عبادات از پیامبر صلی الله علیه و آله روایت شده که فرمود: هر کسی وارد ماه رجب شده و در 
آغاز» میانه و پایان آن غسل نماید» مانند روزی که مادرش او را زاده از گناهانی كه مرتکب شده پاک می گردد. - . الاقبال: 


- ۸ 


و به ذکر زیارت امام حسين عليه السلام در روز اول و پانزدهم ماه رجب پرداخته و غسل زیارت را مستحبٌ دانسته است» و 
عمل أمّ داوود در وسط ماه مشتمل بر غسل است برای هر که بدان عمل نماید. -. الاقبال: ۶۶۰ به بحار الأنوار ۹۸: ۳۹۹ 


و هنگام ذکر اعمال روز بيست و هفتم ماه رجب گفته است: آگاه باش که غسل در اين روز شریف از جمله تکالیف شریف 
است» و روایتی را در اين خصوص ذکر نکرده است» همچنین غسل نمودن به هنكام زیارت مزار امير المؤمنين عليه السلام را 
بدون استناد به هیچ روایتی ذکر کرده است» و غسل شب نیمه شعبان به منظور زیارت امام حسين عليه السلام را بدون نقل هیچ 
روایتی ذ کر کرده است. 


ی کلف اسك ابن أن نو در کتاب (اعمال ماه رمضان) با اسناد خويش از امام صادق عليه السلام روایت کرده که 


فرمود: غسل در شب اول و پانزدهم ماه رمضان مستحبٌ است؛ 


و گفته اين امر را گروهی از یاران قدیم ما ذکر کرده‌اند پس سخن را در ذکر اسم مصتفین اين کلام به درازا نمی کشانيم. اما 
وقت غسل در ماه رمضان قبل از وارد شدن به عشاء است و آن غسل برای تمام شب کافی است؛ در برخی از روایت‌ها زمان 
مناسب برای غسل» ابتدای شب و در برخى دیگر فاصله بين نماز مغرب و عشاء ذکر شده است. و ما نظر خود را به نقل از ائمه 
طاهرین نقل کردیم. - . الاقبال: ۱۴ - 


نویسنده کتاب المختصر در ادامه گفته است: در کتابی که گمان می كنم از تأليفات ابو محمد جعفر بن احمد قمی است از امام 
صادق عليه السلام روایت شده که فرمود: هر کسی که شب اول ماه رمضان در رودخانه‌ای جاری غسل نماید و سی مشت آب 


پر سر خود فاد اماه مان سال اكد ا کے مظير كوابسن ماكح لرفا ۱۳۶ 


در کتابی که به آن اشاره شد از امام صادق عليه الیسلام روایت شده که فرمود: هر کسی که دوست ندارد گرفتار مرض 
خارش يوست شود. در شب اول ماه رمضان غسل نماید. و هر که در اولین شب ماه رمضان غسل نماید به مرض خارش 
پوست گرفتار نمی‌شود و تا ماه رمضان سال بعد سلامت خواهد بود. - . الاقبال: ۱۴ - 


همچنین نویسنده المختصر به نقل از کتاب الأغسال احمد بن محمد بن عياش از امير مومنان عليه السلام روایت کرده که 
شوه سكاس کد تی فب ناه زان قرا وسيدة زسيول ها جل ال علو الس عاسو وكيد و سا رتاش 
خداوند پرداخت» سپس امام سخن را پی كرفت و فرمود: تا زمانى كه نخستين شب از ده شب آخر ماه رمضان فرا رسيد» پس 
پیامبر برخاست و خداوند را ستايش فرمود و اعمال شب نخست ماه را انجام داد» آن كاه برخاست و خود را آماده كرد و كمر 
همت بست و از خانه خارج شد و به اعتكاف پرداخت و تمام شب را به شب زنده دارى پرداخت. همجنين ييامبر در دهه آخر 


ماه رمضان هر شب و مابين نماز مغرب و عشاء غسل می‌نمود» حديث. - . الإقبال: ۲۱ - 


و با اسناد به سعد بن عبدالله از امير مؤمنان عليه السلام روايت كرده كه فرمود: هر كسى كه روز اول سال را در رودخانهاى 


ص 88 -. 


* | ترجمه ] 


أول السنه يحتمل أول المحرم و أول شهر رمضان لورود الروايه بأنه أول السنه. 


*#[ تر جمه آممکن است منظور از روز نخست سال» روز اول محرم باشد» همچنین ممکن است منظور روز اول رمضان باشد» 


چرا که در روایت از آن به عنوان روز نخست سال ياد شده است. 
* | تر جمه | 


«¥0۵» 


و کی 


قیال قَالَ: فى سياق آغعال اللیله له و فیها به تحت ال علی مت ی الروایه الى تَضَ مَنَتْ أن كل یله مُفرده من جمیع 
ال یسب 


ص: ۱/۸ 


۱- ۱. الاقبال: ۱۴. 
۲- ۲. الاقبال: ۱۴. 
۳-۳ الاقبال: ۱۴. 
۴ ۴. الاقبال ص ۲۱. 
۵- ۵. الاقبال ص ۸۶ 


و مهن علق ن عتد الاي این علق بن حاتم فا قال دتتا أخم 


۳ 


مد بن علي عَنْ مُحَمّد بن أبى الان عن مد بن 
شلیمان قال إن َه من ن کاب اجتمغوا على هذا يث مهم بوس بن عبد الخمن ¿ عَنْ عبد له ٿن بئان آپی عبد ال 
عليه السلام و صالخ ادا عناق بن عار عن أبى ان عليه السلام وتان أبى عبد اله عليه السلام ال 
ن تمان و أك أي امن الزضا عليه السلام عَنْ كرذًا ال یت قا خبنى به توا جمیعاً سالا عن الا فی فى شَجْرِ 
رَمَضَّد ان کف هی و کیت فعل رشول الّه صلی الله عليه و آله مالا جمیعاً اه ما حلث أول یله مِنْ هر رَمَضَانَ عَلَى ول 
اله صلی الله عليه و آله صَلَّى الْمَغْبَ و سَاقُوا الْحَدِيتٌ إِلَى أَنْ الوا فما کان یله تشع عَشْرَه من شهر رَمَضَانَ اغْتَسَلَ حِينَ عابّت 
العش و مَل العثرب بقل و تاو إلى ان َالو قاجا لَه قا و رین علض ما ال فى لإ دى و 


و مه قال و رَوَيْنَا تن ادخ الْمَفِيدٍ فى المع فى روایّه عَنْ أبى عبد الله عليه السلام أنه یرت الْعْشْل لله اضف من شغر 


5 
o 
۱۳ 


1 انا ای مُححمَدِ بن آبی ععیر ین کتاب علی بن عَوِدِ اد اه عَنْ عض أ اپا عَنْ آبی عبد الل 
کان رث سول اله صلی الله عليه و آله یل فى شَّهْر رَمَضَانَ فى الْعَشْرِ خر فى کل لیله(۳) 


مله ذال 3 33 وو بإسْنَادٍ نا ای امین بن سَعِيدٍ باشتاده إِلَى آبی عمد الله عليه السلام قَالَ: غشل لهه إخدّى و عِشْرِينَ مِنْ شهر 


لَى عِيرى بن راشب عَنْ أبى عبد اللو عليه السلام قال: سل عن الل 


2 


۳ 
ش ناده 


و منه قال و رَوَى عَلِىُ بْنُ عبد الوّاحد فى کتابه با 
فی شهّر رَمَضَانَ فقال كان آبی یسل 


۱ 


۱٩ ص:‎ 


۰۱۲۱ الاقبال ص‎ .١ -١ 

؟- ۲ الإقبال: ۱۲ 
۳ ۳. الإقبال ص ۱۵۰. 
۴ ۴. المصدر ص 1۹۵. 


۵- ۵. المصدر ص ۹۵ 


فى ليله تشع عَسْرَهَ و إخدى و عشرین و ثلاث و عشرین و خفس و عشرین (۱. 


7 ین الاب ور تاو عن مان بن ِبر يا أبى بو عن أبى بد ال عليه السلا قال سال ن له فى 


شَهْر رَمَضَانَ قال اغْتَِل له تشع عَشْرََ و إِخْدّى و عِشْرِينَ و لاب و عِشْرِينَ و سبع و عشرین و تشع و عِشْرِينَ (5. 
و مه تقلا من کاب محمد بن عَلِىٌّ الطرازی عَنْ َد الیاقی بن يراد عَنْ مُحمّد بن وفیان البضری عن مُحَمدٍ بْن الْحَسَنِ بن 
جشهور عَنْ أبيه عَنْ جد مُحَمّدٍ عَنْ عماد بن عیمی عَنْ ماد بن عُثْمَانَ قَالَ: دَخَلْتُ علی أبى عب الله عليه السلام َل خی و 
عِشْرِينَ من هر رَمَضَانَ قال لی یا ماد اعْمَسَلْتٌ قلت عم جَعِلتٌ فداک الحدیث (۳). 


هه هه 


و مه كال عن ال صلی الله عليه و آله: َه کان بل فى ليه سَبِعَة عَمر. 


عه فال اه طرق ها تاوا إلى ارود بن موتی ابر بإسناده لیر مَُاوية عَنْ أبى عبد اله عليه السلام 


ته 4 ال فی لَه لاب و رین مِنْ شَهْر رَمَضَانَ مره فى أَوَلٍ الیل و مر فی آخره (۳) 


ويا پا ادا لى لین بن معيد عَنْ کتاب علی بْن عدٍد الواحد النَهْدِىٌ عَنْ عمّاد عَنْ ريز عَنْ عبد الرّحْمَنِ 
لی برع الو عليه السلام اتب فى هی ورین ین هر مضا (۵ 


و مه ال و ژوق پاش او صل إلى لسن بن راشب قال: مت لای عبد اله عليه السلام إِنَّ الاس يَقُولُونَ إن ره رل عَلَى 
مَنْ صَاع من شهر رَمَضَانَ لهه الْقَدْرِ فقال یا > حسن إنَّ اقا ریجاز نما يُْطَى اجر عَنْ فراغه من دک 


۱-۱. الاقبال ص ۲۲۰. 
۲- ۲. الاقبال ص ۲۲۶. 
۳-۳ المصدر: ۲۰۰. 
۴ ۴. المصدر ص ۲۰۷. 
۵- ۵. المصدر ص ۲۱۵. 


هامید قلت جلت فداک فما یبغی لا آن تفعل فیها قال إِذَا غَرَبتِ السّمْسٌ فاغتیل الْحَدِيتَ (). 


العلل» عن آبیه عن محمد بن یحیی عن محمد بن آحمد بن يحيى عن آحمد بن محمد السیاری عن القاسم بن یحیی عن جده 
الحسن بن راشد: مثله (۲) 


| ترجمه |الإقبال: در سياق اعمال شب سوم گفته ست غسل نمودن دراين شب مستحب است» و این به مقتصای روایتی 
است كه غسل نمودن در (تمام شبهاى فرد در تمام ماه‌ها) را مستحت می‌داند. - . الإقبال: ۱۲۱ - 


عده ای از اصحاب ما بر اين حدیث متفق شده اند از جمله ینش ین ود الوَحْمَن از عَدِدِ اللِّ بن بئان از امام صادق عليه 
السلام و ضالح اليحذَاء از إشكحاق بن عَمَار از امام کاظم عليه السلام وَ سَمَاعَه از امام صادق عليه السلام مُمّد بْن یمان گفت: 
از امام رضا عليه السلام درباره این حدیث سوال کردم امام به من خبر دادند همگی اينها گفتند از نماز در ماه رمضان و كيفيت 
آن واينكه چگونه رسول خدا به جا می آوردند سوال كرديم پس امامان معصوم فرمودند: هنگامی که شب نخست ماه 
تیا نف ام سیورس شتا ی اه اللاتجاة متيو راي كاض او سمس سنك نی اه اجا ک 
فرمودند: هنگامی که شب نوزدهم ماه رمضان فرا مىرسيدء پیامبر هنگام غروب خورشید غسل می‌نمود و نماز مغرب را با 
غسل به جا می آورد» و هنگامی که شب بيست و سوم فرا مىرسيد پیامبر به شیوه‌ای که در شب نوزدهم غسل نموده بود دوباره 
غل ب موف = لاال ۱ 


همجنين گفته است: شيخ مفيد در (المقنعه) از امام صادق عليه السلام روایت كرده که فرمود: غسل نمودن در شب نیمه ماه 
یا و ا هلو )> 


و از امام صادق عليه السلام روایت کرده است که فرمود: رسول خدا صلی الله عليه وآله در دهه آخر ماه رمضان هر شب غسل 
می‌نمود. - .الاقبال: ۱۹۵ - 


و با اسناد به حسین بن سعید از امام صادق عليه السلام روایت کرده که فرمود: غسل شب بيست و یک ماه رمضان سنئت 
(مستحت) است. - . الاقبال: ۱۹۵ - 


در ادامه از عیسی بن راشد روایت کرده که از امام صادق عليه السلام درباره غسل شب بيست و یک ماه رمضان پرسیدم» يس 


فرمود: يدرم در شب‌های نوزده» بيست و يككء بيست و سه و بيست و ينج غسل می‌نمود. - . الإقبال: ۰ - 


صاحب كتاب مذكور گفته است: از ابن ابى يعفور روايت شده است: از امام صادق عليه السلام درباره غسل كردن در ماه 
رمضان پرسیدم. امام فرمود: در شبهاى نوزده» بيست و يككء بيست و سه» بيست و هفت و بيست و نه غسل كن. - . الإقبال: 


- ۶ 


همجنين از حمّراد بن عثمان روايت كرده كه كفت در شب بيست و یک ماه رمضان نزد امام صادق عليه السلام رفتم» از من 


يرسيد: ای حماد» غسل نموده‌ای؟ گفتم: فدايت كردم آری» حديث. - . الإقبال: ۲۰۰ - 


ار سای ی ال ع و ا ل راشف که اسان در هدو ناه ريفنات ام تمهوت 


و با سلسله روایت‌های متعدد از امام صادق عليه السلام روایت شده که ايشان نیز در شب بيست وسوّم ماه رمضان یک بار در 


اوّل شب و بار دیگر در پایان شب آن غسل می‌نمود. - . الاقبال: ۲۰۷ - 


از عبدالرحمن بن آبی عبدالله نيز روایت شده که گفت: امام صادق عليه السلام به من فرمود: در شب بيست و چهارم ماه 
EO‏ لاد 


و هنگام ذكر اعمال روز بيست و هفتم ماه رجب گفته است: آكاه باش که غسل در اين روز شریف از تکالیف شریف است؛ 
و روایتی را در این خصوص ذکر نکرده است» همچنین زیارت امير مؤمنان عليه السلام را بدون روایت ذکر کرده است» و 
غسل شب نیمه شعبان به منظور زیارت امام حسین عليه السلام را بدون اختصاص دادن روایت به آن ذكر کرده است . 


همچنین گفته است ابن آبی قرّه در کتاب (اعمال ماه رمضان) با سناد خويش از امام صادق عليه السلام روایت کرده که 
فرمود: غسل در شب اول و پانزدهم ماه رمضان مستحبٌ استء و اين امر را گروهی از ياران گذشته ما ذکر کرده‌اند» پس 
سخن را در ذ کر اسم مصفین اين کلام به درازا نمی کشانیم» و هنكام غسل در ماه رمضان قبل از وارد شدن به عشاء است. و 
آن غسل برای تمام شب کافی است؛ در برخی از روايتها زمان مناسب برای غسل» ابتدای شب و در برخی دیگر فاصله بين 


نماز مغرب و عشاء ذ کر شده است. و ما سخن خود را به نقل از ائمه طاهرین نقل کردیم. -. الاقبال: ۱۴ - 


نویسنده کتاب المختصر در ادامه گفته است: در کتابی که گمان می كنم از تألیفات ابو محمد جعفر بن احمد قمی است از امام 
صادق عليه السلام روایت شده است که فرمود: هر کسی که شب اول ماه رمضان در رودخانه‌ای جاری غسل کند و سی مشت 


آب بر سر خود بریزد تا ماه رمضان سال آینده پاک و مطهر خواهد ماند. - . الاقبال: ۱۴ - 


در کتابی که به آن اشاره شد از امام صادق عليه السلام روایت شده که فرمود: هر کسی که دوست ندارد گرفتار مرض خارش 
يوست شود در شب اول ماه رمضان غسل نماید. و هر که در اولین شب ماه رمضان غسل نماید به مرض خارش يوست گرفتار 
نمی‌شود و تا ماه رمضان سال بعد سلامت خواهد بود. - .الاقبال: ۱۴ - 


همچنین نویسنده المختصر به نقل از کتاب الأغسال احمد بن محتد بن عياش از امير مومنان عليه السلام روایت کرده که 
موه هگا که هن شاف رای فا رمجللة وس نضا انهل ولس ادف و يه سحل و این و تاش 
خداوند پرداخت؛ سپس امام سخن را پی كرفت و فرمود: تا زمانی که نخستین شب از ده شب آخر ماه رمضان فرا رسید. يس 
پیامبر برخاست و خداوند را ستایش فرمود و اعمال شب نخست ماه را انجام داده سپس برخاست و خود را آماده کرد و کمر 
(هت) بست» و از خانه خارج شد و به اعتکاف پرداخت و تمام شب را بیدار ماند» همچنین پیامبر در دهه آخر ماه رمضان هر 


شب مابين نماز مغرب و عشاء غسل می‌نمود» حدیت. -. الاقبال: ۲۱ - 


و با اسناد به سعد بن عبدالله از امير مؤمنان عليه السلام روایت کرده که فرمود: هر کسی که روز اؤل سال در رودخانه‌ای جاری 


همچنین با اسناد متصل به حسن بن راشد از وی روایت شده که به امام صادق عليه السلام گفتم: همانا مردم می گویند که 
مغفرت و بخشش در شب قدر بر کسانی فرود مىآيد که ماه رمضان را روزه گرفته‌اند؛ امام فرمود: ای حسن» مزد کار گر بعد 
از فارغ شدن از انجام کار پرداخت می‌شود. که شب عيد از آن جمله است» گفتم: فدایت گردم؛ پس لازم است که جه عملی 


را در آن شب انجام دهیم؟ فرمود: هنگامی که خورشید غروب کرد غسل کن» حديث. - . الاقبال: ۲۷۱ - 
علل الشرایع: نظیر اين حديث از حسن بن راشد روايت شده است. - . علل الشرایع ۲: ۵ - 
* | تر جمه | 


بيان 


القاريجار معرب کار گر. 


۵0 1723:]|-"7(القاريجار) معرب كلمه فارسى (کار گر) است. 


لقال رَوَيْنا إسْمَادًِا إلى الح ين نن س هيل عن اضر بن وید عَنْ عبد له ن سِنَانِ عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قَالَ: الْعُمْل 


و مه یل کتاب مُححمدٍ بن أبى 2 5ه شماه یبن أبى عبد لل عليه السلام قَال: صَلَاهُ اعید یوم الفطر 


2 م 


تهر فإنْلَمْ یکن ؛ وراك لك وسار تم و آیکن عم لكك تخت الظان از كفك ع بتو ک فاد 
ممت بلک مَل الهم بان بک و 2 َضدٍ يفا یکتابک و انبا شیک مح صلی الله عليه آله ڈ نم سم و اع اذا فَرَعْتَ 


من لفق لاله كمَارَه دنوب و هو ینی الم أدهت عن الل (4۴ 


#[تر جمه ]الاقبال: با اسناد به عبدالله بن سنان از امام صادق عليه السلام روایت شده که فرمود: غسل روز عيد فطر سنّت 


(مسعحدت) اسك = لاق ال 2۲۷۹ 


همچنین با اسناد به ابوعنبسه از امام صادق عليه السلام روایت شده که فرمود: قبل از به جا آوردن نماز عید فطر از یک 
رودخانه غسل نماء اگر رودخانه‌ای وجود نداشت جستجو كن و خود با خشوع در طلب آب باش» پس بايد غسل کردنت زیر 
سایه‌ها يا دیوار باشد و با تلاش و کوشش خود را (از چشم دیگران) پنهان دا هنگامی که قصد غسل كردن نمودی بگو: 
اللَّهُمْ إإيماناً بك و تض دیق بکتابک و انماع شه تیک مُحمّد» (خداونداء اين كار را به خاطر ایمان به توه تصدیق کتابت و 
پیروی از سنّت پیامبرت محمد صلی الله عليه و آله انجام می‌دهم») سپس با نام خداوند آغاز کن» و هنگامی که از غسل كردن 
فارغ گشتی بگو: للع ال كَمَارَهَ لَذُنُوبى و طهر دینی اللَّهُمْ أُذْهِبْ عَنّى الدَنسَ» (خداونداه اين غسل كردن را کشاره 


گناهانم قرار ده و دینم را مطهر گردان» خداوندا» آلودگی را از من برطرف ساز.) - .الاقبال: ۲۷۹ - 


#* | تر جمه | 
بیان 


ل آمر من ولی یلی و يدل على استحباب تولی مقدمات العباده بنفسه و لا پلزم أن یکون خلافه داخلا فى الاستعانه المکروهه. 


info‏ ۱۲:۲۱6۵- (ل) فعل امر از (ولی-یلی: به دنبال فلان چیز رفت يا می‌رود) می‌باشد و بر مستحبٌ بودن فراهم كردن 
مقدّمات عبادت توسط غود شخص دلالت می‌کند و لزوما این طور نیست که خلاف آن (کمکک گرفتن از دیگران در 
مقدمات عبادت) در استعانت به مکروه داخل باشد. 


* | تر جمه | 
»¥« 


المض با عَن المعلی بن خیس عن الصَّادِقٍ عليه السلام فى يَوْم اروز قال: ادا کان يَومُ اروز فاغتیل و الب آنظت ثيابك 
الخدت (۵) 


*#|ترجمه |المصباح: از امام صادق عليه السلام روایت شده که در روز نوروز فرمود: هنگامی که نوروز فرا رسید غسل كن و 


پا کیزه‌ترین لباس‌هایت را پپوش» حدیث. -. المصباح: ۵٩۱‏ - 
* | تر جمه ] 
«YA»‏ 


قیال قال: ذا کنت بعشهد لین فى يوم عرفه فَغْتَسِلٌ عُشل الیازه قال فى ععل يَؤم غرفه قعل ال الْمَأْمُورَ به فى 


.۲۷۱ الاقبال ص‎ .١ -١ 

۲- ؟. علل الشرائع ج ۲ ص ۷۵. 

۳ ۳. الإقبال ص ۲۷۹. 

۴- ۴. الاقبال ص ۲۷۹ و فیه: ول آنت. 


۵- ۵. المصباح ص .۵٩۱‏ 


کر 


القع فى مر ار عبت (. 


و مه پاشناده ی أبى اج محمد بن عَلِيَ بن أبى ره ااه ای علي بن مب ال ره فی خر باعل و هى یم أذع و 
عشرین من ذى اه و قیل یم اخدی و عشرین و قیل یرم تبعه و عفرین و لیات یز وم أَرْبَعَهِ که و عِشْرينَ و الزّيَارَهِ فيه 


م2 


قال: ذا أََدتَ دک ابا بصوم دک یوم شکرا له تالی و اسل و ابش أَنْطفَ یابک (4۳ 


5 


**[ترجمه ]الاقبال: گوید: هنگامی که در روز عرفه در مکان شهادت (قتلگاه) حسین عليه السلام بودی» غسل زیارت را به جا 
آور» و در ذکر اعمال روز عرفه گفته است: يس در روز عرفه غسلی که به آن امر شده‌ای را به انجام برسان» چرا که از امور 
مھم است؛ سپس سخن را پی گرفته تا جائى که می گوید: باشد که غسل کردنت را اند کی پیش از نماز ظهر و عصر به جا 
آوری. -. الاقبال: ۲۷۹ - 


روایت كرده که فرمود: هنگامی که صبح روز غدير فرا رسد در آغاز آن روز غسل واجب می‌شود. -. الاقبال: ۴۷۴ - 


با اسناد به على بن محمد قمی در ضمن حدیث مباهله -که روز بيست و چهارم ذی الحجه می‌باشد و گفته شده روز بيست و 
یک يا بيست و هفت» ولی بر اساس صحیح‌ترین روایات روز بيست و چهارم می‌باشد و روز زیارت است-گفته است: هنگامی 
که قصد زیارت نمودی به عنوان شک ركزارى به دركاه خداوند متعال آن روز را با روزه آغاز کن» يس غسل نموده و پا کیزه.. 


قري لباس‌هایت را به تن کن. - . الاقبال:۵۱۵ - 
** | تر جمه | 
3 


ان یو لین ع للم عسل الأَعْيَاد طَهُورٌ لِمَنْ أرَادَ طلب الْحوَائج بين يى الله عر وَ جل و انباع لته 


*#[ ترجمه |اختيار ابن الباقى: امير مومنان علبه السلام فرموده‌اند: غسل روزهای عید» پاک کننده کسی است که حاجات 


یی را آز.فر کاه عدار بعال لبم کل فن ررق از مت رسول كد على اھ عله و آله اسك 
* | تر جمه | 


»۳۰« 


قلاخ السائلء: الأغضال المتذوية غقل الثويه و غفل الجفعة و غشل أول یله من هر رصان و غشل کل ليله رده هنة و آفصل 


أَغْسَالِهِ غشل ليه اضف مه و سل یله سبع عش ره مه و هل کے عذرة له و سل یله (خدی و عشرین ون و ر ليلد 


و ذکر الوا ی أبى فو زجقة له فى کتاب عمل شهر زتضان: و هل ليله ریم و جضپین وله یه تحنس و جضرین مه و 
یه هع و عضري مته و یله شع و طْرِينَ مل و رزوی فى ذلکک روات و سل ليل عِيل عد الْفِطر و عْسل ا عید الْفِطر و عل 
ؤم غرفه و و تابغ ذی اجه و غُشل عبد الأضکی عاتر ذی اجه و عثرل هذ ای نع ى اه ول ذم 
لاله و هُوَ الرَابعُ و الْعَشْرُونَ من ذی الحجّه و 


ص: ۳۲ 


۱- ۱. الاقبال: ۳۳۷. 
۲- ۲. الاقبال ص ۴۷۴. 


۳- ”. الاقبال: ۵۱۵. 


هم 


ريو مود الى نی الیو ال وه يرم ماع مریم اازن و عثل ماو اتعترف ۱ ۱۱۶۰۳ كتوق کل و کا 
دا مدل و بَقضدیها و غشل ح لاه الا و غشل قر لاه الاش اوو وغل الإغرام و خدل دول مين العام و دون 
الکقبه و دول المدیتّه و دول مسج الب صلی الله عليه و آله و ِنْدَ زیاز ته یه كمل الصَّلَوَاتِ و عِنْدَ زبازه الاه من عثرته 
ي کانث بوهم علیهع آفضل جات و سل أذ اه ین ضریح الْخسین عليه السلام فى بغض الرَوَاياتِ ۱۱ 


و رَوَى این بَابَوَيْه فى الْجرْءِ اول ين كاب تیه الوم كن الضاوق عليه السلام عي فى لا e‏ 


صلاه الاشتخار ۵ صلاه الاشتشقاء | “اد 5. رت الأخاويث کتاب ةا مو لاتا عَائاً عليه 
عشل ره و غشل ء و غشل یار و ریت فى مِنْ غیر ن مَولانا علبا علي 
السلام کان یل فی اللَيَالِى البارده طلبا ساط فى صلاه یل (۲). 


* | ترجمه افلایح السائل: غسل‌های مستحب عبارتند از: غسل توبه» غسل جمعه» غسل نخستین شب ماه رمضان» غسل تمام 
شب‌های فرد ماه رمضان» و برترین غسل‌های ماه رمضان عبارتند از: غسل شب پانزدهم» هفدهم» نوزدهم بيست و یکم؛ و 


و شيخ ابن آبی قزه رحمه الله در کتاب اعمال ماه رمضان جنين ذکر کرده است: همچنین غسل شب بيست و چهار» بيست و 
پنج» بيست و هفت و بيست و نهم از ماه رمضان از جمله غسل‌های سنت و پر فضیلت هستند. و برای اثبات سخن خويش 


روایاتی را ذکر کرده است. 


دیگر غسل‌های سنّت عبارتند از: غسل شب عيد فطر غسل روز عيد فطر» غسل روز عرفه یعنی نهم ماه ذی الحجه» غسل روز 
عيد قربان یعنی دهم ماه ذى الحجه» غسل روز غدير یعنی هجدهم ماه ذى الحجه غسل روز مباهله يعنى بيست و چهارم ماه 
ذی الحجه» غسل روز میلاد پیامبر صلی الله عليه و آله یعنی هفدهم ماه ربیع الأول» غسل نماز کسوف آن گاه که قرص کامل 
خورشید گرفته شود و شخص نماز را به صورت عمدی ترك کرده» يس غسل نموده و قضای نماز را به جا می‌آورد» غسل 
نماز (طلب) حاجت. غسل نماز استخاره» غسل إحرام» غسل ورود به مسجدالحرام غسل ورود به خانه کعبه» غسل ورود به 
مدینه» غسل ورود به مسجدالنبی صلی الله عليه و آله و غسل زیارت مزار ايشان عليه أفضل الصلوات» غسل زیارت مزار امامان 
عترت پیامبر علیهم آفضل التحیات در هر جایی قرار داشته باشند. 


و در برخی از روایات غسل بر گرفتن خاک از ضریح امام حسین عليه السلام نيز ذ کر شده است. - .فلاح السائل:۶۱و ۶۲ - 


ابن بابویه در جزء نخست از کتاب مدینه العلم حدیثی را درباره انواع غسل‌ها از امام صادق عليه السلام نقل کرده است و در 
آن به غسل استخاره. سل نماز استخاره» غسل نماز استسقاء (طلب باران) و غسل زیارت نیز اشاره کرده است؛ و به غیر از 
کتاب (مدینه العلم) در ميان احادیث مشاهده کردم که مولایمان على عليه السلام در شب‌های سرد و به منظور با نشاط شدن 
برای ادای نماز شب غسل می‌نمود. - .اين حديث را در نسخه مطبوع نيافتيم» شاید در نسخه خطی باشد که هر كز جاب نشده 
و علامه نوری در المستدركك١:‏ ۱۵۱ آن را روايت کرده است. - 


* | تر جمه | 


۳ 

هداي ِلصَّدُوقِء قَالَ الصادِق عليه السلام: عُشل ناه و ایض وَاحد. 

وؤوع: أن من مد مر كو إل وجب عليه لعل عقون 

| ترجمه ] کتاب الهدايه مرحوم صدوق: امام صادق عليه السلام فرموده است: غسل جنابت و غسل حيض يكسان هستند. 


وروايت شده كه هر کسی قصد ديدار مصلوب - به دار آويخته شده‌ای - كند يس به او نظر اندازد» به عنوان مجازات» غسل 


بر او واجب می‌شود. - . الهدايه: ۹ - 


* | تر جمه | 


بيان 


قال أكثر الأصحاب باستحباب هذا الغسل و استندوا إلى هذه الروايه و رواها فى الفقيه (۴) أيضا هكذا مرسلا و ذهب أبو 
الصلاح إلى الوجوب و إثبات الوجوب بمثلها مشكل و الأصحاب قيدوه بكونه بعد ثلاثه أيام و قال الأكثر الحكم شامل لما كان 
بحق أم لا أو بالكيفيه الشرعيه أم لا لإطلاق النص و هو كذلكك لكن لا بد من تقييده بما يسمى صلبا 


ص: ۳۳ 


.۶۲ فلاح السائل ص ۶۱و‎ .١ -١ 

۲- ۲. لم نجده فى المصدر المطبوع و لعله فى القسم المخطوط الذى لم يطبع بعد و قد أخرجه العلامه النورىٌ فى المستد رک 
ج ١‏ ص ۱۵۱ أيضا. 

۳- ۳. الهدایه ص ۱۹ ط قم. 

۴- ۴. الفقیه ج ١‏ ص ۴۵. 


فى العرف. آقول سبأتى أغسال الاستخاره و صلاه الحاجه و غیرها فى مواضعها و حصر بعض الأصحاب الأغسال المندوبه فذ کر 
فیها غسل العیدین و المبعث و الغدير و النیروز و الدحو و الجمعه و المباهله و التوبه و الحاجه و الاستخاره و الترویه و عرفه و 
الطواف و الحلق و الذبح و رمی الجمار و إحرامى الحج و العمره و دخول الکعبه و مکه و المدینه و حرمیهما و مسجدیهما و 
الاستسقاء و المولود و من غسل میتا أو کفنه أو مسه بعد تغسيله و لیلتی نصف رجب و شعبان و الکسوف مع الشرط و قتل 
الوزغه و السعی إلى رؤيه المصلوب بعد ثلاث و عند الشک فى الحدث الأكبر مع تيقن الطهاره و الحدث بعد غسل العضو و 
غسل الجنابه لمن مات جنبا و فرادی من شهر رمضان الخمس عشره(۱) و ثانی الغسلتین ليله ثلاث و عشرین منه و زیاره البیت و 
آحد المعصومین علیهم السلام و إثبات بعضها لا يخلو من اشکال. 


ص: ۳۴ 


.١ -١‏ یعنی لیالی الافراد تکون خمس عشره. 


** | ترجمه آبیشتر فقها نظر به استحباب غسل اخیر دارند و به اين روایت استناد کرده‌اند و در الفقیه -. الفقیه - 


نيز به همین ترتیب و به صورت مرسل اين حديث را روایت کرده است. اين در حالی است كه ابوصلاح به وجوب اين غسل 
اعتقاد دارد و ابات وجوب با استناد به اين گونه روایات مشکل است؛ و عدّهاى از فقها استحباب (يا وجوب) اين غسل را 
مشروط به گذشت سه روز از به دار آويخته شدن دانسته‌اند» و بيشتر فقها گفته‌اند: به خاطر اطلاق نصّء حکم شامل آن 
دارزدنی است که روی داده است. از سر حق بوده باشد يا خی با کیفیت شرعی و قانونی انجام گرفته باشد يا خیر» و اين قول؛ 


صحیح است. اما بايد با آنچه در عرف (صلب: به دار آويخته شده) نامیده می‌شود مقیّد گردد. 


می گویم: ذ کر غسل‌های استخاره» نماز حاجت و غیره در مکان خويش خواهد آمد. و برخی از فقها غسل‌های مستحبٌ را در 
موارد ذیل محصور دانسته‌اند: غسل عید فطر و قربان» غسل روزهای مبعث. غدير» نوروز» دحوالارض (گسترده شدن زمین)؛ 
جمعه. مباهله» غسل توبه» طلب حاجت. استخاره» روز ترویه » غسل روز عرفه» غسل طواف. تراشیدن سر قربانی کردن» رمی 
جمرات. دو احرام حج و عمره» غسل ورود به کبه مکه مدینه» حرم مکه و نبوى» مسجد الحرام و مسجدالنبی؛ غسل 
استسقاء» غسل روز میلاد پیامبر غسل غسل دهنده» كفن کننده پا لمس کننده میت بعد از غسل نخست. غسل دو شب نیمه 
رجب و شعبان» غسل کسوف. يا حاصل شدن شروط آن» غسل کشتن وزغ غسل تلاش برای دیدن به دار آويخته شده بعد از 
سه روز غسل شک در وقوع حدث اکبر (مثلا مدفوع) با وجود يقين در طهارت. وقوع حدث (مثلا بول) بعد از غسل عضو 
غسل جنابت برای میتی كه جنب بوده است و غسل شب‌های فرد ماه رمضان که پانزده شب هستند و دومین غسل در شب 
بيست و سوم ماه رمضان, زیارت خانه خدا و زبارت مزار یکی از امامان معصوم عليهم السلام» هر چند اثبات برخی از غسل‌ها 
خالی از اشکال نیست . 


| تر جمه | 


باب ۲ جوامع أحكام الأغسال الواجبه و المندوبه و آدابها 


روايات 

«|» 

قوب شا و کتراب الْمَسَائْلِء بإسِْنَادِهِمَا عَنْ علی بن ی عر عَنْ أخيه موسر ی عليه السلامقال: مأل ل بريه أن يفيل قبل 
ات ات َم الفظر و الَضْحى قَبِلَ طلوع مج لم بجزه و ٍن البق 
طلوع جر جر (۱) 


#٭[ترجمه ]قرب الاسناد کتاب المسائل: على بن جعفر از بردارش امام موسی کاظم عليه السلام پرسید: آیا اگر شخصی قبل از 
طلوع فجر غسل نماید وی را کفایت می کند؟ [و] آيا اين غسل او را از غسل عيد فطر و قربان کفایت می کند؟ امام فرمود: اگر 
روز عيد فطر و قربان قبل از طلوع فجر غسل نماید او را کفایت نمی کند و اگر بعد از طلوع فجر غسل نماید او را کفایت می.. 
کند -. قرب الاسناد: جاب نجف: ۲۱ جاب حجر: ۸۷ -. 


فى بعض النسخ هل يجزيه فالظاهر أنه تأكيد لقوله هل يجزيه سابقا و فى بعضها و هل يجزيه مع الواو فالظاهر کون السؤال الأول 
عن إيقاع سل الجنابه قبل الفجر و الثانی عن إجزائه عن غسل العیدین فیدل على تداخل الأغسال المسنونه و الواجبه. 


*#*[ترجمه آدر بعضی از نسخه ها سؤال دوم نیز با (هُل یجزیه) آغاز شده است و جنين پیداست که به منظور تأكيد (هَل یجزیه) 
كه سؤال نخست با آن آغاز شده آمده است» و در برخى از نسخه‌های دیگر سوال دوّم با (و هَل یجزیه) آغاز شده است و 
منظور اين است که سوال اوّل از انجام گرفتن غسل جنابت قبل از طلوع فجر خبر می‌دهد و سؤال دوم از بی نیاز بودن به انجام 
غسل عيد فطر و قربان با انجام آن است؛ يس دلالت دارد که غسل‌های سنت و واجب با هم تداخل می کنند. 


] ترجمه‎ | E 
«¥» 


قوب الإ شاد عَنْ مُحَمَدٍ بن الْوَلِيدٍ عَنْ عدد الله ن بکیر شال: سَأَلْتٌ أبَا عَدِدِ الله عليه السلام عن الْغُسْل فى رَمَضَانَ وَ أىّ الل 
آعتسل قال تشع عشرء و (خدی و عشرین و ثلاث و عشرین و فی ليله تشع عشره يكنب وفد الاج و فیها ضرب آمیر الْمَؤْمِنِينَ و 
قَضَى عليه السلام لهل إخدى و عشرین وَ الْغْسْل أَوّل اللیل (۲). 


2 هو 
9۰ 
2 


و بدا ال شناد قال: لت لِأبى عبد الله عليه السلام إن ام بعد العمل قال فقال أ لیس هو مثل عسل يوم لجع |ذا اع لت بعد 


| ترجمه أقرب الاسناد: عبد الله بن بكير گوید: از امام صادق عليه السلام درباره غسل ماه رمضان و اینکه در کدام شب غسل 
نمايم سؤال يرسيدم؟ امام فرمود: در شب نوزده» بيست و یک و بيست و سه؛ در شب نوزده تعداد كسانى كه در طول سال به 
حچ مشرّف می‌شوند نوشته می‌شود همجنين امير مؤمنان عليه السلام در اين شب ضربت خورد و در شب بيست و یک به 
شهادت رسید. و غسل در آغاز شب انجام می‌شود. - . قرب الاسناد: جاب حجر: ۳ جاب نجف: ۱۰۲ - 

عبد الله در ادامه گوید: از امام صادق عليه السلام پرسیدم: اگر کسی بعد از غسل بخوابد تکلیف چیست؟ امام فرمود: آيا آن 


حاب نجف: ۱۰۲ - 
* | تر جمه | 


«¥» 


عون (4۴ و العلل عن الْحُسَيِن بن آخعد ن اذریس رَحِمَهُ 
ص: ۲۵ 


۱- ۱. قرب الاستاد ص ۱ ط نجف و ص ۸۷ ط حجر. 
۲- ۲. قرب الاستاد ص ۸۲ ط حجر و ص ۲ ط نجف. 
۳- ۲. قرب الاستاد ص ۸۲ ط حجر و ص ۲ ط نجف. 


۴-۴ عیون الأخبار ج ۲ ص ۸۲. 


عَنْ أبيه عَنْ أخم. 1 بن مب عن الْحَسَن بن اضر قَالَ: الت أبا اسن الزضا عليه السلام عن لیکو فى اروت 
مهم ميٽ و مَعَهُمْ جنْبٌ و وفع 12 تيل در ا کی أع دق قف انيم يندا به قان بقيل ال ر رک الْمَيِتٌ له مدا 


فريضة و هذا 1342 


**[ترجمه ]العیون علل الشریع: حسن بن نضر گوید: از امام رضا عليه السلام درباره قومی پرسیدم که در (حال) مسافرت می ... 
باشند» يس یکی از ایشان وفات می‌نماید و در همان حال شخصی که جنب شده است نيز همراه آنان است» و آب اند کی به 
همراه دارند که فقط یکی از آن دو (میت» جنب) را کفایت می کند» کدام یک در ابتدا غسل کنند؟ امام فرمود: جنب غسل 


می‌نماید و مدت رها می گردد» چرا كه غسل جنابت واجب است و غسل میت سنت. - . علل الشرایع ۱: ۲۸ - 
#* | تر جمه | 


بیان 


اعلم أن الأصحاب فرضوا المسأله فيما إذا اجتمع ميت و محدث و جنب و معهم من الماء ما يكفى أحدهم كما ورد فى روايه 
رواها 


الصَذوق فى الفقبه ۳ 


00 عن ابن آپی نَجْرَانَ: له ما ابا لسن موسو بی جغفر عليهما السلام عَنْ تاه قر کائوا فى سفر دهم مب و 
الثانی مش“ يك و ت على ر شوم و عش وت ا ومع من او ما یکی دمم ی 2ا فور كيت بط تقو 
قا ی لب رگن یک پم یم زیخ على گر وش لل من اي ره و ُهل یت مت و 


و ذکروا أنه إن كان الماء ملكا لأحدهم اختص به و لم يكن له بذله لغیره و لو كان مباحا وجب على كل من المحدث و الجنب 
المبادره إلى حيازته فإن سبق إليه أحدهما و حازه اختص به و لو توافيا دفعه اشتراكا و لو تغلب أحدهما أثم و ملكك و إن كان 
ملكا لهم جميعا أو لمالكك يسمح ببذله فلا ريب أن لملاكه الخيره فى تخصيص من شاءوا به و إنما الكلام فى من الأولى. 


فقال الشيخ فى النهايه إنه الجنب و اختاره الأكثر و قيل الميت و قال الشيخ فى الخلاف إن كان لأحدهم فهو أحق به و إن لم 
يكن لواحد بعينه تخيروا فى التخصيص. 


ص: ۲۶ 
۱-۱. فى العیون قدر ما یکتفی آحدهما به: آیهما يبدأ به؟ و هو آظهر و فى العلل ما یکفی آحدهم آیهم؟ فلعل الجمع على 


المجازء أو لان المراد أن بعضهم محدث و لم یذ کر فى السؤال و لا-فی الجواب لظهوره و ظهور حكمه. منه عفی عنه. کذا 
بخطه قدس سره فی الهامش 


۲-۲. علل الشرائع ج ١‏ ص ۲۸۸. 
۳-۳ الفقیه ج ١‏ ص .۵٩‏ 


و الروایتان معتبرتان مؤيدتان بالشهره و معللتان فلا معدل عنهما و وردت روایه مرسله بتقدیم المیت فیمکن حملها على ما إذا 
كان الماء ملكا للمیت و یمکن القول بأن الجنب مع کونه آولی يجوز له ایثار المیت بل یستحب له ذلكك كما يظهر من الشیخ 


فى الخلاف و قد عرفت أن المراد بالفرض ما ظهر وجوبه من القر آن و بالسنه غيره. 


##[ترجمه ]آ كاه باش که فقها مسأله را اين گونه در نظر گرفته‌اند که اگر میت شخص بی‌وضو وجنب با هم در یک گروه 
جمع گردند و همراه آن‌ها به حدّى آب وجود داشته باشد که فقط برای غسل یکی از آن‌ها کفایت کند. آن گونه که در 
حدیثی که شيخ صدوق در کتاب الفقیه - . الفقیه ۱: ۵٩‏ - 


با سند صحیح از ابن أبى نجران روایت می کند که وی از امام موسی کاظم عليه السلام درباره وضعیت سه نفر سؤال پرسید كه 
در مسافرت به سر می‌برند و یکی از آنان جنب است ودیگری وفات نموده و نفر سوم بی‌وضو است. در اين احوال موعد نماز 
فرا می‌رسد و به اندازه‌ای آب به همرا دارند که فقط یکی از آنان را کفایت می کند» کدام یک با آب غسل می‌نماید؟ و 
چگونه رفتار م ىكنند؟ 


امام فرمود: شخصی که جنب شده غسل می‌نماید. میت با تيمم دفن می گردد و شخص بی‌وضو تيمم می کند» چرا كه غسل 


و ذکر کرده اند که اگر آب ملک خصوصی یکی از آن سه نفر باشد متختصل خود اوست و نباید آن را به دیگری ببخشده اگر 
جه چنین کاری مباح است ولی بر شخص بی‌وضو و جنب واجب است که برای به دست آوردن آب بر یکدیگر پیشی گیرند؛ 
پس هر یک از آنان که به سوی آب شتافت و آن را به دست آورد به او اختصاص دارد» و اگر همزمان و با هم به آب دست 
يابند در استفاده از آن شريكك خواهند بود. و اگر یکی از آنان در استفاده كردن از آب بر دیگری غلبه کند مرتکب گناه شده 
و آب را صاحب شده است. اما اگر آب ملک مشترك همه ی آنان باشد يا متعلق به مالکی باشد که اجازه بخشش آن را داده 
است. تردیدی نیست که مالکان آب اختیار دارند که استفاده از آن را به هر که می‌خواهند اختصاص دهند. و در اين حالت 
سژال فقط این است که اولویت استفاده از آب با کیست؟ 


شيخ در کتاب النهایه گفته است: اولویت استفاده از آب با شخص کنب است؛ بیشتر فقها نیز اين نظر را بررگزیده‌اند» همچنین 
گفته شده اولویت با میت است. شيخ در الخلاف گفته است: اگر آب متعلق به یکی از آنان باشد» در استفاده از آن شایسته‌تر 


است و اگر آب به صورت مشخص متعلق به یکی از آنان نباشد در اختصاص آن به هر که بخواهند مختارند. 


و هر دو روایت معتبر و با توجه به شهرت و تأييد شده هستند و علت آن‌ها بیان شده است» پس هیچ گونه تعدیلی در آن‌ها 
صورت نمی گیرد» همچنین روایت مرسلی نقل شده که تقدیم میت را ترجیح می‌دهد بنابراین ممکن است که اين روایت بر 
اين نکته حمل شود که آب ملك خصوصی میت باشد. يا ممکن است گفته شود: با وجود اولویت جنب» جایز است که وی 
ميت را بر خود برتری دهد آری اين کار برای او مستحبٌ است» آن گونه که اين نکته در کلام منقول شيخ از الخلاف نيز 
پدیدار است. و آگاه گشتی که مقصود از فرض آن است که وجوبش در قرآن آشکار شده باشد و منظور از سنت غير آن 


4. 


است. 


**|ترجمه] 
«f»‏ 

لْخصَالٌ فى حدٍيث الأغمش عن الصاوق عليه السلام: ال عسل الاب و ایض وَاجد(. 
المقنع (۲) والأمالى (۳) و الهدایه مرسلا: مثله (۴). 


تر جمه ]الخصال: از امام صادق عليه السلام روایت شده که فرمود: غسل جنابت وحیض یکسان هستند. - . لخصال ۲: ۱۵۱ 


المقنع» الأمالی: الهدایه: نظیر اين حدیث به صورت مرسل روایت شده است. - . المقنع: ۱۳ آمالی الصدوق: ۳۸۴ الهدایه: ۱۹ 


1 تر حمه‎ 1 E 
«A» 


تعف الْعْقَولِ عَنْ أبير الا يعن عليه السلام كال: عل لاد طَهُورٌ لِمَنْ راد لب اواج بین ّي له وك ونا 


* | ترجمه آتحف العقول: امير مومنان على عليه السلام فرموده است: غسل روزهای عید باعث پا کی وطهارت گس است كه 
ا ای وا از در کاه خاو ند عر ول طلب می کد هگن مرو انق ات عت العقولة 48 
* | تر جمه | 


«$» 


فة الَا عليه السلام: وء فى بل عل تا لا عسل لابه أن َلَ الاب كربص تجزيه عن الْمَوْض الَانِى و ا زيه 
EE‏ لد الیل مه و الوضوء فریضة و لا تجزی مره عن فوض و ُمل الجنابه و اوضوة ريق ان فإ 

تم شتا بجزی عن آضرفرجتا و إا الح لت قير جاب ید الصو م ثم اسل وا بُخزيك العُشل عَن الْوَصُوءِ ان 
اغْتَسَلْتٌ و سيت الَوْضصوء قَتَوَضّأ و أعد الصّلَاة(2). 


#*[تر جمه |فقه الرضا عليه السلام: وضو گرفتن بعد از هر غسلی غير از غسل جنابت واجب است» چرا که غسل جنابت غسل 
فریضه واجبی است كه انجام فریضه دوم یعنی وضو را کفایت می کند» ولی ساير غسل‌ها شخص را از وضو گرفتن بی نیاز 
نمی کنند» به خاطر اينكه سایر غسل‌ها سنت هستند و وضو فریضه استء و هیچ سنتی انسان را از انجام فریضه کفایت نمی کند» 


غسل جنابت و وضو هر دو از فرايض هستند پس هنگامی که با هم جمع گردند فریضه بزرگ‌تر شخص را از انجام فریضه 
کوچک تر بی نیاز می کند. هنگامی که قصد انجام غسلی غير از غسل جنابت نمودی ابتدا وضو گرفته سپس غسل کن ‏ اما 
غسل كردن تو را از وضو گرفتن کفایت نمی کنده يس اگر غسل کردی و وضو گرفتن را فراموش کردی» وضو بگیر و نماز را 
دوباره به جای آور. -. فقه الرضا: ۴۷۷ - 


#* | تر جمه | 


بيان 


نقل الصدوق هذه العباره بعينها فى الفقيه (۷) و أكثر ما يذكره هو 
ص: ۲۷ 


۱-۱ الخصال ج ۲ ص ۱۵۱. 

۲- ۲. المقنع ص ۱۳ ط الاسلامیه. 
۳ ۳. آمالی الصدوق ص ۳۸۴. 
۴- ۴. الهدایه ص ۱۹. 

۵- ۵. تحف العقول ص ۹۵. 
۶-۶ فقه الرضا ص ۳و ۴. 

۷- ۷ الفقیه ج ١‏ ص ۴۶. 


و والده بلا سند مأخوذ من هذا الکتاب (). 


و أجمع علماؤنا على أن سل الجنابه مجز عن الوضوء و اختلف فى غيره من الأغسال فالمشهور أنه لا يكفى بل يجب معه 
الوضوء للصلاه سواء كان فرضا أو نفلا و قال المرتضى رحمه الله لا يجب الوضوء مع الغسل سواء كان فرضا أو نفلا هو مختار 
ابن الجنيد و كثير من المتأخرين و عليه دلت الأخبار الكثيره. 


و أكثر القائلين بالوجوب خيروا بين تقديم الوضوء على الغسل و تأخيره عنه مع أفضليه التقديم و نقل عن الشيخ فى الجمل 
القول بوجوب تقديم الوضوء للحائض و النفساء على الغسل و نقله المحقق عن الراوندى و تتخير بين نيه الرفع و الاستباحه فيهما 
على الحالين و عن ابن إدريس آنها تنوى نيه الاستباحه لا الرفع فى الوضوء و الأمر فى النيه هين و الأحوط تقديم الوضوء و مع 
التأخير النقض بالحدث الأصغر و الوضوء بعده و الله يعلم. 


| ترجمه آشیخ صدوق عين اين عبارت را در کتاب الفقیه - .السراثر: ۷ - نقل كرده است و بيشتر مطالبى که او و پدرش 


بدون سند ذکر کرده‌اند بر گرفته از این کتاب است. 


علمای ما بر اين نظر اتفاق دارند که غسل جنابت شخص را از وضو گرفتن بی نیاز می کند ولی در مورد سایر غسل‌ها اختلاف 
نظر دارند» نظر مشهور آن است که ساير غسل‌ها شخص را از وضو گرفتن بی‌نیاز نمی کنند بلکه براق ادائ نماز واجب است 
که به همراه سل وضو نیز داشته باشد و فرقی نمی کند که نماز» واجب باشد يا نافله. و سيد مرتضی رحمه الله گفته است: 
همراه غسل <چه واجب جه مستحبّ- وضو گرفتن واجب نیست؛ ابن جنید و بسیاری از فقهای پس از او نیز اين نظر را بر 
گزیده‌اند» و احادیث و روایات بسیاری بر این نظر دلالت می کنند . 


بیشتر فقهایی که به وجوب وضو همراه غسل اعتقاد دارند شخص را بين تقدیم وضو بر غسل يا تأخیر آن مختر گردانده‌اند هر 
چند فضیلت را به تقدیم داده‌اند از شيخ در الجمل نقل شده است که تقدیم وضو بر غسل را برای زن حائض و زن زائو 
واجب دانسته است؛ آن را محمّق حلی از راوندی نقل کرده و در هر دو حال تیت رفع و استباحه را اختیاری دانسته است؛ از 
ابن ادریس روایت شده که در وضو نیت استباحه و نه رفع قصد می‌شود و مسأله در نیت آسان است؛ و احوط تقدیم وضو 


است و با تأخیر نقض در حدث اصغر پیش می آید و وضوء بعد از آن است. والّه اعلم. 
* | تر جمه | 
۰۷ 


الشرائل مِنْ کتاب خریز بن عدد الله عَن افص یل و زَرَارَة عَنْ أبى جغفر عليه السلام قالا: قلا لَه أ زى |ذا اعسلْتَ بعد الجر 


وَعَنْ رازه عَنْ أبى جغفر عليه السلام قال: |ذا اعْتَسَلتَ بَعْدَ طلوع الْمَجْر راک غشلک ذلك للجَابه و الْجَمُعَهِ و عَرَقَهَ وَ النخر 
و الْحَلّق و الذَّبْح و الزَّيَارَهِ فاذا اجَمَعث علیک لله حقوق ماک عَنْهَا غشل وَاحذ قال زُرَارَهُ قال و کذلک الْمَوأَهُ بجزيها غشل 


واجد لجنایتها و إخوايها و جفعنها و غشلها ین عیضها و ردقال 
ص: ۲۸ 


۱-۱. بل قد عرفت مرارا أنه کتاب التکلیف لابن آبی العزاقر الشلمغانی عمله فى حال استقامته رساله عملیه ترجع إليه العوام 
کسائر ما عمل على طبقه فى ذاک العهد من الرسائل و الشباهه فیها و فی سياق آلفاظها لا تدل على .أن بعضها اخذ من بعضه 
كما هو المعهود الیوم بين الرسائل العملیه. 

۲- ۲. السرائر: ۴۷۷. 


۲ ۳ السرائرة ۴۷۷ 


عَنْ حمَادٍ عن حریز عَنْ زرازة عَنْ اڪ هما عليه السلام: مثله و زا فی آخره و قال زرَارة خر اجتمعث فی حرمو يُجزيك عَنْهَا 
غشل وا 


و بهذا اناد عَنْ زُرَارَه عَنْ أبى جغفر عليه السلام قَالَ: إِذَا جات الوا وهم خن اج ما خم وعدن 


و مله مِنَ الکتیاب الم د كور عَنْ امد بن محمد عن الخ ين بن س ميد عن الْحَسَن عَنْ زوعة عَنْ س ماعة قال: سل ن الجل 
ایغ الم تتحیض قَبِلَ أن تَعْتَسِلَ من الْجَنَابهِ قال سل الاه علیها اجب (۳. 


** | ترجمه ]السراثر: فضیل و زراره از امام باقر عليه السلام پرسیدند: آیا غسل نمودن بعد از طلوع فجر در روز جمعه کفایت 


و از زراره روایت شده که امام باقر عليه السلام فرمود: غسل نمودن بعد از طلوع فجر برای غسل جنابت غسل روز جمعه 
وغسل عرفه. غسل قربانی كردن و سر تراشیدن و ذبح و زیارت کفایت می کند» يس آن گاه که حقوقی از جانب خداوند بر تو 


روز جمعه او و حیض او و روز عيد بىنياز می کند. - . السراثر: ۴۷۷ - 
از امام باقر يا امام موسی کاظم علیهما السلام نظیر اين حديث روایت و به يايان آن چنین افزوده شده است: زراره گفت: هنگام 
جمع شدن جندين امر با حرمت در یک حرمت. غسلی واحد تو را كفايت می کند. - - 


همچنین امام باقر عليه السلام فرموده است: اگر زن دچار حیض شود در حالی كه جنب ست. تنها يكك غسل او را كفايت 
می کند. - . السراثر ۱: ۴۷۷ - 


سماعه گوید: از امام باقر عليه السلام درباره مردی پرسیدم که با زن خويش همبستر می گردد» يس آن زن قبل از انجام غسل 


جنابت دچار حیض می شود» امام فرمود: غسل جنابت بر او واجب است. -. السراثر ۱: ۴۷۷ - 


* | تر جمه | 


بيان 


يستفاد من تلكك الأخبار تداخل الأغسال مطلقا كما هو مختار كثير من المحققين و نفاه جماعه مطلقا و قال بعضهم بالتفصيل. 


و جمله القول فيه أنه إذا اجتمع على المكلف غسلان فصاعدا فإما أن يكون الكل واجبا أو يكون الكل مستحبا أو بعضها واجبا و 
بعضها مستحبا فان كان الكل واجبا فان قصد الجميع فى النيه فالظاهر إجزاؤه عن الجميع و إن لم يقصد تعیینا أصلا فالظاهر آیضا 
إجزاؤه عن الجميع إن تحقق ما يعتبر فى صحه النيه من القربه و غيرها إن قلنا باعتبار أمر زائد على القربه و إن قصد حدثا معينا 
فان كان الجنابه فالمشهور بين الأصحاب إجزاؤه عن غيره بل قيل إنه متفق عليه و إن كان غيرها ففيه قولان و الأقوى أنه كالأول 
و ظاهر القول بعدم التداخل عدم الإجزاء مطلقا و لو كان كلها مستحبا فالظاهر التداخل أيضا سواء قصد الأسباب بأسرها أم لا. 


و قال العلامه رحمه الله لو نوی بالواحد الجمیع فالوجه الاجزاء و الأحوط ذلکك. 


و لو كان بعضها واجبا و بعضها مستحبا فان نوی الجمیع فالظاهر الاجزاء و إن نوی الواجب کالجنابه فالظاهر أيضا الاجزاء كما 
اختاره الشیخ فى الخلاف 


ص: ۳۹ 


۱-۱. السراثر ص ۴۷۷. 
۲- ۲. السراثر ص ۴۷۷. 


WN 


يدل عليه بعض الأخبار و الأحوط قصد الجمیع. 


تقریب قال الکراجکی رحمه الله فى كنز الفوائد ذ کر شیخنا المفید فى کتاب الأشراف رجل اجتمع عليه عشرون غسلا فرض و 
سنه و مستحب آجزآه عن جمیعها غسل واحد هذا رجل احتلم و أجنب نفسه بإنزال الماء و جامع فى الفرج و غسل میتا و مس 
آخر بعد برده بالموت قبل تغسیله و دخل المدینه لزیاره رسول الله صلی الله عليه و آله و آراد زیاره الأثمه علیهم السلام هناك و 
أدرك فجر یوم العید و كان يوم جمعه و آراد قضاء غسل يوم عرفه و عزم على صلاه الحاجه و آراد أن يقضى صلاه الکسوف و 
كان عليه فى يومه بعینه صلاه ركعتين بغسل و آراد التوبه من کبیره على ما جاء عن النبی صلی الله عليه و آله و آراد صلاه 
الاستخاره و حضرت صلاه الاستسقاء و نظر إلى مصلوب و قتل وزغه و قصد إلى المباهله و آهرق عليه ماء غالب النجاسه انتهی. 


**«[تر جمه ]از احادیث روایت شده تداخل مطلق غسل‌ها برداشت می‌شود آن گونه که بسیاری از محمّقان نیز چنین بر گزیده‌اند» 
و گروهی نیز اين امر (تداخل غسل‌ها) را مطلقاً نفی کرده‌اند و علّه‌ای از آنان به تفصیل در اين باره سخن گفته‌اند. خلاصه 
کلام درباره اين موضوع چنین است: اگر بر شخص مكلف دو غسل يا بیشتر به صورت همزمان جمع گردد ممکن است همه 
آن غسل‌ها واجب. همه آن‌ها مستحت ويا بعضی واجب و بعضی دیگر مستحبٌ باشند اگر همه غسل‌ها واجب باشند و 
شخص هنگام غسل در نیت خويش قصد به جا آوردن همه غسل‌ها را داشته باشد. ظاهرا یک غسل او را از انجام غسل‌های 
دیگر کفایت می کند؛ همچنین اگر هیچ یک از غسل‌ها را نيز قصد نکند یک غسل او را کفایت می کند اگر آنچه در صحت 
نیت معتبر است یعنی قصد قربت و غير آن محقق شده باشد البته اگر علاوه بر قصد قربت چیز دیگری را در نیت شرط 
بدانیم؛ و اگر شخص یکی از غسل‌ها را به صورت مشخص در نظر داشته باشد و آن» غسل جنابت باشد» نظر مشهور در بين 
فقها اين است که او را از ساير غسل‌ها کفایت می کند» بلکه گفته شده كه بر اين امر اتّفاق نظر وجود دارد؛ اما اگر قصد غسل 
جنابت نداشته باشد در اين باره دو نظر روایت شده است و نظر قوی‌تر آن است که مانند حالت نخست. یک غسل او را 
کفایت می کند؛ و از ظاهر سخن کسانی كه به عدم تداخل غسل‌ها اعتقاد دارند» عدم کفایت مطلق برداشت می‌شود» و اگر 
همه غسل‌ها مستحت باشند نيز تداخل می کنند جه همه اسباب را قصد کرده باشد يا نکرده باشد. 


علامه رحمه الله گفته است: اگر شخص هنكام انجام یک غسل همه غسل‌ها را نیت کند. نظر صحیح آن است که آن غسل 


وى را از انجام سایر غسل‌ها کفایت می کند» و احوّط نيز همین است . 


و اگر بعضی از غسل‌ها واجب و بعضی دیگر مستحت باشند» اگر همه غسل‌ها را تیت کند یک غسل او را کفایت می کند و 
اگر یکی از غسل‌های واجب مانند سل جنابت را قصد کند باز او را از انجام غسل‌های دیگر کفایت می کند. آن گونه که 
شيخ در کتاب‌های الخلاف و المبسوط اين نظر را بركزيده است. هرچند علامه آن را منع کرده و محقق مشکلش پنداشته 
است. و اگر یکی از غسل‌های مستحتِ مانند غسل جمعه را تیت کند نه یکی از غسل‌های واجب مانند غسل جنابت. اين نظر 
که او را از سایر غسل‌ها کفایت می کند بعید نیست آن گونه که بعضی از احادیث نیز بر اين نکته دلالت می کنند» ولی احوّط 


تقریب: الکراجکی رحمه الله در کتاب كنز الفوائد گوید: شيخ مفید در کتاب الاشراف ذکر کرده است: شخصی که بيبست 


غسل فرض (واجب) و سنت و مستحبٌ بر او جمع شده باشد, انجام یک غسل او را از انجام ساير غسل‌ها بی‌نیاز می کند» مانند 
مردی كه دچار احتلالم شده و با انزال منی جنب شده است. و همزمان با همسر خويش مباشرت کرده و میتی را غسل داده 
است. و میت دیگری را بعد از سرد شدن و قبل از غسل داده شدن لمس کرده است» همچنین به منظور زیارت رسول خدا 
صلی الله عليه و آله و زیارت قبور ائمّه علیهم السلام وارد مدینه شده وصبح روز عيد را د رک کرده است. از قضا آن روز روز 
جمعه بوده و قصد قضای غسل روز عرفه نموده است» وقصد ادای نماز حاجت دارد و می‌خواهد نماز کسوف را به جا آوَرّد و 
بايد در همان روز با داشتن غسل دو ركعت نماز را نیز به جا آورد» و می‌خواهد آن گونه که از ييامبر صلی الله عليه و آله 
روایت شده از گناه کبیره‌ای توبه کند» همچنین قصد نماز استخاره می کند و در نماز استسقاء حاضر می‌شود و به شخص به دار 
آويخته شده‌ای نگاه م ىكند و وزغی را به قتل رسانده و قصد انجام مباهله نموده است و آبی که اغلب آن نجس است بر روی 


او ريخته شده است» پایان نقل قول. 

*؛* | تر جمه | 

أقول 

فى عد الأخير فى الأغسال تمحل و يظهر منه استحباب قضاء غسل عرفه و لم نقف له على مستند. 


**| ترجمه إبه شمار آوردن غسل اخير در ميان غسل‌های دیگر قابل مناقشه است. و استحباب قضاى غسل روز عرفه ازاين 


كلام شيخ مفيد برداشت می‌شود. حال آنكه ما به مستندى در اين زمينه دست نيافتيم . 
| ترجمه | 
«A»‏ 


تفیدیر علی بْن إِبْرَاهِي» عَنْ أبيه عَن القاسم ن مُحَمّدٍ عَنْ شرلیمان بن دَاوْدَ عن الْمِنْمَرىٌ عَنْ حمّاد عَنْ أبى عَودِ الله عليه السلام 
ل: فى وَضف لقَْمَانَ عليه السلام لَمْ رَه أ من النّاس علی بَوْلٍ و ا غاقط و لا اختمال لِشدَّهِ تستره و موق نظره و تحفظه فى 
مره (1). 


6:۱ 


اہ 


**| ترجمه آتفسیر على بن ابراهیم: از امام صادق عليه السلام روایت شده که در وصف لقمان عليه السلام فرمود: هیچ کسی از 
مردم او را در حال بول کردن» قضای حاجت وغسل نمودن مشاهده نکرد و این به خاطر شلّتِ در پوشش ماندن, ژرفای نگاه 


و حذر و محافظت وی در اموراتش بود. -. تفسیر على بن ابراهیم: ۵۰۶ - 


2 1 تر جمه 1 
۰ 


اعون (۲» و العلل عَنْ أبيه عَنْ مرغد بن عبد الله عَنْ مُحمّد يْن عِيِسَى الیقطینی عَنْ درس عَنْ إِبْرَاهِيمَ بن عبد الحمید عَنْ أبى 


م 


لسن عليه السلام قال: 
ص: ۳۰ 


.۵۰۶ تفسير علی بن إبراهيم ص‎ .١ -١ 
.۸۲ عيون الأخبار ج ۲ ص‎ .۲-۲ 


2 موم و 


فل رشول الل صلی اه علیه و آله على غا و قد وضع تعتكها فی امس هال با وة ا هدا ال اسل واس و 
جسیی قال ودی 5إ ورت اوس (۵ 


المقنع» مرسلا: مثله (۲) 


**[ترجمه ]عيون آخبار الرضاء علل الشریع: امام موسی کاظم عليه السلام فرموده است: رسول خدا صلی الله عليه و آله نزد 
عايشه رفت در حالی كه عايشه قمقمه اش (ظرفی مسی برای گرم كردن آب) را جلوی آفتاب نهاده بود» پس فرمود: ای 
حمیراء اين چیست؟ عايشه گفت: سر و بدنم را با آن می‌شویم (غسل می‌دهم)» پیامبر فرمود: اين کار را تکرار نکن چرا که 
انسان را دچار پیسی می کند. - . عيون آخبار الرضا ۲: ۸۲ علل الشرایع ۱: ۲۶۶ - 


المقنع: نظیر اين حديث به صورت مرسل روایت شده است. - . المقنع: ۸ - 


* | تر جمه | 


بيان 


قال الصدوق رحمه الله فى العيون أبو الحسن صاحب هذا الحديث يجوز أن يكون الرضا عليه السلام و يجوز أن يكون موسى 
عليه السلام لأن إبراهيم بن عبد الحميد قد لقيهما جميعا و هذا الحديث من المراسيل انتهى. 


ثم اعلم أنه يحتمل أن يكون مرادها من غسل الرأس و الجسد الغسل الشرعى أو معناه الظاهر و على التقديرين يفهم منه كراهه 
الغسل بالماء المسخن بالشمس على بعض الوجوه و قوله صلى الله عليه و آله لا تعودى إما من العود أو بمعنى التعود بمعنى 
العاده و الأول أظهر و أما قول الصدوق رحمه الله إن الخبر من المراسيل (۳) فلا أعرف له معنى إلا أن يريد أن الإمام عليه 


السلام أرسله و هو من مثله بعيد و قد مضى فى أبواب الوضوء(۴) 
كراهه الاغتسال بالماء المسخن بالشمس فى روايه أخرى. 


**[ترجمه آشیخ صدوق رحمه الله در تاب العيون گوید: جايز است قائل اين حديث امام رضا عليه السلام يا امام موسى كاظم 


عليه السلام باشد» جرا كه ابراهيم بن عبد حميد آن دو بزركوار را درك نموده است. و این حديث از مراسل است. 


سپس آ گاه باش كه ممکن است منظور از (غسل الرأس و الجسد). غسل شرعى يا معناى ظاهرى آن يعنى شستن باشدء و بر 
حسب هر دو تقدير كراهت غسل نمودن يا شستشو با آب گرم شده در مقابل خورشيدء از برخى وجوه قابل فهم و برداشت 
اسه این فرموده باهر ضلى الل عليه رآ( تعودی) با از ریقه (عوف باز كشعع) اث باه فی (مودتعادت کون 
ولى احتمال نخست صحيحتر به نظر می‌رسد؛ اما برای اين سخن شيخ صدوق كه اين حديث از مراسيل است معنایی متصور 
نيستم جز اينكه منظور او جنين باشد كه امام عليه السلام آن را مرسل آورده است» و اين سخن از کسی چون او بعيد است؛ در 


ابواب وضو در روايتى دیگر» كراهت غسل با آب گرم شده در مقابل خورشيد نقل شد. - . به جلد ۰ ۳۵ مراجعه كن. - 


**[ترجمه] 
»1٠١«‏ 

تلخ عرزل ین كاي ارطع الم لقوق قال ژوق: خدل بزیکه بجزیک لیکو غمل آبلیک بجزیک يزيكه. 
ص: ۳۱ 


.۲۶۶ ص‎ ١ علل الشرائع ج‎ .١ -١ 

۲- ۲. المقنع ص ۸ ط الاسلامیه. 

۳- ۳. إبراهيم بن عبد الحمید الکوفق, عنونه البرقی فى رجاله فيمن آدرک الرضا عليه السلام من أصحاب الصادق فقال آد رکه 
و لم یسمع منه فیما أعلم» و هکذا ذکره الشیخ فى رجاله و قال:« آدرک الرضا عليه السلام و لم یسمع منه على قول سعد بن عبد 
الله و الظاهر أن صاحب الحدیث هو الکاظم عليه السلام؛ و انما یحتمل ارساله إذا كان المراد به الرضا عليه ال لام خصوصا و 
الصدوق يروى الحدیث من طريق سعد بن عبد الله الذى نقل عنه أن إبراهيم هذا لم یسمع عن الرضا عليه السلام . 


**| ترجمه آفلاح السائل: شيخ صدوق در کتاب مد بنه العلم گفته است: روایت شده که انجام غسل در روز تو را انجام آن در 


شب بی نياز می کند و عكس اين امر نيز صادق است. 


* | ترجمه ] 


بيان 


الإسجزاء فى الفضل فى الجمله لا ينافى استحباب إعاده بعض الأغسال بعد النوم أو سائر الأحداث أو لبس ما لا يجوز لبسه فى 
الإحرام أو انقضاء اليوم أو الليل كما يومى إليه بعض الأخبار. 


**|[ترجمه ]ذ کر كفايت كردن غسل روز برای شب و برعكس فى الجمله» استحباب انجام دوباره بعضى غسلها بعد از خواب 


كه برخى احاديث نيز به اين نكته اشاره دارند. 
** | ترجمه | 


«1» 


هو م 


الْهمدَايَهه: کل عمل فيه وضوء إلا غسل الاه أن كل عسل مها عُهلَ الجتابه إل َيضَة و سل العیض فرِیضَه مثل غثرل 
تایه( فَإِذَا اجتمع فوضان فا کیزهما بُجزى عَنْ آضر رهما و من اغْتَسَلَّ لیر جتابه یبدا الضوء ثم يغتسل و لا بجزیه امِل 
عن الْوضوء لاد لش و الْوْضُوءَ فریضه و لا بُجَزى سنه عَنْ فوض (5). 

**[ترجمه ]الهدایه: وضو گرفتن بعد از همه غسل‌ها غير از غسل جنابت واجب است. چرا که همه غسل‌ها سنت هستند غير از 
غسل جنابت که فریضه است» وغسل حیض مانند غسل جنابت است -. به شرح اين مطلب که در صفحه ٩‏ و۱۰ گذشت 


مراجعه کن. -۰ 


يس آن گاه که دو فریضه با هم جمع شوند انجام بز رگ ترین (مهم ترین) آن‌ها شخص را از انجام کوچک‌ترین (کم اهميت.. 
غسل نماید. و غسل نمودن او را از وضو گرفتن بی‌نیاز نمی کند چرا که غسل سنت است و وضو فریضه و انجام سّت شخص 
را از انجام واجب بی‌نیاز نمی کند. - . الهدایه: ۱٩‏ - 


** | تر جمه | 


بيان 


یحتمل أن یکون المراد باجزاء الأكبر عن الأضغر أنه تعالى ذكرهما فى القرآن فى موضع واحد متقابلين فالظاهر كون الوضوء 


فى غير موضع الغسل و الاظهر أنه من الخطابیات لالزام المخالفین أو بيان لما علموا من العلل الواقعیه. 


ص: ۳۲ 


۲- ۲. الهدایه ص .1٩‏ 


#[ترجمه آممکن است مقصود از کفایت كردن انجام فریضه بزرگ‌تر به جای فریضه کوچک‌تر اين باشد که خداوند متعال 
هر دو فریضه را در یک موضع واحد در قرآن و در مقابل هم ذكر کرده باشد» پس آشکار است که وضو در غير از موضع 
غسل می‌باشد. و آشکارتر اينكه اين نکته از جمله خطابه‌هایی می‌باشد که از آن برای قانع و محکوم كردن مخالفان يا بیان علل 
واقعی که از آن آگاه بودند استفاده شده است . 


**[ترجمه] 

باب ۳ وجوب غسل الجنابه و علله و كيفيته و أحكام الجنب 

الآيات 

النساء: يا نها الَذِينَ آمَنُوا لا َقْرَبُوا الصا و أ شكارى کی تَعْلّمُوا ما تون و لا جب ال عايرى سپیل حى شلوا( 


المائده: با أنه الذي ما إذا قَمتُمْ إِلَى السّلاه دور كم و آزدیکم إلن العرافق و ات خوا بتکم و رجلکم ای 
الكغيين و إِنْ کتتم جنا هروا( 


2 
عمو 2 
»0 


meta 0‏ ;tا='-‏ را یا الذین آمَنُوا لا تَفْرَبُوا الصَلاه و اشم شرکازی عََّى تقلموا ما مولو و لا جنا إلا عابری سَبِيل حَتَّى 
سلوا و ۳ 


[ای کسانی که ایمان آورده‌اید در حال مستی به نماز نزديكك نشوید تا زمانی كه بدانید جه می گویید و [نیز] در حال جنابت 
[وارد نماز نشوید] مگر اينكه راهگذر باشید تا غسل کنید.] 

- يا ها الذین منوا إا فمتُم ی الصَلاء فاغسلوا وَوهَكم و أبدِيكم إِلَى الْمَرَافِقٍ و اشتخوا بروسکم و أَرْجلكم ی الكغبين و 
إن كْتُمْ جا فَاطهرُوا. -. مائده / ۶ - 

م م 
تا بر آمد گی بيشين [هر دو پا] مسح كنيد و اگر جنب هستيد خود را پاک كنيد [- غسل نماييد]]. 

* | تر جمه | 


تفسير 


فى النهی عن الشی ء بالنهى عن القرب منه مبالغه فى الاحتراز عنه كما قال سبحانه و لا تقر بوا مال اليتيم (۳ و لا تقر فا ارقي 
(۴) و اختلف المفسرون فی تأويل الآنه على وجوه الأول أن المراد بالصلاه مواضعها أعنى المساجد كما روى عن أثمتنا علیهم 


ص: ۳۳ 


NAA 

۲- ۲. المائده: ۶. 

۳ ۳. الأنعام: ۱۵۲. 

۴ ۴. آسری: ۳۲ 

۵- ۵. المروی عن أثمتنا علیهم السلام الاستناد الى قوله تعالى؛: و لا با لا عابرٍی سبیل عى واه كما ستعرف عن 
الروایات؛ و لیس فیها أن الصلاه هنا أطلق و آرید بها مواضعها اطلاقا لحال علی المحل. و أما وجه استدلالهم علیهم السلام هو 
مبنی على قراءه کتاب اه بکل وجه احتمله. لما صح عنه عليه الصلاه و السلام« نزل الق رآن على سبعه حرف فاقرءوا ما تیسر 
منه» و من الحروف المحتمله فى الآ-يه قراءه الصلاه بضم الصاد و اللام أو بضم الصاد و فتح اللام مفردا أو جمعا و مطلع ذلكك 
قوله تعالی فى سوره الحخ: ۴۰« لَهُدَّمَتْ صوامغ و بیغ و لوا و مَساجِدٌ یذ کر فيها ام الله كثيرا» فان المقطوع فیها أن المراد 
بالصلاه مواضع الصلاه حقيقه أو مجازا على الخلاف فیه. و لا يذهب عليكك أن هذا الحرف لا یناقض الحرف المشهور عند 
العامّه» بل کل الحروف السبعه کذلک لا ینقض بعضها بعضاء الا أن بعضها مستور و بعضها مشهور فالاحکام المذ کوره للصلاه 
فى هذه الآ-يه ثابته للصلاه بكلا الحرفین: الصلاه بمعنی الماهیه المجعوله عباده» و المصلی الذی تقام فیها تلك العباده و هی 
المساجد و لذلكك جى ء فى الاستثناء بلفظ يوافق كلا المعنیین» و لو قال بدل قوله« إن عابری سبیل؛:* الا مسافرین؛ لم یوافق 
الصلاء بمعنی المساجد: کما هو ظاهر. و سیجی ء تتمهالبحث فى باب التیمم عند تعرض ال تى لذیل القند الشریفه ان شاء له 
تعالی. 


کلام البلغاء أو على حذف مضاف أى مواضع الصلاه و المعنی و الله علم لا تقربوا المساجد فى حالتين إحداهما حاله السکر 
فان الأغلب أن الذی يأتى المسجد إنما يأتيه للصلاه و هى مشتمله على أذكار و أقوال یمنع السکر من الاتیان بها على وجهها و 
الحاله الثانیه حاله الجنابه و استثنی من هذه الحاله ما إذا کنتم عابری سبیل أى مارين فى المسجد و مجتازین فيه و العبور الاجتیاز 
و السبیل الطریق. 


الثانى ما نقله بعض المفسرین عن ابن عباس و سعيد بن جبير و ربما رواه بعضهم عن أمير المؤمنين عليه السلام و هو أن المراد و 
الله أعلم لا تصلوا فى حالين حال السکر و حاله الجنابه و استثتی من حال الجنابه ما إذا کنتم عابری سبیل أى مسافرین غير 
واجدین الماء كما هو الغالب من حال المسافرین فيجوز لکم حینثذ الصلاه بالتیمم الذی لا يرتفع به الحدث و إنما يباح به 
الدخول فى الصلاه. 


ص: ۳۴ 


قال الشیخ البهاتی قدس الله روحه عمل آصحابنا رضی الله عنهم على التفسیر الأول فانه هو المروی عن أصحاب العصمه صلوات 
الله علیهم و آما روایه التفسیر الثانی عن أمير المؤمنين عليه السلام فلم تثبت عندنا و أيضا فهو غير سالم من شائبه التکرار فانه 
سبحانه بين حکم الجنب العادم للماء فى آخر الایه(۱) حيث قال 


ص: ۳۵ 


۱- ۱. بل لا تکرار فى الحکم و لا شائبته» فان من المسلم أن التیمم لا برفع الجنابه بل يبيح الصلاه فقط مع بقاء الجنابه و انما 
تعرض لذلكك فى صدر الآيه مبادره الى دفع ما قد يتوهم أن الجنابه کالحیض قذاره باطنیه لا يجوز معها الصلاه بوجه. الا بعد 
رفعهاء و لا يرتفع الا بالغسل» كما توهمه عمر بن الخطاب على ما روی فى الصحیحین أن رجلا أتى عمر فقال: أجنبت فلم أجد 
المای فقال: لا تصل؛ فقال عمار: أ ما تذ کر يا آمیر المؤمنين اذ آنا و آنت فى سريه فأجنبنا فلم نجد الماء فأما آنت فلم تصل و أما 
آنا نتمعکت فى التراب فصلیت» فقال البق صلی اللّه عليه و آله: انما كان یکفیک أن تضرب بیدیک ثم تنفخ فیهما ثم تمسح 
بهما وجهک و كفيكك؟ فقال عمر: اتق الله يا عمار فقال ان شئت لم أحدث به. فصدر الآيه يفيد أن الجنب لا يقرب الصلاه 
حى يغتسل و بطهر نفسه عن الجنابه» لکنه إذا كان عابر سبیل على جناح السفره يجوز له الصلاه مع الجنابه. و ذیل الایه يدرجه 
فى ساثر من حکمه التیمم و یکلفه أن یتیمم ثم يصلىء و يبين لهم مجتمعا كيفيه التیمم و لذلک أخر». فالحکم لما كان ذا 
شطرین: جواز الصلاه مع الجنابه» و لزوم التیمم عند قيامه الى الصلاه؛ عنونه مره بعنوان الجنب فى صدر الکلام و حکم عليه 
بالحکم الأول؛ ثم عنونه فى ذیل الکلام بعنوان ملامس النساء و حكم عليه بالحکم الثانی؛ فلا تکرار فى الحکم. الا أن تکرار 
العنوان و تجدیده بلفظ آخره يفيد بظاهره تعدّد الموضوع و الفرق بين الجنابه و اللمس» و هو اشکال عام يرد على الآيه الشریفه 
بکل الوجوه. حیث لم يقل به أحد من الفقهاء الا الشافعی فانه قال: المراد باللمس مطلق مس النساء و مالك فانه قال فانه المس 
بشهوه و جعلاه ناقضا للوضوء کالمجی ء من الغائط. و عندی- كما هو الظاهر من الآيه الشریفه و الآيه التی وقعت فى سوره 
المائده: ۶. الفرق بين الجنابه و الملامسه لغه و عرفاء و أن المراد بالملامسه التقاء الختانین من دون جنابه بانزال المنی» و 
سنتعرض لبيان ذلك فى باب التیمم عند تعرص المؤلّف قدّس سرّه للاشکال و جوابه» |ٍنشاء الله. 


جل شأنه وَإِنْ کم موضی أؤ على تفر أؤ جاء عد نکم ین الغنط أؤ میم النّساءَ فلع تجذوا ماء موا ص يدا طباً فان 
قول سبيحائه أو لامد َم الْنّساءَ کنایه عن الجماع كما روی عن أثمتنا سلام الله علیهم و ليس المراد به مطلق اللمس كما بقوله 
الشافعى و لا الذى بشهوه كما يقوله مالكك. 


الثالث ما ذكره بعض فضلاء فن العربيه من أصحابنا الإماميه رضى الله عنهم فى كتاب ألفه فى الصناعات البديعيه و هو أن تكون 
الصلاه فى قوله لا توا الصّلا على معناه الحقيقى و يراد بها عند قوله تعالی و لا مب عابری سبيل مواضعها أعنى المساجد 
وهنا اع مو اعا عر رر يريو ال رن موعلا الاي و انا لمشزور مغ دعاو ا رن از رادا لذ مان 
آحدهما ثم يراد بالضمير الراجع إليه معناه الآخر و الثانى أن يراد بأحد الضميرين الراجعين إلى لفظ أحد معنییه و بالآخر المعنى 
الآخر. 

قال الشيخ البهائى رحمه الله عدم اشتهار هذا النوع بين المتأخرين غير ضار فان صاحب هذا الكلام من أعلام علماء المعانى و لا 
مشاحه فى الاصطلاح (۱). 


ثم إن المفسرين اختلفوا فى السكر الذى اشتمل عليه الآيه فقال بعضهم: 


ص: ۳۶ 


۱-۱. لكنه قد ذهب على هذا القائل أن فى الاستخدام نوع الغاز و تعميه لا يعرفه الا الخواص من البيانيين» و هو ينافى توجه 
الخطاب الى عموم المؤمتن فى كم و فكت بهذا النوع بن الاستخدام الذى لم لكر فيه اللنظ ا لا شير 
فهو الغاز فى الغاز و تعمیه فى تعميه. على أن صدر الایه تتضمن حکم الصلاه ه نفسها و هو قوله تعالى١‏ لا تَفْربُوا اللا و تم 
شکاری» و هکذا ذیل الایه* و ان کم مؤْضى أَوْ علی سر الخ كما فى آيه المائده: ۶ بعينه فکیف یتضمن ما بینهما حکم 
مواضع الصلاه» من دون ذکر لهاء و لا ضروره تلجی الى ذلك. 


المراد سکر النعاس فان الناعس لا یعلم ما يقول و قد سمع من العرب سکر السنه و الظاهر أنه مجاز و قال الأكثرون إن المراد به 
سکر الخمر كما نقل أن عبد الرحمن بن عوف صنع طعاما و شرابا لجماعه من الصحابه قبل نزول تحریم الخمر فا کلوا و شربوا 
فلما ثملوا دخل وقت المغرب فقدموا أحدهم لیصلی بهم فقرأ أعبد ما تعبدون- و لا اَم عابدُونَ ما أَعْبْدُ فتزلت الآيه فکانوا لا 
یشربون الخمر فى آوقات الصلاه فإذا صلوا العشاء شربوا فلا يصبحون إلا و قد ذهب عنهم السکر. 


و الواو فى قوله تعالی و ام ثرکاری واو الحال و الجمله حالیه من فاعل تقربوا و المراد نهیهم عن أن یکونوا فى وقت الاشتفال 
بالصلاه سکاری بان لا یشربوا فى وقت يؤدى إلى تلبسهم بالصلاه حال سکرهم و لیس الخطاب متوجها إليهم حال سکرهم إذ 
السکران غير متأهل لهذا الخطاب و حتی فی قوله سبحانه عن تغلموا یحتمل أن یکون تعلیلیه کما فی آسلمت حتی آدخل الجنه 
و آن كرون بن إن اذا كنا ی ابر سدق کیب شش آما الق کے قر سمل شاه کے اا معت إلى أن ل کی 
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و قيل دلت الآ-يه على بطلان صلاه السكران لاقتضاء النهى فى العباده الفساد و يمكن أن يستنبط منها منع السكران من دخول 
المسجد و لعل فى قوله جل شأنه تَعْلّمُوا ما تَقُولُونَ نوع إشعار بأنه ينبغى للمصلى أن بعلم ما يقوله فى الصلاه و يتدبر فى معانى 
ما يقرؤه و يأتى به من الأدعيه و الأذكار. 


و الجنب يستوى فيه المفرد و الجمع و المذكر و المؤنث و هو لغه بمعنى البعيد و شرعا البعيد عن أحكام الطاهرين لغيبوبه 
الحشفه فى الفرج أو لخروج المنى يقظه أو نوما و نصبه على العطف على الجمله الحاليه و الاستثناء من عامه أحوال المخاطبين و 
المعنی على التفسير الأول الذی عليه صحابنا لا تدخلوا 


ص: ۳۷ 


المساجد و آنتم على جنابه فى حال من الأحوال إلا حال اجتیاز کم فیها من باب إلى باب و على الثانی لا تصلوا و نتم على جنابه 
فى حال من الأحوال إلا حال کونکم مسافرین. 


و ما تضمنته الآبه على التفسير الأول من إطلاق جواز اجتیاز الجنب فى المساجد مقید عند غلمائنا بما عدا المسجدین كما سیأتی 
و عند بعض المخالفین غير مقيد بذلكك و بعضهم كأبى حنيفه لا يجوز اجتیازه فى شى ء من المساجد أصلا إلا إذا كان الماء فى 
المسجد. 


و كما دلت الایه على جواز اجتیاز الجنب فى المسجد فقد دلت على عدم جواز مکثه فيه و لا خلاف بين علمائنا الا من سلار 
فانه جعل مکث الجنب فى المسجد مکروها. 


و قد استنبط فخر المحققین قدس الله روحه من هذه الآيه عدم جواز مکث الجنب فى المسجد |ذا تيمم تیمما مبیحا للصلاه لأنه 
سبحانه علق دخول الجنب إلى المسجد على الإتيان بالغسل لا غير بخلاف صلاته فانه جل شأنه علقها على الغسل مع وجود الماء 
و على التیمم مع عدمه و حمل المکث فى المسجد على الصلاه قياس و نحن لا نقول به. 


و أجيب بأن هذا قياس الأولويه فان احترام المساجد لکونها مواضع الصلاه فاذا آباح التمیم الدخول فیها أباح الدخول فیها بطریق 
آولی و آیضا قوله عليه السلام جعل الله التراب طهورا كما جعل الماء طهورا يقتضى أن یستباح بالتیمم کل ما یستباح بالغسل من 
الصلاه و غیرها لکن للبحث فیهما مجال. 


قيل و یمکن أن یستنبط من الآيه عدم افتقار غسل الجنابه لدخول المسجد إلى الوضوء على التفسیر الأول و للصلاه على الثانی و 
الا لكان بعض الغایه غایه. 


و أما الآيه الثانيه فالجمله الشرطيه فى قوله سبحانه و إِنْ کم جب َاطَهّرُوا يجوز أن تکون معطوفه على جمله الشرط الواقعه فى 


صدرها و هى قوله 


ص: ۳/۸ 


عز و علا إذا قَمتّْ إِلَى السّلاه فلا تکون مندرجه تحت القیام إلى الصلاه بل سر وراه أبها الاين ماخ 
جنبا فاطهروا و يجوز أن تکون معطوفه على جزاء الشرط الأول آعنی توا یک فیندرج تحت الشرط و یکون تقدبر 
الکلام إذا قمتم إلى الصلاه فان کنتم محدئین فتوضئوا و إن کنتم جنبا فاطهروا و على الأول یستنبط منها وجوب غسل الجنابه 
لنفسه بخلاف الثانی. 


وقد طال التشاجر بين علمائنا قدس الله آرواحهم فى هذه المسأله لتعارض الأخبار من الجانبین و احتمال الآيه الکریمه كلا من 
العطفين فالقائلون بوجوبه لنفسه عولوا على التفسير الأول و قالوا أيضا کون الواو فى الآيه للعطف غير متعين لجواز أن تكون 
للاستئناف و على تقدير كونها للعطف عليه فإنما يلزم الوجوب عند القيام إلى الصلاه لا عدم الوجوب فى غير ذلك الوقت. 


و القائلون بوجوبه لغيره عولوا على التفسير الثانى لأن الظاهر اندراج الشرط الثانى تحت الأول كما أن الثالث مندرج تحته البته و 
إلا لم يتناسق المتعاطفان فى الآيه الكريمه. 


و ربما يقال العطف بأن دون إذا يأبى العطف على جمله إذا قمتم و أجيب بأنه يمكن أن يكون فى العطف بأن دون إذا إشعار 
بالمبالغه فى أمر الصلاه و التأكيد فيها حيث أتى فى القيام بها بكلمه إذا الداله على تيقن الوقوع يعنى أنه آمر متيقن الوقوع البته و 
ليس مما يجوز العقل عدمه و فى الجنابه بكلمه إن الموضوعه للشك مع تحقق وقوعها و تيقنها تنبيها على أنها فى جنب القيام 
إلى الصلاه كأنه أمر مشک وک الوقوع. 


وفائده الخلادف تظهر فى نيه الغسل للجنب عند خلو ذمته من مشروط بالطهاره فهل يوقعها إذا أراد إيقاعها بنيه الوجوب أو 
الندب مع اتفاق الفريقين ظاهرا على شرعيه الإيقاع و فى عصيانه بتركه لو ظن الموت قبل التكليف بمشروط بالطهاره. 


ص: ۳۹ 


وقد یناقش فى الأول بأنه لا ینافی الوجوب بالغیر کونه واجبا قبل وجوب الغیر إذا علم أو ظن أنه سيصير واجبا و یمکن الاتیان 


به وجوبا موسعا بتضیق بتضیق الفرض. 
و عندی أن لا جدوی فى هذا الخلاف كثيرا إذ الفائده الثانیه قلما یتفق موردها و معه یوقعه خروجا من الخلاف. 


و آما الأولى فلا ريب فى أن الأثمه و آتباعهم علیهم السلام لم یکونوا یوجبون تأخير الطاهره إلى الوقت بل کانوا يواظبون علیها 
مع نقل الاتفاق على شرعیه ایقاعها قبل الوقت و آما النیه فلم ثبت وجوب نيه الوجه و على تقدیره فانما هو فیما كان معلوما 
فایقاعها بنیه القربه كاف لا سیما إذا ضم إليها نيه الرفع و الاستباحه لصلاه ما فظهر أن تلك المشاجرات الطویله لا طائل تحتها. 


ثم الظاهر أن القائلین بالوجوب النفسی قائلون بالوجوب الغیری آیضا بعد دخول وقت مشروط به فلا تغفل. 
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قبيل تسميه محل به اسم حال (كسى يا جيزى كه در محل ساكن است) می‌باشد» كه در اين صورت مجاز است و در كلام 
بليغان شايع می‌باشد يا از قببل حذف مضاف يعنى: (مواضع الصلاه) است» و الله اعلم. يس معناى آيه جنين است: در دو 
حالت به مساجد نزديكك نشويد: یکی از آن دو حالت» مستى است جرا که اغلب افراد برای به جا آوردن نماز به مسجد مى.. 
روند. و نماز مشتمل بر اذكار و اقوالى است كه مستى مانع از اداى صحيح آن‌ها می‌شود؛ حال دوم جنابت است» ولى یک 
مورد استثناء در اين حالت وجود دارد و آن هنگامی است كه راهگذر باشيد يعنى: بر مسجد عبور كنيد و از آن بگذرید و 


(العبور) يعنى (الاجتياز): گذشتن و عبور كردن. (السبيل) يعنى (الطريق): راه. 


دوّم: تفسيرى كه برخى از مفسران از ابن عباس و سعيد بن جبير نقل كردهاند و جه بسا برخى از مفشران آن را از امير مؤمنان 
عليه السلام روايت کرده‌اند؛ والله اعلم كه معناى آيه جنين باشد: در دو حالت نماز نگزارید: حالت مستى و حالت جنابت» ولى 
در حالت جنابت یک استثناء وجود دارد و آن هنگامی است كه راهگذر باشيد يعنى در حال سفر باشيد و به آب دسترسى 
نداشته باشيد» كما اينكه حال بيشتر مسافران جنين است» جه در جنين حالتى اجازه داريد نماز را با تیقمی به جا آوريد كه 


جنابت با آن رفع نمی‌شود و فقط ورود به نماز را مباح می‌سازد. 


شيخ بهايى- قدس الله روحه- گفته است: اصحاب ما- رضى الله عنهم - تفسير نخست را يسنديدهاند» چرا که از امامان 
معصوم- عليهم السلام- روايت شده است. اما روايت تفسير دوم از امير مؤمنان عليه السلام نزد ما ثابت نشده است. و همجنين 
تفسيرى است كه از شائبه تكرار در امان نیست. چرا که خداوند سبحان حكم جنبی كه به آب دست نمی‌یابد را در آخر آيه 


بیان كرده است آن كاه كه مىفرمايد: «و إن كنتم مرضى أو على سفر أو جاء أحدٌ منکم من الغائط أو لامستم النساء فلم تجدوا 


ماء فتیقموا صعیدا طیبً؛ [و اگر بیمارید يا در سفر به سر مى بريد يا یکی از شما از قضای حاجت آمد يا با زنان آمیزش کرده.. 
ايد و آب نیافته‌اید يس بر خاکی پاک تيمم کنید)» و اين فرموده خداوند متعال: «آو لامستم النساء» کنایه از جماع و همبستری 
با زنان است» آن گونه که امامان ما علیهم السلام نيز روایت کرده‌اند. و چنان که شافعی می كويد منظور لمس كردن به صورت 
مطلق نیست» همچنین به نظر مالک منظور لمس كردن با شهوت نیز نیست. 


سوّم: تفسیری است که یکی از فضلای فنّ زبان عربی از ياران امامیه ما - رضی الله عنهم - در کتابی که درباره صناعت‌های 
بدیع تأليف نموده ذكر کرده است» به اين ترتیب كه مقصود از (الصلاه) در فرموده «لا تقربوا الصلاه» همان معنای واقعی آن 
یعنی نماز است» و مقصود از آن در فرموده « لا مب لا عابری سَبيل مواضع نماز گزاردن یعنی مساجد می‌باشد؛ و این نوع 
استفاده از معنای (الصلاه) در بين علمای معانی متأخر مشهور نیست. بلکه مشهور دو نوع است: نخست: يكك لفظی که دارای 
دو معنی است در نظر گرفته شود سپس به وسیله ضمیری که به آن لفظ باز می گردد معنای دیگر اخاذ شود؛ دوّم: با یکی از 


دو ضمیری که به لفظ بر می گردد یکی از معانی و با ضمير دیگر معنای دوم در نظر گرفته شود. 


شيخ بهایی رحمه الله گفته است: عدم شهرت اين برداشت و این شیوه ی استفاده از معنای (الصلاه) در بين متأخرین زیان آور 
نیست. چرا که صاحب اين نظر از جمله بزرگان علمای علم معانی است» و هیچ بحث و جدلی در (معنای) اصطلاح وجود 


ندارد. 


همچنین مفسران بر سر معنای مستی که آيه به آن اشاره کرده است اختلاف نظر دارند. برخی از آنان گفته‌اند: مقصود. مستی 
خواب و جرت است. چرا که جرت زننده به آنچه می كويد آ گاه نیست. و از قوم عرب نيز شنيده شده که از اصطلاح (سکر 
السنه: مستی چرت) استفاده می كنند» و جنين پیداست که اين تفسیر جایز است» ولی بیشتر مفسران بر اين باورند که مقصود. 
مستی ناشی از خوردن شراب است» آن گونه كه نقل شده است: عبدالرحمن بن عوف قبل از نزول آیه تحریم شراب طعام و 
شرابی برای عدّهاى از صحابه فراهم کرد هنگامی که مست شدند وقت نماز مغرب فرا رسید» پس یکی از ميان خود را پیش 
راندند تا نماز را برای‌شان امامت کند و او چنین خواند: «أعبد ما تعبدون* و لا آنتم عابدون ما آعبد)» (آنچه را شما می‌پرستید 
می‌پرستم» و شما نيز آنچه من می‌پرستم را نپرستید] يس آيه در تحریم شراب نازل شد. بنابراین در اوقات نماز شراب نمی.. 
نوشیدند» و هنگامی که نماز عشاء را به جا می‌آوردند شراب می نوشیدند و تا فرا رسیدن صبحء مستی آنان بر طرف می‌شد. 
(واو) در اين فرموده خداوند متعال: «وأنتم سکاری» حالیه است. و جمله نيز حاليه و صاحب حال» فاعل فعل (تقربوا) يعنى 
ضمير بارز (واو) می‌باشد. و مقصود نهى آنان از مست بودن به هنكام مشغول شدن به نماز است» به اين ترتيب که در زمان 
منتهى به وقت نماز شراب ننوشند كه مست گردند» و روى سخن اين آيه با مؤمنان در حال مستى نیست. چرا كه انسان مست 
شایستگی و آمادكى يذيرش اين خطابه را ندارد؛ و ممکن است (حتّى) در فرموده: «حتّی تعلموا» تعلیلیه باشد مانند اين عبارت: 
(أسلمت حتی أدخل الجنّه: اسلام آوردم تا به علت آن وارد بهشت شدم» همچنین ممکن است به معنای (الی آن) باشد مانند 
ای با رن( اش مین اي پیاده روی می كنم تا اينكه خورشید غروب کند. اما (حتّی) در اين فرموده خدواند 
متعال: «حتی تغتسلوا» فقط به معنای (إلى أن: تا اینکه) می‌باشد. 


و گفته شده که اين آيه بر باطل بودن نماز انسان مست دلالت می کند. چرا که نهی كردن در عبادت. فساد و باطل بودن آن را 


اقتضا می کند؛ همچنین ممکن است منع ورود انسان مست به داخل مسجد از اين آيه استنباط شود. شاید اين فرموده خداوند 
متعال: «تعلموا ما تقولون» به نوعی خبر دادن از اين امر باشد که لازم است نما زگزار به آنچه در نماز می كويد آ گاه باشد و در 
معانی آيات و ادعیّه و اذ کاری که قرائت می کند و بر زبان می‌راند تدبّر و انديشه کند. (الجنب) کلمه‌ای است که مفرد و جمع 
و مذ کر و مؤنث آن یکسان است و معنای لغوی آن (بعید: دور) می‌باشد» و در اصطلاح شرعی به معنای شخص بعید از احکام 
انسان‌های پاک و مطهّر است به خاطر فرو رفتن وپنهان شدن آلت مرد در فرج زن يا خارج شدن منی جه در خواب جه در 
بیداری؛ و منصوب بودن آن به خاطر عطف بر جمله حالیه و استثناء از عامّه احوال مخاطبین است؛ پس معنای ابه بر اساس 
تفسیر اول که اصحاب و ياران ما برآنند چنین است: در هیچ حالی از احوال هنگامی كه جنب هستید وارد مساجد نشوید مگر 
زمانی که قصد عبور از یک در و خارج شدن از در دیگر مسجد را داشته باشید؛ و بر اساس تفسیر دوّم: در هیچ حالی از 
احوال هنگامی که جنب هستید نماز نگزارید مگر در حالتی که مسافر هستید. 


اما جایز شمردن عبور جنب از مساجد که تفسیر نخست از آیه متضمن آن است. آن گونه که ذ کر خواهد شد» نزد علمای ما 
مقید به عدم جواز عبور از دو مسجد الحرام و مسجد النبی است. و نزد برخی از مخالفان به این شرط نيز مقید نیست» و برخی 
از آنان مانند ابو حنيفه عبور از هیچ یک از مساجد را جایز نمی‌دانند مگر آنکه آب در داخل مسجد وجود داشته باشد. همان 
گونه که آیه بر جواز عبور جنب از مسجد دلالت می کند به همان ترتیب بر عدم جواز توقف در آن نيز دلالت می کند» و در 


این امر هیچ اختلاف نظری بين علمای ما وجود ندارد؛ به جز سلار که توقف جنب در مسجد را مکروه دانسته است. 


منوط دانسته است» بر خلاف نماز گزاردن جنب که خداوند آن را در صورت وجود آب. منوط به غسل و در صورت عدم 


و چنین پاسخ داده شده که اين قياس اولوّيت است. جه که احترام قائل شدن برای مساجد به خاطر آن است که در آن‌ها نماز 
به جا آورده می‌شود» يس اگر تيمم دخول در نماز را مباح کند دخول در مسجد به طریق اولی مباح می گردد. همچنین اين 
فرموده امام عليه السلام: (جعل الله التراب طهوراً كما جعل الماء طهوراً: خداوند آن گونه كه آب را پاک کننده قرار داده خاک 
را نیز پاک کننده قرار داده است)» چنین اقتضاء می کند که هر فریضه‌ای که انجام آن با غسل مباح می‌شود. مانند نماز و غيره» 


انجامش با تیم نيز مباح شود. اما مجال بحث در مورد آنها وجود دارد . 


گفته شده است: ممکن است براساس تفسیر نخست» عدم نیاز غسل جنابت برای ورود به مسجد به وضو و بر اساس تفسیر دوم 


عدم نیاز غسل جنابت به وضو برای نماز گزاردن از آيه استنباط شود در غير اين صورت تحقق قسمتی از غایت» غایت است. 


را آيه دوم: جایز است جمله شرطیه در اين فرموده خداوند متعال: «و إن کنتم جنباً فاطهُروا؛ بر جمله شرطیه: «إذا قمتّم إلى 
الصلاه» عطف داده شود که در ابتدای آيه ذكر شده است. پس اين جمله شرطیه تحت ځکم قيام برای نماز نيست بلکه خود 
مستقل است» و مقصود چنین است: (يا أيّها الذین آمنوا إن کنتم جنباً فاطهروا: ای کسانی که ایمان آورده‌اید اگر جنب هستید 
خود را پاک کنید)» همچنین جایز است که معطوف بر جمله جواب شرط اول يعنى «فاغسلوا وجوهکم) باشد» يس تحت حکم 


شرط مندرج می گردد و تقدير کلام چنین خواهد شد: (إذا قمتم إلى الصلاه فإن کنتم محدئین فتوض ؤوا و إن کنتم جنباً 
فاطهّروا: چون به نماز برخيزيد اگر بی‌وضو بودید وضو بگیرید و اگر جنب بودید خود را پاک سازید یعنی غسل کنید) اما بر 


به خاطر تعارض احادیث و روایات نقل شده از طرفین و احتمال صخت عطف آيه کریمه به هر دو جمله مشاجره بين علمای 
ما- قدس الله آرواحهم-بر سر اين مسأله به درازا کشیده شده است» يس کسانی که به وجوب خود به خودی غسل جنابت 
اعتقاد دارند بر تفسیر نخست تکیه مى کنند. همچنین گفته‌اند: (واو) در آيه فقط بر عطف دلالت نمی کند. چرا که جایز است 
واو استینافیه (شروع) باشد» و اگر (واو) را واو عطف در نظر بگیریم» وجوب غسل هنگام قيام برای نماز استنباط می‌شود نه 


عدم وجوب در غير آن. 


و كسانى كه قائل به وجوب لغيره هستند بر تفسير دوم تكيه می کنند. جرا كه ظاهر آيه ځکم به درج شرط دوم در ذيل شرط 
ال است. آن گونه كه البته شرط سوم نيز در زیر ځکم آن قرار می گیرد» در غير اين صورت هماهنگی و تناسقى ميان دو 


چه بسا گفته می‌شود: وجود ادات شرط(إن) و نه (إذا)» عطف جمله (إن کنتم جنباً) بر جمله (ذا قمتم) را غير ممکن می‌سازد: 
در پاسخ گفته می‌شود: ممکن است مقصود از ادات شرط (إن) در مقابل (إذا)» خبر دادن از مبالغه در مسأله نماز و تأكيد بر 
آن باشد» چرا که برای بیان اقامه نماز از ادات (إذا) استفاده شده است که برای دلالت بر وقوع حتمی امور از آن استفاده می... 
شود یعنی نماز امری است که وقوع آن حتمی می‌باشد و عقل عدمش را جایز نمی‌شمارد. و در استفاده از ادات (إن) برای 
بیان ځکم جنابت كه برای بیان تحقق وقوع و انجام پذیرفتن امور همراه با شک و تردید از آن استفاده می‌شود. تذ کری وجود 


دارد در مورد اينكه قرار گرفتن غسل جنابت در كنار قیام برای نماز امری است که وقوع آن مورد شک و تردید است. 


فایده اين اختلاف در نیت غسل برای جنب ظاهر می‌شود هنگام خالی بودن ذمه‌اش از مشروط به طهارت (مثل نماز)» آيا اگر 
بخواهد آن را ايقاع کند آن را با نیت وجوب ایقاع کند يا با نیت استحباب؛ با توجه به اتفاق فريقين - تشیع و تسنن - بر 
شرعیت ایقاع آن و اينكه اگر گمان بر موت قبل از تكليفٍ مشروط به طهارت ببرد با ترک آن عصیان کرده است» ممکن 
است در اولی مناقشه بشود که واجب بودن آن قبل از وجوب غيرء منافاتی با وجوب بالغیر ندارد اگر علم يا ظن داشته باشد که 
واجب خواهد شد و می‌تواند به صورت وجوب موسّع آن را به جا آورد که با مضيّق شدن واجب. آن نیز مضیق می‌شود - 


محدوده زمانی‌اش تنگ مى شود = 


به نظر من اين اختلاف فایده چندانی ندارد زیرا مورد فایده دوم خیلی کم پیش می ايد و برای خروج از خلاف» آن - طهارت 
- را همراه آن - فرض - ایقاع می کند. اما در مورد اول بايد كفت که ائمه علیهم السلام و پیروانشان تأخیر طهارت تا وقت 
نماز را موجب نمی شدند بلکه بر آن مواظبت می کردند. و بر سر شرعیت ايقاع آن قبل از وقت. نقل اتفاق شده است. اما نيت» 
بايد كفت وجوب نيه الوجه(اینکه واجب باشد يا مستحب) ثابت نشده است و به فرض اين که ثابت شود اين در صورتی است 
که معلوم باشد. پس ایقاع آن به قصد قربت کافی است به ویژه اگر نیت رفع و استباحه برای نماز نيز به آن ملحق گردد. پس 


معلوم شد که اين مشاجرات طولانی فایده‌ای ندارد.سپس ظاهر اين است که قائلين به وجوب نفسی همچنین بعد از دخول وقت 


عمل مشروط به طهارت قائل به وجوب غیری هستند. غافل مشو 


جه امان للکفعیی: تخب أن ول فی أا کل سل مادکره له فى تفه الم طهر یی و اشرخ لى ضذری و أخر 
ص e eo oe‏ 
الْمَتَهَجَدُ: بحب أن يَقُولَ عند سل اللّْهُمَ طَهَوْنِى و طهر لى قلبی إِلَى آخر الذَعَاءِ الأول 

*#*[ترجمه ]جنه الأمان کفعمی: سحت تخي تعدو در كر نجام حر ۱ ۱ ۱۳ د 
كرده بر زبان آورد: ل طهر بی و اشزخ لی ص ذرى و جر علیلعرانیمتذعتک و الا نیک الله اجعلة لى طَهُوراً و 
شِفَاءُ و ورا نک علی کل شین ء یه [خداونداه قلبم را مطهّر گردان وسينهام را گشاده ساز و مدح‌گویی و ستايش كردن 
ذات خود را بر زبانم جاری ساز؛ خدواندا» این غسل را برای من باعث پاکی» شفاء نور و روشنایی قرار داده» به راستی که تو بر 


هر چیزی توانا هستی.] 


و بعد از پایان غسل بگوید: اللَّهُمَ هقی و زک ععلی وتیل س یی و اجعل ما عندکک خَيراً لی الهم اجعلنی من الوا و 
ابعل من الْمَعَطهَریَ» [خداوندا قلبم را مطهّر و عملم را پاک و بی‌آلایش گردان و تلاشم را پپذیر و آنچه را نزد خود داری 


برای من مايه خير قرار ده؛ خداونداء مرا در زمره توبه کنند گان و پا کان قرار ده.) 


المتهجد: مستحب است غسل کننده هنكام غسل بگوید: له طَهَوْنِى و طَهرْ لی قلبی تا آخر دعاءخداونداء مرا مطهر گردان و 


قلبم را برای من پاک و بى آلايش ساز تا پایان 
دعای اوّل. 

** | ترجمه | 

بیان 


روی الکلینی (۱) 


بسند فيه إرسال قال تقول فى غسل الجنابه اللهم طهر قلبی إلى قوله خيرا لى 


ما ابح ي 


و روی ایح فى الْموَنّي عَنْ عمّار(۲) السَابَاطِيٌ قَالَ ال و عبد الله عليه السلام: اد لت من ناه ققَلِ اللَّهُمَ طهر 


ص: ۳۹ 


١ 1‏ الکافی ج ۳ ص ۴۳. 


قلبی و تقّل سَغیی و ال ما عنذک خیرا لی الله اجعلنی من التَوَابِينَ و اجعلنی من اعَطهرینَ 


قوله عليه السلام اللهم طهر قلبی أى من الشبهات المضله و العقائد الفاسده و الأخلاق الردیه أى كما طهرت ظاهری فطهر باطنی 
و اشرح لى صدری آی وسعه لتحمل العلوم و المعارف و آعباء التکلیف و زک عملی أى اجعله زاکیا نامیا بأن تضاعف آعمالی 
فى الدنیا أو وابها فى الآخره أو اجعله طاهرا مما یدنسه من الرئاء و العجب و سائر ما یفسده أو ینقص ثوابه أو امدحه بأن تقبله و 


تثیبنی عليه و اجعل ما عندكك خیرا لى أى اجعل حالی فى الآخره خيرا من الدنیا و اجعلنی بحیث آوثر الآخره على الدنیا. 


**[ترجمه ]کلینی با استناد به حديثى مرسل گفته است: هنكام غسل جنابت می گویی: «اللهم طهر قلبی تا اين عبارت خیرا لی» 
خداوندا؛ قلبم را مطهّر گردان و تلاشم را پپذیر و آنچه نزد خود داری را برای من مايه خير قرار ده - . الکافی ۳: ۴۳ - ؛ 


و شيخ در المويّق از عمار الشاباطق روایت کرده که امام صادق (ع) فرمود: هنگام انجام غسل جنابت می گویی: للم هقی 
و تق س یی و ا جعل ما عندک خیرا لى الهم امعان من النَوَابِينَ و اجعلن مِنَّ الْمتَطهّرِينَ [خداوندا؛ قلبم را مطهّر گردان و 


تلاشم را پذیر و آنچه نزد خود داری را برای من مايه خير قرار ده؛ خداونداء مرا در زمره توبه کنند گان و پاکان قرار ده.1 -. 


التهذیب ۱: ۱۰۴ ازچاپ سنگی - 


این فرموده امام صادق عليه السلام: (اللَهم طهر قلبی) یعنی: خداونداء قلبم را از شبهات گمراه کننده عقاید فاسد و اخلاق 
يست مطهر گردان؛ یعنی آن گونه که ظاهرم را پاک و آراسته گرداندی باطنم را نیز پاک وآراسته گردان» (و اشرح لی 
صدری) یعنی: سینه‌ام را برای پذیرش علوم و آكاهى و تحمل سنگینی بار تکلیف گشاده گردان (و زک عملی) یعنی: عملم 
را پاک و بی‌آلايش و در حال رشد و افزايش قرار ده» به اين ترتیب که اعمال نيكويم در دنیا و با واب آن‌ها در آخرت 
مضاعف گردد» با عملم را از ريا و خودپسندی که باعث آلود گی می‌شود و از سایر چیزهایی که باعث فساد و نقص ثواب 
می‌شوند پاک و مطهّر گردان» و يا عملم را با پذیرش آن و اعطای پاداش به خاطر انجامش» مدح و ستایش بفرماء (واجعل ما 
عند ک خیراً لی) یعنی: حال و احوالم در آخرت را بهتر از حال و احوالم در دنیا قرار ده و احوال مرا به كونهاى قرار ده كه 


* | تر جمه | 


«¥» 


العلل لد ن علی بن إبراهيم قال: دود الغْسل غشل الْيَدَيْن و ما آصاب الْيَدَيْن مِنَ الْقَذِرِ و عشل الْفْح بَعْدَ لول و الْمرَافق 


a‏ ور لیا الذکر و لمض مضه و الاشینشاق و وضع تلاث أکف علی الرأس تم علی ساثر الج ي فما أَصَابَهُ الْمَاءُ فَقَد 
* |[ ترجمه اعلل الشرايع: از محمد بن على بن ابراهیم روایت شده که گفته است: حدود غسل چئین است: شستن دست‌ها و 


آلودگی و نجاستى كه به دستها برخورد كرده است» شستن فرج (آلت تناسلى) بعد از بول» شستن مرافق و آن اطراف آلت 


هر جایی که آب به آن برخورد کند پاک شده است. -. نسخه غير چاپی - 
#* | تر جمه | 
«f»‏ 


کاب عقر بن محم بن شَرَئح عَنْ عفد اللو : بن طلحة النَهْدِئٌ قال يشت أبا عبد الله عليه السلام 7 بقول: تاه لا قبل اللهُ لَهُمْ 
E EEE EL‏ كارن 141 

#[ترجمه ]در كتاب جعفر بن محمد بن شریح از عبدالله بن طلحه النهدق روايت شده که گفت: از امام صادق عليه السلام 
شنیدم كه می‌فرمود: خداوند نماز گزاردن را از سه نفر نمی‌پذیرد: انسان بسيار ستمگر و بسيار بی‌ایمان جُنبى که بدون پاک 


گرداندن خويش بخوابد» و کسی که خود را بسیار به خلوق (نوعی عطر زعفرانی) آغشته سازد. -. نسخه غير چاپی - 


* | تر جمه | 


بيان 
التضمخ التلطخ بالطيب و غيره و الإكثار منه و لعله محمول على ما إذا كان مانعا من وصول الماء إلى البشره. 


info‏ ۵ (التضمخ): آغشته شدن به عطر و غيره و استفاده بيش از حد از آنء شايد اين كلام براين نكته حمل شود 


كه استفاده بيش از حذ از عطر و غير آن» مانع رسیدن آب به يوست باشد. 


* | تر جمه | 


قوب الس اه عَنْ عو الله : بن لح کن يده علق بن مقر قَلَ: لت أخى عليه السلام ال بيب الما فى سای 
7 مش لقعا م َف اَذ تَكُونَ الماح قذ شربث مه بشي مه لابه و رصا مه لكلا إا كانَ لَا يَجدُ غَثرَُ و الْمَاءُ للع صاعاً 


2 2 0 


به و ادا للضوء و هُوَ نرق و کیت يضم قال إذَا کالث کفه له لاد كفا من اْعاءبید واحدء و صخ 


° 
27 


وا 
7 


.١ -١‏ غير مطبوع. 
۲- ۲. غير مطبوع. 


خلنه ود کم ا اغ و اغ ان قاذ ي أذ ا اغا را ا ات ت مت ا 


يجيه إِنْ شاء | 4 وَإِنْ کان لِلَوْضصوءِ سل وَجْهَهُ و مترح برد که علی ذراعبه و ره وَ رجلیه و إِنْ كاد الْمَاءُ رَد 
قو وه ال اک بجع الْمَاءَ فيه 


n 
كم‎ 
f 
C:s 
¢ 
U 
Ca 
۱ 3 


مه عَنْ رل ینب هل بُجْرِيه و ین عل ال لابه أن قوم فى المطر حٌى يَغْسِل رَأمَه و ج ده و هو یدز علی مَاءٍ وى 


.)۲( اغْتِسَالَهُ بالْمَاءِ وا‎ E 


۷ 


**|ترجمه آقرب الاسناد: از على بن جعفر روایت شده که گفت: از برادرم امام موسی کاظم عليه السلام درباره مردی پرسیدم 
که مقداری آب را در رودخانه‌ای كوجكك می‌یابد و ترس آن دارد که درّندگان از آبش نوشیده باشند» آيا می‌تواند در 
صورت نیافتن آبی غير از آن از آب رودخانه برای غسل جنابت و گرفتن وضو (به منظور) ادای نماز استفاده کند؟ اين در 
ا ل ل 
پراکنده است. اين مرد بايد چگونه عمل كند؟ امام فرمود: اکر کف سکن ات بابك يكف مقت ارا نا بک ست 
برداشته و آن را بر پشتش ريخته و جارى سازد» همجنين یک مشت را بر جلو» یک مشت را بر قسمت راست و یک مشت را 
بر قسمت چپ بدن خويش جارى سازد» يس اگر ترس آن داشته باشد كه اين كار او را كفايت نمی کند سه بار سرش را 
بشويد»سيس با آن پوستش را مسح كند كه ان شاءالله او را كفايت می كند و اگر برای وضو است صورتش را بشويد و سپس 


پوست دستش را تا ساعدهايش (از نوک آرنج تا نوك انگشت) و همجنين سر و ياهايش را مسح كند. 
و اگر آب متفرق و يراكنده باشد و شخص توانایی جمع كردنش را داشته باشد آن را جمع کنده در غير اين صورت از آب.. 


واكر آب در مكان واحدى باشد ولى به اندازهاى كم باشد که برای غسل كفايت نکند. بر او واجب نيست که خود را به 
اندازهاى بشويد كه آب مستعمل به داخل رودخانه بر گردد» و إن شاء الله كه همان آب اندكك او را كفايت می کند. - . قرب 
الاسناد: ۱۱۰ - 


علی بن جعفر در ادامه می گوید: و از امام عليه السلام در باره مردی جنب پُرسیدم که آيا ایستادن او در مقابل باران به اندازه.. 
فرمود: اگر (آب) باران او را به اندازه آب بشوید کفایت می کند. - . قرب الاسناد: ۱۱۱ - 


اد | ترجمه ] 
بيان 


الجواب عن السؤال الأول قد مر الكلام فيه (۳) 


1 و أن ال ل على ل آقل الجریان و عمل ابن الجنید بظاهره و آما الأخیر فاعلم أنه قد أجرى الشیخ فى 
المبسوط القعود تحت المطر مجرى الارتماس فى سقوط الترتيب و إليه ذهب العلامه فى جمله من كتبه و ذهب ابن إدريس إلى 
اختصاص الحكم بالارتماس. 


و استدل الأولون بالجواب الأخير و هو يحتمل وجوها أحدها أن يكون المراد بقوله عليه السلام اغتساله بالماء التشبيه فى أصل 


الثانى أن يكون التشبيه فى حصول الترتيب كأن ينوى أولا غسل رأسه ثم الأيمن ثم الأيسر. 
الثالث أن يكون التشبيه فى حصول الارتماس بأن يكون مطرا غزيرا بشمله دفعه عرفيه. 
ص: ۴۲ 


۱-۱. قرب الاسناد ص ۱۱۰. 
رت الإسناد ص .١١١‏ 


أن ن 0 ۰ > a ٠.‏ د الحث ۰ 03 1 د أحد فقد أجرا. 
الرابع | 1 1 اد اعم من | جهین فالمراد التشبیه بنوعی ا ای إذا احد‌هما اجزا 


و الأولون بنوا استدلالهم على الوجه الأول و لعله آظهر من الخبر فیدل على أن فى الارتماس لا یعتبر الدفعه العرفیه التى فهمها 
القوم و بناء الوجوه الأخر على أن ظاهر المساواه المطلقه التساوی فى كل ما یمکن التساوی فيه و هو فى محل المنع و على 


الثانى و الرابع يدل على عدم لزوم صب الماء بالید و نحوه بل یکفی مجرد وصول الماء فما ورد فى کیفیه الترتیب المشتمله على 
الصب محمول على التمثیل و على المتعارف الغالب و يرد على الثالث أن حصول الدفعه العرفیه فى المطر بعید جدا. 


و قال الشیخ البهائی قدس سره لفظه ما فى هذا الخبر يجوز أن یجعل کسرها لفظیا و أن یکون محلیا أى و هو بقدر على ماء غير 
ماء المطر أو على غسل سوی ذلك الغسل انتهی. 


و آقول فى نسخ قرب الاسناد مضبوطه بالهمز و روی الخبر فى کتاب المسائل (۱) و فيه تتمه لعلها تؤيد بعض الوجوه فان فيه 
هکذا إن كان یغسله اغتساله بالماء جزآه ذلك الا أنه پنبغی له أن پتمضمض و یستنشق و يمر يده على ما نالت من جسده. 


**[ترجمه ]جواب سؤال اوّل به صورت مفصل در مباحث پیشین بیان شد -. مراجعه كن به جلد ۸۰: ۱۴۲-۱۳۷ -. و اينكه 
مسح كردن بر حداقل جریان آب حمل می‌شود. و ابن جنيد به ظاهر آن عمل کرده است. اما در مورد سؤال اخير» آ كاه باش 
که شيخ در کتاب المبسوط قرار گرفتن در زیر باران را به منزله غسل ارتماسی قلمداد کرده است» به اين معنی که ترتیب در 
اين غسل لازم نیست. علامه نيز در برخى از کتاب‌های خويش اين نظر را مطرح کرده است» و ابن ادریس نيز احکام غسل در 
زير آب باران را به صورت اختصاصى با احكام غسل ارتماسى يكى دانسته است. 


وفقهاى نخستين به جواب آخر استناد كردهاند كه در بر دارنده جند احتمال است: نخست: مقصود از اين فرموده امام موسى 


دو مورد. (وجه شبه هر دو غسل» جريان يافتن آب باشد.) 


دوّم: تشبيه به خاطر حاصل شدن ترتيب در هر دو مورد باشد. به اين صورت که در ابتدا نیت غسل سر و سپس نيت غسل 


قسمت راست و بعد از آن نيت غسل قسمت چپ را نمايد. 


سوّم: تشبيه به خاطر حصول ارتماس باشدء به اين ترتيب كه آب باران به اندازهاى فراوان باشد كه يكباره شخص را در بر 


گرد 


چهارم: مقصود» عمومی‌تر از اين دو صورت باشد. یعنی منظور امام تشبیه نوعی دو غسل بوده باشد به اين ترتیب که اگر یکی 
از دو غسل (غسل با باران» غسل با آب) حاصل شود کفایت می کند . 


و فقهای متقدم استدلال خود را بر پایه صورت اوّل بنیان نهاده‌اند و شاید اين وجه از حدیث» آشکارتر باشد و بر اين نکته 
دلالت م ىكند که در ارتماس آن گونه که همه فهميدهاند» ريزش یک باره عرفی آب مورد توجه و اعتبار نيستءو بنای وجوه 


دیگر بر این که ظاهر مساوات؛ تساوی مطلق در هر چیزی است که امکان تساوی در آن هست. که اين استدلال در محل منع 


ست - مقبول نیست -. 


و بر اساس صورت دوّم و چهارم بر عدم لزوم ریختن آب با دست و مانند آن دلالت می‌شود. بلکه مجرّد رسیدن آب کافی 
است» پس آنچه در مورد کیفیت ترتیب ذکر شده که مشتمل بر ریختن است محمول بر تمثیل و امور متعارف غالب است. و به 


صورت سوم اين گونه پاسخ داده می‌شود كه حصول ریزش یکباره عرفی در مورد آب باران خیلی بعید است. 


شيخ بهایی قدّس سره گفته است: جایز است «ما» لفظاً و یا محلا مکسور باشدء (و هو قدر على ماء غير ماء المطر: او توانایی 
يافتن آبی غير از آب باران را دارد) یعنی (و هو یقدر على غسل سوی ذلك الغسل: او توانایی انجام غسلی غير از آن غسل را 


دارد.) 


می گویم: در نسخه هاى قرب الاسناد (ما) همراه همزه یعنی به صورت (ماء) ثبت شده است» همچنین اين حديث در کتاب 
المسائل - . به البحار :٠١‏ ۲۸۴ مراجعه کن. - 


روایت شده و در آن تتفه‌ای وجود دارد که ممکن است برخی از وجوه و صورت‌ها را تأييد کند. جه که در آن چنین آمده 
است: (اٍن كان یخسله اغتسال بالماء أجرءه ذلک لا أله ینبغی له أن یتمضمض ویستنشق ويم بده على ما ثالث من جسده: اگر 
باران او را مانند آب غسل دهد کفایت می کند. جز اينكه ضروری است که آب باران را مضمضه کرده و در بینی بچرخاند و 


دستش را به قسمت‌هایی از بدنش که دست به آن‌ها می‌رسد بکشد.) 
* | تر جمه | 


«A» 


o2 


قوب الشتاده عَنْ اخ بْن مُحَمّدِ بن عبعری عَن الْبرَنْطِيَ قمال قَالَ الصا عليه السلام: فى غشل الْجََابهِ تغل دک الیفتّی من 
الْموقق إلى آضابیک ثم ُذجلها فى انا نم اشیل ما أضات ینک كم آفض على رأسک و سار جک ا 

* | ترجمه أقرب الاسناد: از البزنطی روایت شده که امام رضا عليه السلام در مورد غسل جنابت فرمود: دست راستت را از 
آرنج تا انگشتان می‌شویی» سپس آن را وارد ظرف آب می کنی؛ و قسمت‌های آلوده شده بدنت را مىشويىءآن كاه آب را 


** | تر جمه | 


بيان 


يحتمل أن يكون الغسل من المرفق محمولا على الأفضليه و الأشهر أنه إلى الزند و قال الجعفى يغسلهما إلى المرفقين أو إلى 


می‌شود. و الجعفی گفته است: غسل کننده دو دست راست و چپ خود را تا آرنج يا نصف آن‌ها می‌شوید. 
**[ترجمه] 

«fv» 

رب تاه عن ای بن محمد عن آبی ترش عَنْ 


ص: ۳۳ 


.۲۸۴ راجع البحار ج ۱۰ ص‎ .١ -١ 


جغفر عَنْ أبيه: آن علیا عليه السلام کان يتل مِنْ جنابته ثم بشتدفی بافراته و إِنْهَا جنب (۱). 


م ىكرد. - . قرب الاسناد: ۸۵ از جاب نجف. ۶۲ از جاب سنگی - 


| ترجمه | 

بیان 

الاستدفاء طلب الدف ء و هو نقیض حده البرد. 

۵0 ]۲116 - (الاستدفاء): طلب گرمی کردن, و آن صد شدّت سرما است. 


* | تر جمه | 


«¥» 


62 52 


ت لَه نی الْمؤأة و الْجَارِيهُ من حَلْفَى و آنا سکن عَلَى 
أغ لا قال تعع ذا جاعت الشَّهوَه و رت الْمَاه وَجَتَ 


اناوس معشد ان عو لصي دن تو إن 0 


جنب حَنَّى تن که عَلَى طَفْرى قاتا سوه و یرل ال اء أ یه فَعَلَيعَا غشل 
لیا العمل (۲ 


#[ ت رجمه ]قرب الاسناد: محمّد بن عبد الحمید از محمد بن فضیل روایت کرده که گفت: از امام پرسیدم: همسر(م) در كنار 
من است و کنیزی در پشتم قرار گرفته حال آنکه من بر یک طرف تکیه داده‌ام 7 تا پشتم را مالش داده و به حرکت در آورد» 
پس شهوت سراغ او آمده و آب (منی) بیرون می‌آید» آیا واجب است غسل کند يا خير؟ فرمود: بله » اگر شهوت سراغ او بيايد 
و آب خارج شود غسل بر او واجب است. - . قرب الاسناد: ۲۳۳ از جاب نجف»۱۷۵ از جاب سنگی - 


* | تر جمه | 


بيان 


يفهم منه جواز مثل هذا الاستمناء من المرأه و يدل على وجوب الغسل عليها بالإنزال و لا خلاف بين المسلمين ظاهرا فى أن 
إنزال المنى سبب للجنابه الموجبه للغسل سواء كان فى النوم أو فى اليقظه و سواء كن للرجل أو للمرأه إلا أنه اشترط بعض 
الجمهور مقارنه الشهوه و الدفق. 


## | ترجمه |از حديث مذكور جواز اين نوع استمناء به وسيله زد برداشت می‌شود» همجنين بر وجوب غسل برای زن بعداز 


افتد يا زن» جز اينكه برخى از فقهاى اهل سنت حاصل شدن دو شرط شهوت و بیرون جستن آب منی را لازم دانسته‌اند. 
* | ترجمه | 
«A»‏ 


لت بیدا حليه السلا الت بتعضعش فال ا نما بيب TS e E‏ 


ا 
أن 


و رو فى حدیث آخَرَ نَّ الصّادِقَ عليه السلام قال: فى غشل اليجنا اكه إن هنك أذ ن تتمضمض و تشتنشق فافعل و لیس بوّاجب ب لان 


الغشل علی ما ظَهَرَ لا علی ما بطق (۴). 


تر جمه اعلل الشرائم: ابو يحيى الواسطی از کسی كه برای او اين حديث را روایت کرده نقل کرده است که به امام صادق 


می‌شود نه باطن و درون و دهان از جمله اعضای باطنى و درونی است - . علل الشرائع ۱: ۲۷۲ - . 


و در حدیث دیگر چنین روایت شده است: امام صادق عليه السلام فرموده است: در غسل جنابت اگر خواستی آب را مضمضه 
کرده و در بینی بچرخانی ا ين کار را انجام ده» در حالی که واجب نیست. چرا که غسل برای پاک كردن اعضای ظاهری است 
نه درونی - .علل الشرثع ١‏ ۲۷۲ -. 


| ترجمه ] 

بیان 

لا خلاف ظاهرا فى استحباب المضمضه و الاستنشاق و لا فى عدم وجوبهما. 

ت رجمه ]ظاهراً اختلاف نظری بر سر استحباب و عدم وجوب مضمضه آب در دهان و چرخاندن آن در بینی وجود ندارد. 
** | ترجمه ] 

»9« 

ال عن أيه زجعه اله عَنْ سغد بن عبد له عَنْ قوب بن يزيد 


ص: عع 


۱- ۱. قرب الاسناد ص ۸۵ ط نجف» ۶۲ ط حجر. 
۲- ۲. قرب الاسناد ص ۲۳۳ ط نجف ص ۱۷۵ ط حجر. 
۳ ۳. علل الشرائع ج ١‏ ص ۲۷۲. 
۴- ۴. علل الشرائع ج ١‏ ص ۲۷۲. 


رن اد بن عیتری عَنْ ريز عَنْ رازه و محمد ن مشیم عَنْ آبی جقفر عليه السلام الا نا لَه ا ی 
مسجت أم ا ال العایض و الب لا ان انمسجد إلا ماين إن اله تاک و تتالى ول - و لا جا الا عابر 
یلوا و ان مق العف و ابشعاة فيه ا ال روا كلك له ما یالما با حذان مه مئه و لا يَضَعَانٍ فيه قال لِأنّهُمَا ا يَقْدِرَانِ 
لس ار شيعا قا 


یذ کران الله عَلَى كل حال (۱) 
تفسیر على بن إبراهيم» مرسلا: مثله (۲) 


| ترجمه |علل الشرايع: زراره و محمد بن مسلم روايت كردهاند: از امام باقر عليه السلام پرسیدیم: آيا حائض و جنب می توانند 
وارد مسجد شوند يا خير؟ امام فرمود: حائض و جنب اجازه وارد شدن به مسجد را ندارند مگر به قصد گذر و عبور از آن؛ 
همانا خداوند متعال فرموده است: «ولا جنباً الا عابری سبیل حتی تغتسلواة و إن نیز] در حال جنابت | وارد مسجد با نماز نشويد] 


ی 


زراره گوید: از امام پرسیدم: آنان را جه شده كه می‌توانند از مسجد چیزی بردارند حال آنکه چیزی در آن نمی گذارند؟ 
فرمود: چرا که حائض و جنب نمی توانند چیزی را جز آنچه در مسجد است از آن بردارند» ولی می‌توانند آنچه را در دست 


دارند در جایی غير از مسجد بگذارند. گفتم: آيا می‌توانند قسمتی از قرآن را قرائت کنند؟ 


فرمود: بله» هر جه و هر اندازه بخواهند جز سوره‌هایی که در آن‌ها سجده وجود دارد» و می‌توانند خداوند را در هر حالی ذکر 
وياد کنند - . علل الشرائع ۱ ۲۷۳ و ۲۷۲ -. 


تفسیر على بن ابراهیم: نظیر اين حديث به صورت مرسل روایت شده است - . تفسیر القمی: ۱۲۷ - . 
* | تر جمه | 


بيان 


يدل على عدم جواز لبث الجنب و الحائض فى المساجد و هو مذهب الأصحاب عدا سلار فإنه كرهه و يظهر من الصدوق أنه 
يجوز أن ينام الجنب فى المسجد و كذا تحريم وضع الجنب و الحائض شيئا فى المسجدين لم يخالف فيه ظاهرا غير سلار فإنه 
حكم بالكراهه و خص بعض المتأخرين التحريم الوضع المستلزم للبث و عموم الخبر يدفعه و لا-فرق بين أن يكون الوضع من 
داخل أو خارج لعموم الروايه و قد يخص الحكم بالأول لكونه الفرد الشائع. 


* | ترجمه ]این حديث بر عدم جواز توقف جنب و حائض در مساجد دلالت می كند» و اين نظر تمام فقها غير از (سلار) است 
كه اين امر را مكروه دانسته است» و جنين پیداست که شيخ صدوق خوابيدن جنب در مسجد را جايز شمرده است» همجنين 
هيج یک از فقها بر سر تحريم گذاشتن جيزى در مسجد توسط حائض و جنب اختلاف نظر ندارند» جز سلار که حكم به 


کراهت آن صادر کرده است» و برخی از فقهای متأخر تحریم را مخصوص گذاشتن تن چیزی می‌دانند كه توقف در مسجد را 


لازم می گرداند» و حدیث به صورت عام اين نظر را رد می کند» و به دلیل عموم روایت» فرقی ندارد که گذاردن از داخل يا 
خارج باشد» و ممکن است حکم به اولی اختصاص یابد چون فرد شايع است. 


* | تر جمه | 


«+» 


لو الس اول ی ف ل أ جاع ويج ا ل 9 کک بعد خوخ قا e‏ 


م وه 


مريضاً سل و ان لَمْ يكن مریضا لا سي ء علیه قال قَلْتّ هَمَا فوق ما بَتنَهُمَا e‏ 
ص: ۴۵ 


.۲۷۳ -۲۷۲ ص‎ ١ المصدر ج‎ .١-١ 


۲- ۲. تفسیر القمَيَ ص ۱۲۷. 


جَاءَ الْمَاءُ بذفقه قویّه و |ذا كان مریضا لم جى إلا بضغف (۱). 


۳ 2 


#*| ترجمه |علل الشرایع: عبدالله بن أبى يعفور گوید: به امام صادق عليه السلام گفتم: مردی در خواب می‌بیند كه عمل جماع 
انجام داده است و در خود احساس شهوت می کند» پس از خواب بیدار می‌شود و به خود نگاه می کند و چیزی (خروج منی) 
نمی‌بیند» پس از مدتی منی خارج می‌شود امام فرمود: اگر آن مرد مریض باشد بايد غسل کند و اگر مریض نباشد چیزی بر او 
واجب نیست گفتم: فرق بين آن دو چیست؟ فرمود: به خاطر اينكه مرد اگر سالم باشد انزال منى در او با جهشی قوی صورت 


می كيرد و اگر مريض باشد منی با ضعف و سستی خارج می‌شود - . علل الشرائع ۱: ۲۷۳ - . 


* | تر جمه | 
»1« 


و مِنْهُه عَدنْ آبیه رَحِمَهُ الله عَنْ علی بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ آبیه عَنْ حماد عَنْ حريز عن رَرَارَه عَنْ أبى جغفر عليه السلام قال: إِذَا کنت 


مریضا فاأصاینک ش هوه إن ریما کان هُوَ الدَافق لحه جى 2 مجيئاً ضعیفا ليست له قَوّهٌ لعکان مَرَضِكك سَاعَة بَعْدَّ ساعه قلیلا فليا 
فاغتّسل مه (۲). 


| ترجمه |علل الشرائع: زراره از امام باقر عليه السلام روایت کرده که فرمود: اگر بیمار بودی و دچار شهوت شدی» جه بسا 
این امر باعث انزال منى شود ولى به خاطر بيمارى منى به صورت ضعيف و در حالى كه داراى هيج گونه شدّت و قؤتی نيست 


خارج می‌شود اندكث اند کت و ساعتى از بس ساعت دیگره پس غسل را به جا آور. - . علل الشرائع ۱: ۲۷۳ - 


| ترجمه | 


بيان 


أجمع الأصحاب على أنه إذا تيقن أن الخارج منى يجب عليه الغسل سواء كان مع الصفات المذكوره فى كلامهم من الدفق و 
فتور الجسد والشهوه أم لا و أما إذا اشتبه الخارج فقد ذكر جمع من الأصحاب كالمحقق و العلامه أنه يعتبر فى حال الصحه 


باللذه و الدفق و فتور الجسد و فى المرض باللذه و فتور البدن و لا عبره فيه بالدفق لأن قوه المريض ربما عجزت عن دفقه. 


و زاد جماعه أخرى كالشهيد فى الذكرى علامه أخرى و هو قرب رائحته من رائحه الطلع و العجين إذا كان رطبا و بياض البيض 
إذا كان جافا. 


*##[ترجمه |جميع فقها بر اين باورند كه اكر شخص اطمينان حاصل كرد كه مایع خارج شده منى است غسل بر او واجب مى.. 
شود» جه اين خارج شدن همراه با صفاتى باشد كه در كلامشان ذكر کرده‌اند از قبيل: بيرون جستن آب با شدت» سستى جسم 
و شهوت» و جه همراه با اين صفات نباشدء اما اگر ماهیت مایع خارج شده بر شخص مشتبه گشت. عدّه ای از فقها مانند محقّق 


برای شخص مریض برای تشخیص ذكر کرده‌اند» و برای شخص مریض جهش با فشار منی معتبر نیست» چرا كه جسم مریض 


و گروهی دیگر از فقها مانند شهید در الذ کری نشانه‌های دیگری را نیز برای تشخیص منی ذکر کرده‌اند» از جمله اينكه بوی 
آن هنگامی که خيس است به بوی غنچه درخت خرما و مير نزدیک است و هنگامی که خشک من شود بویی شبیه به بوی 


سفيده تخم مرغ از آن استشمام می شو د. 
* | ترجمه | 
»¥« 


الي عن أيه رجه اله ڪن تردن ید اله عن وام نن ام عن ال عن السكون عن عقر نف عن أيه ع 
آبائه علیهم السلام قال : كی بسا ال صلی الله عليه و آله | ان اجه : ین (۳) صَفْرَة الطيب علی أَجْسَادِهِن و دک 
أن اي صلی الله عليه و آله أَمَرَهُنَّ أن يَصْبِئِنَ الْمَاءَ صا ی أَجْسَادِهِنَ (۴). 


| ترجمه ]علل الشرايع: جعفر بن محمد از پدرش و او نیز از يدرانش عليهم السلام روايت كرده. كه فرمودند: همسران پیامبر 
بدين خاطر بود كه پیامبر صلی الله و عليه و آله به آنان امر فرموده بود كه آب را یک باره بر بدن خود جارى سازند. - . علل 
الشرائع ١‏ ۲۷۷ - 

| تر جمه | 

بیان 


حمل على الأثر الذی لا يمنع الوصول و لا يصير الماء مضافا بالوصول إليه و قال بعض الاعلام لا یبعد القول بعدم الاعتداد ببقاء 
شى ء يسير لا يخل عرفا بغسل جمیع البدن لو لم يكن إجماع على خلافه. 


| ترجمه ]این حدیت بر حالتی حمل شده است که شىء باقى مانده بر بدن غسل کننده مانع رسيدن آب به بدن او نمى شود و 
با رسیدن آب به آن شىءء آب تبدیل به آب مُضاف (آلوده) نمی‌شود» و برخی از بزرگان گفته‌اند: عدم توجه به بقای چیز 
خفيفى كه عرفاً در غسل تمام بدن اخلال ایجاد نمی کند» نظر بعیدی نیست» البته اگر اجماعی بر خلاف آن وجود نداشته 


بان 
* | تر جمه | 


«f>» 


العلل» عَنْ مد بن الحمن ن الّلید عَنْ مُحَمَد بن الحسن الصّفار عَنْ ابراهیع بن هاشم عن النفلی عن الشکونی عَنْ جغفر بن 


ص: ۴۶ 


.۲۷۳ ص‎ ١ علل الشرائع ج‎ .١ -١ 
.۲۷۳ ص‎ ١ علل الشرائع ج‎ .7 -١ 
يقين خ ل يبقين خ ل.‎ ۳ ۳ 
.۲۷۷ ص‎ ١ المصدر ج‎ .۴ -۴ 


1 2 


آبّائه عليهم السلام قال قال رَ كول الله صلی اا علیه و آله: لا اللىي تسه الشف لا ویو | به و لا تید لوا و لا تَعْجنُوا به 
إن پوت ابص (۱). 


آربعین الشهید» باسناده عن الصدوق عن حمزه بن محمد عن على بن إبراهيم عن آبیه عن الحسین بن الحسن الفارسی عن 
سليمان بن جعفر عن السكونى: مثله 


* | ترجمه اعلل الشرايع: جعفر بن محمد از پدرش و وى نيز از يدرانش عليهم السلام روايت كرده كه رسول خدا صلی الله عليه 
و آله فرموده است: با آبی که به وسیله حرارت خورشید داع شده است وضو نگیرید؛ غسل نکنید و خمیر نسازید. چرا که 


باعث بیماری پیسی می‌شود. - . علل الشرائع ۱: ۲۶۴ - 

أربعين الشهید: به اسناد شيخ صدوق از السکونی نظیر اين حديث روایت شده است. 
** | ترجمه ]| 

«f» 


الل عن مد ن الْحَسَن عَنْ ت د ٿن عدید اله عن آععرد بْن امن ن عَلِيَ ٿن فَضَّالٍ عن الْحَسَن بن عَلِيّ عن عبد له بن 

بکتر عَنْ عتد الله : ن ابی یور عن أبى عد الله عليه سلام فی بر طول ال: وک أن َل من َس اله امام قفا 

تخاس انق و اس وَانَّاصِب لبا ول یت و و رهم مر اله رارک و تعالی لم یخن لا 
نس ین الکلب الاصتا اف الوك آنجش كه 


وإ 


#4 ترجمه اعلل الشرایع: عید ال ن أبى تقفو کت امام صادق عليه السلام در ضمن حدیثی طولانی فرموده است: بر حذر 
باش از اينكه با آب خارج شده از حقام غسل نمایی؛ چرا كه آب مورد استفاده برای غسل بهودی؛ مسیحیء مجوسی و ناصب 
اهل بيت که از همه بدتر است در آن جمع شده است» همانا خداوند متعال موجودی نجس‌تر از سگ نیافریده است. و 
ناسزا گوی به ما اهل بیت» از سگ نجس تر است. - . علل الشرائع :١‏ ۲۷۶ - 


> | ترجمه ] 
»1۵« 


کاش الصّدُوقٍ 4۳۳ و الخضال, عن مد بن موی بن الم كل عن سرخد ِن عبد اله عن امن اشم غن لین بن 
لسن لین يمان بي عقر اضر عن عمد ال رین بن رث عن أيه عن الصادق عَنْ آبائه عليهم السلام ال 
ال رَسُول اله صلی الله عليه و آله: إنَّ الله رارک و تعیالی كرة كھ ا ا هیا و جشرین حَط له و هام لا و ساق 

هار ال قزر ال فی انا از و کانمن ایک 


اک إلى و عم تحت لاكشاو وی ره که رل 7۳۱ بمتز 


و کرة أذ بى الكل العرأء و قدا حلم عّی یل من اختلامه اذى 


۱ 
دأ 
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| ترجمه آمجالس الصدوق و الخصال: امام صادق عليه السلام از پدرانش عليهم السلام ووانك کف کرت لا صل الله 
عليه و آله فرمود: ای امَّتء به راستى كه خداوند متعال بيست و چهار خصلت را برای شما ناپسند شمرده و شما را از انجام آن.. 
ها نهی فرموده است. و حديث را پی گرفته تا جايى كه فرمود: و غسل نمودن در فضاى باز و همجنين وارد شدن به رودخانه 
بدون پوشش و حجاب نايسند و مكروه است» سپس فرمود: در رودخانه‌ها مؤمنان و ساكنانى از ملائكه قرار دارند» و نايسند 
شمرده که مرد در حالی که محتلم شده است (در خواب از او منی خارج شده) با همسر خويش جماع کند. مگر بعد از به جا 
آوردن غسل احتلا-م» و اگر چنین کرد (یعنی در حال احتلام و قبل از غسل با همسر خويش همبستر شد) و صاحب فرزند 
دیوانه‌ای شدء جز خود کسی را سرزنش نکند - . آمالی الصدوق: ۱۸۱ الخصال ۲: ۱۰۲ -. 


* | تر جمه | 
»%\« 
و منهمَاء عَنْ حَمْرَّة ن محمد العلوی عن عبّد العزیز بن محمد الابهری 


ص: ۴۷ 


.۲۶۴ ص‎ ١ علل الشرائع ج‎ .١ -١ 

۲- ۲. علل الشرائع ج ١‏ ص ۲۷۶ فى حدیث. 
۳ ۳. آمالی الصدوق ص ۱۸۱. 

۴- ۴. الخصال ج ۲ ص ۱۰۲. 


STS‏ شعیب نن زاون ضر القاوق علیه السلام عَن آبائه عليهم السلام قَال تین وقول لصيل اه 
e‏ رونت انور َو قال 5۱ ذا اغتسشل ا کم فی ضاء اض قلیعازز عَلَى عزرته و ھی آن 
بقعا یِعد الرجل فى الْممجد و هُوَ مجنت (1). 

## تر جمه ]مجالس الصدوق والخصال: امام صادق عليه السلام از پدرانش عليهم السلام روايت كرده که فرمودند: رسول خدا 
صلی الله عليه و آله غذا خوردن در حال جنابت را منع كرده و فرموده است: اين امر باعث فقر می‌شود» سپس فرموده است: 
هرگاه یکی از شما در فضای آزاد غسل نموديد عورت خود را يوشيده دارید؛ همجنين پیامبر از نشستن مرد جنب در مسجد 
نهی فرموده است. - . آمالی الصدوق: ۰۲۵۳ وحديث از الخصال استخراج نشد. - 


* | تر جمه | 


۰1۷ 


0 


و مِنَ لایس عَنْ أبيه عَنْ مرخب بن عبد الله عَنْ ملد بن لسن عن جغفر بن بَشِير عَنْ محجر بن رَائِدَه عن آبی عبد الله عليه 
السلام قَالَ: مَنْ ترک شَعْرَة مِنَ الْجَنَابهِ مَُعَمّداً هو فى الّار(۲). 


| ترجمه |المجالس: امام صادق علبه السلام فرموده اشتیت" هر كسى كه هنكام غسل جنايت تار مويى را از روى عمد نشويد» 
جایگاهش در آتش است. -. آمالی الصدوق: ۲۹۰ - 


* | تر جمه | 

بیان 

لعل المراد بالشعره قدرها أو تحتها. 

#[تر جمه ]مراد از تار مو اندازه آن يا يوست زیر آن است 
* | تر جمه | 


«مل» 


من من الْمَجَالِسء عَنْ محمد د بن مالفا عن الْحمَنٍ بن عبد اه محمد الم عَنْ أبيه عن الرّضًَا عن آبائه 4 علیهم السلام 
قال قال زشول الله صلی الله علیه و آله: ا ر لد أَنْ ینب فى هَذَا امد جد إن او و فاطمه و العم و افو و 


و حت 


کان مِنْ أَهْلِى فَإنَهُ مِنّى (۳. 
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نا 


*:*[ترجمه ]المجالس: امام رضا عليه السلام از يدرانش عليهم السلام نقل كرده كه رسول خدا صلی الله عليه وآله فرمود: برای 


هیچ کسی جایز نیست که در اين مسجد جنب شود (در حال جنابت بماند) مگر من؛ علی؛ فاطمه» حسن و حسین؛ و هر که از 


خانواده من باشد از من است. - . آمالی الصدوق: ۲۰۱ اين حديث را در العیون۲: ۶۰ خواهی دید. - 
* | تر جمه | 
۰۹ 


و مه 8 وین اوه عن علي بن الخترین شوه و حفر ن فد بن یزور عن عفد بن عد له الحفیری عَنْ أيه 


عن رین تن الصّلْتِ عَنِ الوَضًا عليه السلام فى حدِيثِ طویل قال ال ز شول الله صلی الله عليه و آله: ا إِنَّ دا الْمشجدّ ًا يحل 
ِب إل محمد و آله (۵» 


* | ترجمه |المجالس و العیون: در ضمن حدیثی طولانی از امام رضا عليه السلام روایت شده که رسول خدا على الّه علیه و 
آله فرمود: همانا که توقف در این مسجد برای هیچ جنبی جز محنرد و آل او جایز نیست. - . آمالی الصدوق: ۳۱۴ عبون 
الأخار 2۱ ۲۳۲ - 


* | تر جمه | 


بيان 


نقل ابن زهره الإجماع على عدم جواز دخول الجنب و الحائض المسجد الحرام و مسجد الرسول صلی الله عليه و آله مطلقا و 
قال فى التذكره إليه ذهب علماؤنا و الصدوق و المفيد أطلقا المنع من دخول المسجد إلا مجتازا من غير ذكر الفرق بين 


ص: ۴۸ 


.١ -١‏ آمالی الصدوق ص ۲۵۳ و لم يخرج الحدیث فى الخصال. 
۲- ۲. آمالی الصدوق ص ۲۹۰. 

۳- ۳. المصدر ص ۰۲۰۱ و تراه فى العیون ج ۲ ص ۶۰. 

۴- ع. آمالی الصدوق ص ۳۱۴ فى حديث طویل. 

۵- ۵. عیون الأخبار ج ۱ ص ۲۳۲. 


المسجدین و غیرهما ثم إن هذين الخبرین و غیرهما من الأخبار المتواتره دلت على استثناء المعصومين عليهم السلام من هذا 
الحکم و لم یتعرض له الاصحاب. 


]| تر جمه ]اد بن زهره اجماع نظر فقها مبنی بر عدم جواز وارد شدن جنب وحائض به مسجدالحرام و مسجدالنبی را به صورت 
مطلق ذكر کرده و در التذ کره گفته است: علمای ما بر اين باور بوده‌اند؛ و شيخ صدوق و مفید ځکم به منع مطلق وارد شدن 
جنب وحائض به مسجد داده‌اند جز اينكه در حال گذر باشد» و فرقی بين مسجدالحرام و مسجدالنبی با مسجدهای دیگر قائل 
نشده‌اند. سپس اين دو حديث و ساير احادیث متواتر بر مستثنى بودن معصومین علیهم السلام از اين ځکم دلالت دارند» و هیچ 
يك از فقها معترض اين استثناء نشده‌اند. 


* | تر جمه | 
«۲۰» 


َخضال. عن جرب معد ن مترژور عن تین بن محمد ن ڪام عن عَم عبد الله عن أبى مد محقد بن زياد ریق 
عَنْ آیان ن عانعن أ ینب تیب عَنْ کرم عن ان عاس ال ال زشول الله صلی الله عليه و آله: مش جضان تورث 
اض الور یز المعو و يوم البو و اوشی و للع ای مه القن و الأكل علی الجتائه و غشیانْ امد 
فى أَيّام حَيِضِها ول کل علی الم (۵. 


| تر جمه |الخصال: از این عباس روایت شده که رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: پنج خصلت باعث بيمارى پیسی می .. 
گردد: برداشتن موهای اضافی بدن در روز چهارشنبه و جمعه» وضو گرفتن و غسل نمودن با آبی که با حرارت خورشید گرم 
شده است» غذا خوردن در حال جنابت؛ همبستر شدن با زن در هنكام حيضء غذا خوردن هنگام سیری. - . الخصال ۱: ۱۳۰ 


اين حديث را در روضه الواعظین: ۲۶۳ خواهی دید. - 
* | ترجمه | 


نبيين 


المشهور نين الأصحاب کراهه الأکل و الشرب للجنب قبل المضمضه و الاستنشاق و ذهب المحقق فی المعتبر إلى أنه یکفیه 
غسل يده و المضمضه و ذهب العلامه فى المنتهی و النهایه إلى کراهتهما قبل المضمضه و الاستنشاق أو الوضوء و ظاهر 
الصدوق فى الفقیه التحریم حيث قال إذا آراد أن يأكل أو یشرب قبل الغسل لم يجز له إلا أن يغسل يديه و يتمضمض و یستنشق 
ولا 


يبعد حمله على الكراهه و الذى يظهر من بعض الأخبار استحباب غسل اليد و أن الوضوء أفضل و من بعضها استحباب غسل اليد 
و المضمضه و غسل الوجه و من بعضها غسل اليدين مع المضمضه و كراهه الأكل و الشرب بدونهما و من بعضها کراهه الأكل 
و الشرب قبل الوضوء و الجمع بالتخيير متجه و أما الاستنشاق فلم أره إلا فى الفقه الرضوى (۲) و كأنه أخذ الصدوق منه و تبعه 


الأصحاب ثم اختلفوا فى أنه مع الاتیان بتلكك الأمور ترتفع الکراهه أو تخف و لعل الأول آظهر. 


** | ترجمه آنظر مشهور در بين فقهاء. کراهت خوردن و نوشیدن قبل از مضمضه واستنشاق (چرخاندن آب در دهان وبینی) 
اهو ی بن اس اور افك كمف حت وا مضه كردق ان كنت رو ام یخن و ون ی کلم ون 
علامه در المنتهی و النهایه به کراهت خوردن و نوشیدن قبل از مضمضه‌استنشاق يا وضو اعتقاد دار اما شيخ صدوق در الفقیه 
و النهایه حکم به تحریم داده است. آنجا که می گوید: برای جنب جايز نیست که قبل از غسل چیزی را خورده يا بنوشد» مگر 
آنکه دست‌هایش را شسته و آب را در دهان و بینی‌اش بچرخاند؛ و حمل اين امر بر کراهت بعید نیست. و آنچه از برخی 
احادیث آشکار می‌شود مستحبٌ بودن شستن دست است و اينكه وضو گرفتن برتر است و از برخى دیگر مستحبٌ بودن شستن 
دست ها و مضمضه آب و شستن صورت. و از بعضی نیز شستن دست‌ها همراه با مضمضه آب و کراهت خوردن و نوشیدن 
بدون انجام اين دو کار استنباط می‌شود. و بعضی از احادیث بر کراهت خوردن و نوشیدن قبل از وضو گرفتن دلالت دارند» و 
جمع كردن آنها با تخیر - حق انتخاب دادن - دارای وجه است. اما لزوم استنشاق را فقط در کتاب فقه الرضوی - . اين 


حديث در شماره ۲۳ ذکر خواهد شد. - 


مشاهده نمودم و گویا كه شيخ صدوق نظر خود را از آن گرفته و فقها از او پیروی کرده‌انده سپس فقها بر سر اين نکته دچار 
اختلاف نظر شدند که آيا با انجام کارهای مذكور کراهت خوردن و آشامیدن برطرف می‌شود يا اينكه فقط اين کراهت 


کاهش می‌یابد» و شاید مورد نخست صحیح تر باشد. 
* | تر جمه | 


«¥1» 


ه وت 


الخصالء عَنْ محمد بن عَلِىٌ ماجیلویه عن عمه محمد بْنِ أبى الفایم عَنْ مُححَمَدِ بن عَلِىٌ ای عَنْ محمد بْنِ زیاد ضرق عَنْ 


عبد الله ٿن عبد امن الْمَدَائِِنَ عَنْ آبی عفزه اماي عَنْ تور بن سَعِيد بن عِلَاقة عَنْ أيه عَنْ آییر 


ص: ۴۹ 


۱- ۱. الخصال ج ١‏ ص ۱۳۰ و تراه فى روضه الواعظين: ۲۶۳. 
رس سيأتى تحت الرقم ف 


الْمُؤْمِِينَ عليه السلام قال: الأكل علی الْجَنَابَهِ ور اَقفر(۱), 


| ترجمه |الخصال: از امير مؤمنان على عليه السلام روایت شده که فرمود: غذا خورردن هنگام جنابت باعث فقر می‌شود. -. 
الخصال ۲: ٩۴‏ - 


* | تر جمه | 
»¥« 


و مه عَنْ ڪهره ٿن مُحَمَدٍ الَْلَوِىٌ عَنْ علی بن ٳټراهيم عن أبيه عَنْ عد له بن الْمّيرهِ عن الشکونی عَن السادق عَنْ آزائه عَنْ 


2 


عَلِيٌ عليهم السلام قال: سَبِعَةٌ لا يَقْرَءُونَ لقن الاک وَ الشاجد و فى الکنیف و فى الْحَكام و اجب و الَقَمَاءُ وَ الابض (1). 
الهدایه مرسلا: مثله (۳) 
قال الصدوق ره هذا على الكراهه لا على النهی و ذلك أن الجنب و الحائض مطلق لهما قراءه القر آن إلا العزائم الأربع (۴). 


| ترجمه |الخصال: امام صادق علبه السلام از پدرانش علیهم السلام روایت کرده که امام علی علبه السلام فرمود: هفت نفر 
نمی توانند قرآن را قرائت كنند: شخصى كه در ركوع است» شخصى که در سجده است» کسی در دستشويى يا حمام است» 
شخص جنب. زن زائو (نفساء)» زن حائض. -. الخصال ۲: ۱۰ - 


الهذايه نظير أبن تحديث به اصورت مرسل روانت هه اسهد الهدابه #١‏ 


برای جنب و حائض جايز است. جز چهار سوره‌ای که در آن‌ها آيه سجده وجود دارد. 
| ترجمه | 


توضيح 


اختلف الأصحاب فى جواز قراءه ما عدا العزائم فالمشهور جواز ذلك حتى نقل المرتضى و الشيخ و المحقق الاجماع عليه و 
المنقول عن سلار فى أحد قوليه تحريم القراءه مطلقا و عن ابن البراج تحريم ما زاد على سبع آيات و نسبه فى المختلف إلى 
الشيخ فى كتابى الحديث و إن لم تكن عبارته فى الإستبصار صريحه فى ذلكك و نقل فى المنتهى و السرائر عن بعض الأصحاب 
تحريم ما زاد على سبعين و قال فى المبسوط الأحوط أن لا يزيد على سبع أو سبعين و الأقرب عدم الکراهه مطلقا لورود الأخبار 
الصحيحه الصريحه الكثيره بالجواز و أخبار المنع أكثرها ضعيفه عاميه و الحكم مشهور بين العامه فلا يبعد حملها على التقيه. 


* |[ ترجمه آفقها بر سر جواز قرائت قرآن از سوى جنب و حائض جز چهار سوره‌ای که داراى سجده واجب هستند اختلاف نظر 


دارند. ولی نظر مشهورء جواز اين امر است» تا جایی که مرتضی. شيخ و محمّق اجماع فقها را بر اين نظر نقل کرده‌اند» ولی از 
سامار در یکی از نظراتش تحریم مطلق قرائت قرآن نقل شده است. و از ابن البراج تحريم قرائت بيش از هفت آيه نقل شده 
است و در کتاب المختلف اين نظر را به شيخ در دو کتاب حدیثش نسبت داده است. اگر جه شیوه بیان او در کتاب استبصار 
در اين باره صریح نیست» همچنین در المنتهی و الترراثر از بعضی از فقها تحریم قرائت بيش از هفت آيه نقل شده است» و در 
المبسوط گفته است: احوط آن است که تعداد آيات از هفت يا هفتاد افزون نگردد» و نظر نزدیک‌تر به صخت عدم کراهت 
قرائت قرآن به صورت مطلق است» چرا که احادیث صحیح و صریح بسیاری در زمینه جواز اين امر روایت شده است. و بیشتر 


احاديثى که در منع این امر روایت شده‌اند ضعیف و عامّی هستند. و حمل خکم مشهور در بين عامّه بر تقيّه بعيد به نظر نمی 


وت 

** | ترجمه ] 

«f» 

eS إا أَرَذْت الْعْشلَ مِنَ الاب‎ e 
بل فلا ی ء علیک و کف مَوْ مزع ای ی ملک و تفیل یک الی الْمَفْصِلٍ لا بل آن تدْخِلَهُمَا خِلَهُمَا الااء و تسى‎ 


ا ال يدك إلى الائاء و تَض على رأسکک 


۱-۱. الخصال ج ۲ ص ٩۴‏ فى حديث. 
؟- ۲. المصدر ج ص .٠١‏ 

۳ ۳. الهدایه ص ۴۰. 

۴-۴. ذکره فى الخصال ذیل الحدیث. 


ات آکف و علی جانيسك الْأَئْمن مِثْلَ دک و عا جانیک اسر مِئْلَ دک و علی درك لا کف و علی الظهر مل 
لک و إن كان القت بااء جار الا کته بدا المقذار و الاستظهَاژ فيه اد إذا نکن و قذ تزوی نَصْبٌ عَلَى الّذر من عذ اي ثم 
شيع و یک و ڏک ال له من کر الله على نله و لد وضو طهر جسفه كلو عن یذ کر الط ین 


يل اھ 


جسیم ما أصات الما و قد تووى أن یف عض و به شه يق تلا و وى مره مره زيه و قال الأفصل الاه و إن لم َفْعَل له 
تام و 4 بجزی ین امس ون قور اما الا جر ری لل مق الدّهْن و ليس فى عسل تاه شوه و و الْوَصُوءٌ فى كل عُشلِ ما 
كنا مون لاه زان 


و 


نَّ عسل اجه فریضة تجزیه عن الْمَوْض الَانِى و لا زيه سَائْرُ ال عن الوْصُوءٍ لاد العُعْلَ َة وَالْوَصْوءَ 
فريضَة و لا يُجْزى سنه عَنْ فَوْض و غشل الْجََابِهِ وَ الْوْضْوءٌ فریضتان فاذا اجْتَمعَا فا رما بُجزى عَنْ ن أَصْكَرهِمَا(؟) 


3 


و ذأ انا كفيك ا زيكك من الْمَاءِ ما تیل به جتر دک مل ان وق ال رَشولْ اللّهِ صلی الله عليه و آله و بَْضُ نسائه 


ضاخ ون كاي 


6 ی شخ رکک بآنبلک ند عُشلٍ ال ْجنَبِهِ اه تزوی عَنْ سول الله صلی الله عليه و آله أَنَّ تخت كل شغره حَتَابَهُ ملغ الْماءَ تا 
فی ول الشّغر كلها و حل یک باضیعک و او أَنْ لا یی شَعْرَةٌ من زأسک و لخيتك ال و تذل متها الْمَاه وَإِنْ كان 


علیک تغل و علمت أنَّ الْمَاهَ قَدْ جری تخت رجلیک فا تفیتلهما وَ ان لّمْ بجر الْمَاكُ تختهُما فَاعْسِلْهُمَا و ان اعسَلتَ فى حفیره و 
عرض الاك نفك ,واک هلا سار إن كانت رجلاک مُشتنقعتیر فى الْماء فَاعْسِلَهُمَا. 


۰0 \ 


2 


وَإِنْ عرقت فى ثؤبك و نت جنب و كانت الْجَنَايَهُ من الحلال فتجوز 


5 ". فقه الرضا ص ". 


الصا SS‏ و إذا اروت أذ ا كل علی ایک فاحل دنک و اد عضو 
ايق © كل و اشرب إلى أن تشتیدل ان أ ك 


علیک مق ول عِنْدَ اسل و إن کان علیک دلج و ء عَلِمْتَ علعت فالا ادل ته ورغ و لا باس أن تنام على اک بعد 

كوا و اا و ان ن بت فی يَؤْم أو یله یزار جاک عُسْلٌ واد إن آن تکون آجتبت بغ ال أ اعتلدت و ان 
وود ویر ل وی با و نس ود لض 
تتریل و حم الس دة ولج و شور قرأ ب باشم ربک و لا تمس الْقَوَآنَ إا کنت نبا أو علی عبر وضوء و مس الأَوْرَاقَ و ان 
ترج من إخليدك شین ۶ بد ادل و هذ کنت بت کول أن تفیل هذا ميد ام و إن لم تكن بلت فد ال وا بش 
فيفل لشفل سل دبک و فک و زأسک و ود عل جسدک إلى وف الصلاء نع تفسل إن اوک اک فان مت 
عدن من بو و غائ أو ربح بَغد ما مرت وَأْسَكك ین تب أن تفیل جسذک فاعد العمل ن له بدأت بل جنک 
کول الاس اعد الَتیل علی جيم یک بغت غمل الوأس و لا تذل المترجد و نت جنب وا العایض لا مجتازین و ما آن 
عا ته و لیس لما أن بق ما ف ما نما فيه دران غلی أده من عر و ما اوران على وضع ما مَعَهُمَا ذ غیره و اذا 
اختلفت فى مسجد من الْعساجد فاغزخ مه و اسل لا آن ذ تکوق اختلفت فى المشجل ارا م اؤ فی مشجدٍ وشول الله نک إِذَا 
المت فى آعد الي م 


م اعه 


نیت أن یرجح ما تشب علیک أَت كنا بیت علی زک و علی جانییک كنا كفا م انسخ بدك 2 تد لک ننک 3 
إن اغْتَسَلتٌ من ماء عنام و م يكن مك ما تَْرِفُ به و یاک قذرئان ارت ید ک فى الْمَاءِ 


ص: ۵۲ 


و قل بشم الله و دا ما قال الله رارک و تعرالی- ما جعل عَلَتِكُمْ فى الدَّين من حرج و ان اجتمع مد لم مع ذِمّىّ فى الْحَمَام 
اعتسل الْمُسْلِمُ من العوض قبل الذمّى (۱). 


*: | ترجمه آفقه الرضا: امام رضا عليه السلام فرموده است: اگر قصد غسل جنابت نمودی» سعی كن که ادرار کنی تا باقيمانده 
منی از مجرا و مخرج ادرار خارج شود و اگر تلاش کردی و نتوانستی ادرار کنی حرجی بر تو نیست. و مکان آلوده به منی را 
پاک می گردانی» و دست‌هایت را قبل از وارد كردن به داخل ظرف آب سه بار تا مفصل می‌شویی» آن گاه قبل از وارد كردن 
دستت در ظرف آب به ياد و اسم خدا آغاز می کنی و سه مُشت آب بر روی سرت جاری می‌سازی و همین کار را نخست 
پرای طرف راست و سپس طرف چپ انجام می‌دهی» سپس سه مُشت آب بر روی سینه و آن گاه پشتت جاری می‌سازی» و اگر 
ریختن آب با ظرف صورت كيرد جايز است به همین مقدار اکتفا شود و اگر ممکن باشد در آن احتیاط کند. 


و روایت می‌کنیم: آب از زیر كردن بر روی سینه ريخته می‌شود» سپس با دست ساير اعضای بدنت را می‌شویی در حالی که 
ذ کر خداوند بر زبانت جاری است. چرا كه هر کسی هنگام غسل و وضو ذکر خداوند بگوید تمام جسمش پاک و مطهّر می... 
گردد؛ و هر کسی که ذ کر خداوند نگوید فقط قسمت‌هایی از بدنش که با آب در تماس است پاک می گردد. 


و روایت می كنيم كه غسل کننده سه بار آب را مضمضه و استنشاق کند. و روایت کرده که انجام یک باره هر یک کفایت 
می کند و گفته است: بهتر آن است که اين عمل سه بار انجام شود و اگر چنین نکند» غسل او تام است و اگر آب فراوان وجود 
نداشت می تواند مانند روغن مالی» غسل کند - آب را بر بدنش بمالد -. بعد از غسل جنابت» وضو گرفتن لازم نیست. ولی در 
هر غسلی غير از سل جنابت وضو لازم است. چرا که غسل جنابت فریضه‌ای است که شخص را از انجام فریضه دوم (وضو) 
بی نیاز می کند. ولی ساير غسل‌ها وی را از وضو بی‌نیاز نمی کند» به خاطر اينكه سل سنت است و وضو فریضه و هیچ سنّتی 
انسان را از انجام هیچ فرضی کفایت نمی کند.و غسل جنابت و وضو هر دو فریضه هستند» پس آن گاه که با هم جمع گردند 
انجام فریضه بز رگ‌تر انسان را از انجام فریضه کوچک‌تر بی‌نیاز می کند. - . فقه الرضا: ۳ - 


شمان رسول غا ان الك عل و آله و می از هراك فان با یک متفه انب غم س ارد 


هنكام غسل جنابت موهايت را با سر انگشتانت باز و از هم جدا کن» چرا که از رسول خدا صلی الله عليه و آله روايت كرديم 
كه در زیر هر تار مویی جنابتى وجود دارد» پس آب را به زیر ريشه تمام موهايت برسان» و انگشتت را در سوراخ گوش‌هایت 
بچرخان» و نگاه كن که یک تار مو از سر و محاسنت باقی نمانده باشد مگر آنکه آب به زیر آن نفوذ کرده باشد. 


اگر دمپایی به پا داری و می‌دانی که آب در زیر پاهایت به جریان در می‌آید» آن‌ها را نشوی و اگر آب در زیر پاهایت جریان 


پاهایت در آب ماند گار است آن ها را بشوی. 


و اگر از طریق حلال دچار جنابت شوی و لباس‌هایت بر اثر عرق خيس شود» جایز است که با آن‌ها نماز بخوانی» و اگر از 


طریق حرام دچار جنابت شده باشی نماز خواندن با آن‌ها جایز نيست تا غسل می‌نمایی» همچنین اگر خواستی در حال جنابت 
غذا بخوری دست‌هایت را بشوی و آب را در دهانت مضمضه کرده و در بینی‌ات بچرخان. سپس بخور و بياشام تا زمانی که 
غسل می کنی» پس اگر قبل از غسل (و يا انجام کارهای مذ کور) غذا خوردی ويا آشامیدنی نوشيدىء بیم آن دارم که به 
مرض پیسی مبتلا- گردی» و چنین کاری (خوردن و آشامیدن قبل از غسل) را دوباره تکرار نکن. و اگر انگشتری به دست 
داشتی هنگام غسل آن را بردار» و اگر النگو يا دستبندی در دست داشتی و دانستی که آب در زیرش نفوذ نم ىكند آن را از 


دست بركن. 


و اشکالی ندارد كه بعد از گرفتن وضويى شبيه وضوى نماز در حال جنابت بخوابی» و اگر در طول روز يا شب چند بار دچار 
جنابت شدی» یک غسل تو را كفايت می كند مگر آنكه بعد از غسل دوباره جنب و يا محتلم شوی» همجنين اگر محتلم گشتی 
جماع نكن تا غسل احتلام به جاى می آورى. 


ذكر خداوند و قرائت قرآن در حال جنابت اشكالى ندارد» غير از قرائت سوره‌هایی كه در آن‌ها سجده وجود دارد و عبارتند 


از: الم تنزیل (سجده) حم سحد ه (فصلت)» نجم وسوره إقرأ باسم رئكك(علق). 
همچنین هنگام جنابت و یا بدون وضو قرآن را لمس نکن ولی اوراق را لمس كن . 


و اگر بعد از غسل مایعی از مجرا و مخرج ادرار خارج شد و تو قبل از غسل ادرار کرده بودی لازم نیست که غسل را تکرار 
کنی» ولی | کر ادرار نکرده باشی باید غسل را تکرار کنی. 


و انجام دادن غسل در چند مرحله اشکالی ندارد» دست‌ها و فرج (آلت تناسلی) و سرت را می‌شویی و شستن و غسل بدنت را 
تا هنكام نماز به تأخير می‌اندازیء سپس اگر خواستی بدنت را نیز می‌شویی» پس اگر بول» مدفوع و يا بادی بعد از شستن سر و 
قبل از شستن بدنت از تو خارج شدء غسل را از ابتدا تکرار کن. 


در حالی که جنب يا حائض هستی وارد مسجد نشو مگر آنکه قصد گذر داشته باشی» و جايز است که جنب و حائض چیزی 
را از مسجد بردارند ولی جایز نيست که چیزی را در آن بگذارند. چرا که نمی‌توانند آنچه را در آن است از غير آن بردارند 
ولی می‌توانند آنچه را با آنان است در جایی غير آن بگذارند. و اگر در یکی از مساجد محتلم شدی از آن خارج شو و غسل 
كن مگر آنکه در مسجدالحرام یا مسجد رسول خدا محلم شده باشی» پس اگر در یکی از این دو مسجد محتلم گشتی تیم 
کن» سپس خارج شو و به قصد عبور بر آن‌ها گذر نکن مگر آنکه تیم کرده باشی. 


و اگر در چاله يا بركهاى غسل نمودی و بیم آن داشتی که آبی را که بر خود جاری می‌سازی به داخل ب رکه باز گردد» یک 
فشتك ابد برفى كبرو آ ن وا پر وو سنوت یش و آن کاه مقت مشت أ برط رک را ست و لجن کو د مین ویر میسن 
دستت را بر بدنت كشيده و آن را شستشو مىدهى تا تميز شود و اگر از آب حمّام سل نمودى وجيزى به همراه نداشتى تا 


آب را به وسیله آن بر خود بریزی و دستانت نیز آلوده بودنده دستت را بر آب بزن و بگو: بسم الله» و این عمل مصداق فرموده 


وا اس ا ا ی فى ديرو ون ۱ الات 


[در دين سختی و تنگنایی برشما قرار نداده است.) اگر مسلمانى با كافرى ذمّى در حمام كرد آیند» مسلمان قبل از كافر از 


حوض غسل می‌نماید. - . فقه الرضا: ۴ - 
* | تر جمه | 
إيضاح 


اعلم أنه ادعى الشيخ الإجماع على وجوب غسل الرأس ابتداء ثم الميامن ثم المیاسر(۲) و استدل فى الذكرى بعد إثبات وجوب 
تقديم الرأس 


ص: ۵۳ 


١-١‏ . فقه الرضا ص ۴ متفرقا. 

۲- ۲. الظاهر من الاخبار فى جمیع موارد الغسل» سواء كان فى الوضوء أو الغسل أو غير ذلك أن یبتدی بالاعلی فالاعلی» و 
یمسح کذلک لیزول الغساله بالطبع عن الاسفلء و هذا آمر يوجبه الفطره فلو آخل به لاخل بالغرض من الغسل و الاغتسال. و أَمّا 
الابتداء بالاشرف فالاشرف و الابتداء بالميامن ثم المياسرء فهو السنه من رسول الله صل الله عليه و آله كما عرفت فى الوضوء 
ج ۸۰ ص ۱۲۶۳ کم فى رشول ال E‏ جوا الله و الم لْآخِرَ. و لكنه غير مخل بحقيقه الغسل» حتى فى 
الوضوء حيث جمع الله عرّ و جل بين خسل الیدین و مسح الرجلین بلفظ واحد و لم بقدم آحدهما على الآخر» خصوصا إذا 
جمع المتوضی بين غسل يديه معا فى وقت واحد كما إذا كان مفلوجا فوضأه آخران: احدهما يمينه و الآخر یساره فى وقت 
واحد أو مسحا رجلیه معا- أو هو بنفسه من دون تقدیم و تأخيرء أو بتقدیم الميامن على المیاسر آنا ما. أو قلنا بجواز الوضوء 
الارتماسی كما إذا كان الماء سائلا من فوق الى آسفل بقوه فوضا الرجل وجهه ثم مد يديه تحت الماء فسال الماء بقوه من اعلی 
مرفقیه الى آصابعه دفعه واحده» بحيث صدق الغسل من دون مسح و ذلك بمعنی أنه اکتفی بالسیلان القوی من المسح اللازم 
الذی كان من لوازم الغسل عرفاء ففى هاتين الصورتین لا يجب عليه أن يبدأ بالميامن لانه قد خرج عن مورد السنه راسا كما ورد 
مثل ذلك فى مسح الرجلین معا. و أما الغسل فالامر فيه أسهل فان القرآن الکریم آوجب التطهر. و الاغتسال من دون ترتیب بين 
الأعضاء فما وقع فى آوامر أهل البيت علیهم السلام و |رشاداتهم من تقدیم الأعلى فالاعلى فهو اللازم الواجب بدلیل الفطره كما 
عرفت» و أمّا تقدیم الميامن على المیاسر كما فى بعضها أو تقدیم الصدر على الظهر كما فى بعضها الآخر فهو السنه من باب 
تقدیم الأشرف فالاشرف» حيث كان صلى الله عليه و آله لا يقدم المفضول على الفاضل فى شى ء من الموارد. و من كان يرجو 
ثواب الله و ما اعد للمؤمنين فى اليوم الآخرء يقتدى بسنته و من لا فلا. و الكلام فى الغسل الارتماسى كالوضوء الارتماسى على 
ما مر و هكذا ما أشبه الارتماس كما فى الحمامات المعموله اليوم تحت الرشاشات التى تستوعب البدن مجتمعا مع جريان الماء 
من الاعالى الى الاسافل» فالمغتسل هكذا فقد أخذ بالفطره» و خرج عن مورد السنه و موضوعهاء و لا ضير عليه. و ما غسل 
الميت أو المفلوج الحیء فلما كان المتعارف غسله مضطجعا و لعل غسله بالارتماس فى الحياض أو تحت الميزاب و المسيل 
اهانه له و عبث به- وجب غسل ميامنه قبل مياسره» لاجتماع الفطره و السنه فى مورده. فاللازم أن یضطجعه الغاسل على الايسر 


فييدأ بصب الماء من طرف الرأس و يختتم الى رجلیه» بحيث ینفصل الغساله من میاسره کذلکک ثم یقلبه و بضطجعه على الایمن 
لیغسل من میاسره ما كان موضوعا على المغتسل و لم يصل إليه الماء» فيصب الماء كما صب فى المره الأولى» فقیاس الحی 
بالمیت قياس فى غير مورده. 


على ]لته بر ریات متام اندر كي نون توب شب اب ای و اشوا و اوی ر برشي ان 
ولا بنفيه و ظاهرهما العدم كابن الجنيد و هذه الروايه إنما تدل على الترتيب فى الصب إن دل الترتيب الذكرى عليه و الا فالواو 
لا يدل على الترتيب و سائر الروايات أيضا غير داله عليه. 


نعم ورد الترتيب فى غسل الميت بين الجانبین و التشبيه بالجنابه و الاستدلال به أيضا مشكل للفرق الظاهر بين الميت و الحى فلا 
يبعد القول بعدم وجوب الترتيب بينهما. 


ص: ۵۴ 


ثم المشهور أن العنق يغسل مع الرآس و فيه آیضا إشكال و إن كان الظاهر من الأخبار ذلك و الأحوط الغسل مع الرأس و مع 
البدن معا. 


قوله و إن كان عليكك موافق لما رواه الصَّدُوق فی السَحیح (۱) و الشَّيِحّ فى الْحَسَن (۲) عَنْ هشام بن سالم عَنْ أبى عَمِدِ الله عليه 
السلام قمال: فلت له جلت فداک آغتیدل فى الکنیب الّذِى بال فيه و عَلَيَ تغل دیعس و علی ال كما هی ال إن 
کا الم الى یبیل من جسد ک بصیبٍ أسفل فیک لا تفیل قَدَميك. 


و يدل على أن ذکر الکنیف فى الروایه لبیان ضروره لبس التعل و انما المقصود وصول ماء الغسل لا تطهیر الرجل من نجاسه 
الکنیف كما توهم. 


و قوله و إن اغتسلت فى حفیره موافق لما رواه الکلینن (۳) و الشَّيْحّ فى الْمَجَهُولٍ (۴)عَنْ بكر بن كرب قال: لت أبَا عدٍ د الله 
عليه السلام عن الو جل يَْتَسِلٌ من الاب أ غل رجلیه بعد العمل ال إِنْ كان یعس فى مکان يَسِيلٌ الْمَاءُ علی رجلیه فلا عليه 
إِنْ لَمْ يَعْسِلْهُمَا و إِنْ كان یل فى مكان يَسْتَنْقَعٌ رجلاة فى الْمَاءِ فَليغْسِلُهُمَا(ه). 


ص: ۵۵ 


۱-۱ الفقيه ج ١‏ ص ۰1۹ 

۲- ۲. التهذیب ج ١‏ ص ۲۷ ط حجر. 

۳ ۳. الکافی ج ص ۴۴. 

۴- ۴. التهذیب ج ١‏ ص ۳۷. 

۵- ۵. الظاهر أن الرجلین انما يغسلان لاجل قذاره الغساله» و لذلک قال عليه السلام فى الصوره الأولى:« ان كان يغتسل فى 
مکان یسیل الماء على رجلیه بعد الغسل» و ذلك بأن یغتسل على صخره مثلا أو خشبه بحیث يسيل الماء على رجلیه بعد تمام 
الغسل» فاذا قد تم غسلهما من دون أن یتلطخ بالخساله. و أمّا إذا اغتسل فى وهده أو حفیره أو قائما فى طشت بحیث يجتمع فیها 
الماء الذى انفصل من جسده بعد تمام الغسل فقد تلطخ قدماه بالغساله فيجب عليه غسلهماء و انما قلنا بعد تمام الغسل؛ فان متن 
السؤال تضمن ذلك بقوله« أ يغسل رجلیه بعد الغسل»؟ و ذلک. بأن یرفع قدمیه واحده بعد اخری فیغسلهما غسل الجنابه أو 
الحيض ثم يضعهما فى ذلك المحل الذی كان استنقع فيه قدماه. 


و الخبر یحتمل وجوها الأول أن یکون المراد بالماء الطين مجازا و الأمر بالغسل لکون الطین مانعا من وصول الماء إلى البشره و 
إن لم يكن کذلک بل يسيل الماء الذى یجری على بدنه على رجلیه فلا يجب الغسل بعد الغسل بالضم أو بعد الغسل بالفتح. 


الثانی أنه يشترط فى صحه الغسل عدم کون رجلین فى الماء لعدم کفایه الغسل الاستمراری كما قیل. 


الثالث أن المراد إن كان يغتسل فى مکان یجری ماء الغسل على رجلیه و يذهب و لا یتجمع فلا یحتاج إلى غسل الرجلین بعد 
الغسل و إن كان یتجمع ماء الغساله تحت رجلیه فلا یکتفی فى غسل الرجلین بذلك بناء على عدم جواز التطهر بالغساله بل 
یغسلهما بماء آخر. 


الرابع أن المراد إن كان يغتسل فى الماء الجاری و الماء يسيل على قدمیه فلا يجب غسلهما و إن كان فى الماء القلیل الراكد فانه 
يصير فى حکم الغساله و لا یکفی لغسل الرجلین. 


وكان الثالث أقرب الوجوه كما أن الرابع أبعدها. 
و أما كراهه النوم للجنب و زوالها بعد الوضوء فقد نقل المحقق و غيره الإجماع عليهما و يظهر من روایه(۱) 


عدم الكراهه مع إراده العود و لا خلادف فى عدم التحريم مطلقا و النهى عن جماع المحتلم محمول على الكراهه و تخف أو 


تزول بالوضوء. 


و العزائم فى اللغه الفرائض و تسميتها بالعزائم باعتبار إيجاب السجده عند قراءتها و تحريم قراءتها على الجنب إجماعى كما نص 
عليه فى المعتبر و المنتهى و الظاهر أنه لا خلاف فى حرمه قراءه أبعاضها حتى البسمله بقصد أحدها لكن 


ص: ۵۶ 


.۴۷ ص‎ ١ راجع الفقيه ج‎ .١ -١ 


غايه ما تدل عليه الروایات حرمه نفس السجده آما غیرها فلا. 


و کذا تحریم مس کتابه القرآن على الجنب نقل عليه الاجماع جماعه کثیره من الفقهاء و نقل فى الذ کری عن ابن الجنید القول 
بالكراهه و ذكر أنه کثیرا ما يطلق الکراهه و يريد التحریم فینبغی أن يحمل کلالمه عليه و المراد بکتابه القرآن الذی ذكره 
الأصحاب صور الحروف و منه التشدید على الظاهر و فى الاعراب إشكال و یعرف کون المکتوب قرآنا بعدم احتمال غیره أو 
بالنيه و المراد بالمس الملاقاه بجزء من البشره و الظاهر أنه لا بحصل بالشعر و لا بالظفر و فى الأخير نظر. 


و قوله ولا بأس بتبعیض الغسل إلى قوله بعد غسل الرأس موافق فى العباره رساله والد الصدوق و ذکر الشهید الثانی و سبطه 
صاحب المدا رک أن الصدوق روی هذه العباره بعینها فى کتاب عرض المجالس عن الصادق عليه السلام و لم نجده فى النسخ 
التی عندنا و قال فى الذ کری و قد قیل إنه مروی عن الصادق عليه السلام فى کتاب عرض المجالس و لعلهم آرادوا کتابا آخر 
غير الأمالى أو كان فى نسخهم و آسقط من نسخنا و هو بعيد جدا. 


و عدم وجوب الموالاه فى الغسل هو المشهور بين الأصحاب بل الظاهر أنه (جماعی و عباره التهذیب مشعره بالاجماع لکن قالوا 
باستحبابها و لا بأس به. 


و أما إعاده الغسل بتخلل الحدث الأصغر بينه فاختاره الشيخ فى النهایه و المبسوط و نقله الصدوق عن أبيه و به قال العلامه فى 
جمله من کتبه و الشهید الثانى من المتأخرين و ذهب ابن البراج إلى أنه يتم الغسل و لا وضوء عليه و اختاره ابن إدريس و من 
المتأخرين الشیخ على ره و حکم السید ره بالاتمام و الوضوء و اختاره المحقق فى المعتبر و من المتأخرین الفاضل الأردبيلى و 
تابحب الفدار کفا, 


والمسأله فى غايه الإشكال و إن كان هذا الخبر و الخبر الذى نسبه الشهيدان و السيد رحمهم الله إلى الصدوق مع تأيدهما بکلام 


رساله على بن بابويه الذى يعد 


ص: ۵۷ 


القوم کلامه فى عداد الأخبار لا يقصر عن خبر صحیح و الاحتیاط فى الاتمام و الوضوء ثم الاعاده. 


و قوله و إن اغتسلت من ماء يؤيد بعض المعانی التی ذکرناها فى شرح حديث على بن جعفر سابقا فلا تغفل و قد مر الکلام فى 
ساثر أخزاء الخبر. 


| تر جمه ]1 كاه باش که شيخ مدّعى شده است که اجماع فقها به وجوب غسل سر در ابتدا و سپس غسل طرف راست و آن.. 
گاه طرف چپ اعتقاد دارند» و در الذ کری بعد از اثبات وجوب تقدیم غسل سر بر بدن با استناد به روایات و احادیث, به 
اجماع مركب بر وجوب رعایت ترتیب بين طرف راست و چپ استدلال کرده است. در حالی که صدوقان (محمد بن على 
شيخ صدوق و پدرش على بن حسین) به وجوب يا عدم وجوب رعایت ترتیب بين دو طرف راست و چپ تصریح نکرده‌اند» و 
ظاهر سخن آن‌ها مانند نظر ابن جنید عدم وجوب رعایت را نشان می‌دهد» اگر الذ کری در وجوب رعایت ترتیب» به اين 
روایت استدلال می كندء اين روایت فقط بر رعایت ترتیب در ريختن آب دلالت می کند» و گرنه (واو) بر وجود ترتیب دلالت 


نمی کند» و روایت و احادیث دیگر نيز بر این امر دلالت نمی کنند 


آری» در غسل میت وجوب رعایت ترتیب بين دو طرف مورد توجه قرار می گیرد» ولی تشبیه غسل جنابت به غسل میت و 
استدلال به آن نیز مشکل است. چرا که اختلاف آشکاری بين میت و انسان زنده وجود دارد» بنابراین عدم وجوب رعایت 


ترتیب بين دو طرف راست وجب نظر بعیدی نیست. 


سپس نظر مشهور آن است که كردن همراه سر شسته شود در اين امر نیز ایرادی وجود دارد» اگر جه ظاهر احادیث و روایات 


بر آن دلالت می کند» و احوط آن است که كردن همراه سر و بدن شسته شود. 
: ده «وان كان ك ی با حدتے است صدوی د ج : 
اين فرموده امام «وإن كان علیکك» موافق با حديثى است كه صدوق در الصح, الفقيه ۱: ١9‏ 


و شيخ در الحسن - . التهذيب :١‏ ۳۷ از جاب سنگی - 


روايت كردهاند آن كاه كه هشام بن سالم به امام صادق عليه السلام گفت: فدايت گردم» در بركهاى غسل می كنم كه در آن 
بول می کنند و لازم است که دميايى سندى به پا داشته باشم [پس غسل می كنم در حالى كه همجنان دميايى را به پا دارم]» 
امام فرمود: اگر آبى كه بر بدنت جارى می‌شود به كف ياهايت برسد لازم نيست که كف پاهایت را بشويى؛ فرموده امام بر 
اين نكته دلالت می کند كه ذكر (کنیف: بر که يا چاله) در حديث برای بیان ضرورت يوشيدن دميايى است. و همانا مقصود 


فقط رسيدن آب غسل است نه پاک كردن شخص از نجاست بر که آن گونه كه عدّهاى جنين پنداشته‌اند. 


و این فرموده: «و إن اغتسلت فى حفيره» موافق با روايتى است که كلينى - . الكافى ۳: ۴ - و شيخ در المجهول - .التهذيب :١‏ 
/”# - 


از بكر بن كرب روایت كردهاند آنكاه كه كفت: از امام صادق عليه السلام درباره مردى يرسيدم كه غسل جنابت را به جا 


می‌آورد و اینکه آيا لا-زم است ياهايش را بعد از غسل بشويد؟ امام فرمود: اكر در مكانى غسل می کند که آب بر ياهايش 


جاری می‌شود. بر او واجب نیست که آن‌ها را بشوید و اگر در مکانی غسل می کند که پاهایش در آب ساکن می‌ماند باید 


آن‌ها را بشوید. 


و حديث در بر دارنده چند وجه است: نخست: مجازا مقصود از آب» كل باشد و امر به غسل به خاطر اين باشد که گل مانع از 
رسیدن آب به يوست سدق می شوه و اگر جين نباشد بلکه آبی که بر بدن غسل کننده جاری می‌شود بر پاهایش نیز جاری - 


دوّم: عدم وجود پاها در آب به عنوان شرط صخت غسل مطرح شود به خاطر اينكه چنان که گفته شد غسل استمراری کفایت 


سوّم: اگر غسل کننده در مکانی غسل کند كه آب مستعمل برای غسل بر پاهایش جاری شود و باقی نماند و جمع نگرده. 
شدن با آب غسل در شستن پاها به آن آب کفایت نمی‌شود بلکه غسل کننده بايد ياهايش را با آب دیگری بشوید . 


چهارم: اگر در آب جاری غسل کند و آب بر ياهايش جاری شود شستن آن‌ها واجب نیست. ولی اگر در آب اندک و راكد 


غسل کند. اين آب در كم آب مستعمل بعد از غسل است و برای شستن پاها کفایت نمی کند. 
و گویا وجه سوم نزدیک‌ترین وجه به جواب صحیح است؛ آن گونه که وجه چهارم دورترین آن‌هاست. 


اقا محقق و کسانی غير از او اجماع نظر فقها را در مورد مکروه بودن خواب بر جنب و از بين رفتن اين کراهت بعد از وضوء 
نقل کرده‌اند» و از روایتی دیگر - . به الفقیه ۱: ۷ مراجعه کن. - عدم کراهت در صورت وجود اراده باز گشت نقل شده 
است» و مطلقا در عدم تحریم خواب بر جنب اختلالفی وجود ندارد و نهی كردن محتلم از جماع و همبستری بر کراهت آن 


حمل می‌شود و این کراهت با وضو يا کاهش می‌یابد يا از بین می‌رود. 


و (عزائم) در لغت به معنای (فراتض) است. و نامگذاری چهار سوره مذ کور به اين نام به اعتبار وجوب سجده هنكام قرائت 
آن‌هاست» و تحریم قرائت اين چهار سوره بر جنب نظر اجماع فقهاست آن گونه که در المعتبر و المنتهی بر اين امر تأكيد شده 
است. و ظاهراً هیچ گونه اختلاف نظری در بين فقها بر سر تحریم قرائت قسمتی از اين سوره ها حتی اگر (بسم الله) باشد نيز 
وجود ندارد» ولی غایت آنچه روایات بر آن دلالت می کنند تحریم خود آیه سجده بر جنب است و غير آن منعی ندارد. 


همچنین اجماع گروه کثیری از فقها بر سر تحریم مس کتابت قرآن نيز نقل شده است» ولی در الذ کری نقل شده که ابن جنید 
نظر به کراهت اين امر داشته است» اما ذ کر شده که وی در بسیاری از مواقع سخن از کراهت می كويد در حالی که مقصودش 
تحریم بوده است» يس لالزم است که کلام ابن جنید حمل بر تحریم شود؛ و منظور از کتابت قرآن که فقها ذکر کرده‌اند 
صورتِ حروف است و ظاهراً تشدید نیز از جمله حروف است. و در مورد اعراب گذاری قرآن اشکال وجود دارد» و شناخت 
اينكه نوشته‌ای قرآن است يا خير از روی عدم احتمال غير آن يا از روی نیت ممکن است. و منظور از مش» تماس یافتن 


وجود دارد. 


اين فرموده امام: (و لا بأس بتبعیض الغسل) تا (بعد غسل الرآس) در الفاظ با رساله يدر صدوق موافق است. و شهید ثانى و نوه 
وى که مؤلف المدارک است ذکر کرده‌اند كه صدوق عین اين عبارات را در کتاب عرض المجالس از امام صادق علبه 
السلام نقل کرده است و ما آن را در نسخه‌هایی که نزد ماست نيافتيم» شهيد انی در الذ کری گفته است: و گفته شده که اين 
حدیث در کتاب عرض المجالس از امام صادق عليه السلام روایت شده است» و شاید مقصود آنان کتابی غير از الأمالی بوده 


است. با اين حديث در نسخه‌های آنان موجود بوده و از نسخه‌های ما افتاده است که خیلی بعيد به نظر می رسد. 


عدم وجوب رعایت موالات (پشت سر هم انجام دادن کارها) هنكام غسل در بين فقها مشهور است. بلکه ظاهراً نظر اجماع بر 
آن است و عبارتی که در التهذیب ذکر شده است خبر از وجود اجماع بر اين نظر می‌دهد» ولی عده‌ای از فقها نيز باور به 


استحباب رعایت موالات دارند که ایرادی ندارد. 


اما نظر تکرار غسل به سبب وقوع حدث اصغر (مانند بول کردن) در خلال آن را شيخ در النهایه و المبسوط برگزیده است» و 
مرق قدو ان ترش کل کر ود اس و امه یر دو دادش ان کفاب‌هانش ابن نظر زا بان کرده اكه قوماق ها رین ند 
شهيد انی چنین نظری دارد. ولی ابن البزاج بر اين باور است که با وجود وقوع حدث اصغر غسل به اتمام می‌رسد و نیازی به 
وضو گرفتن نیست ابن ادریس و در ميان فقهای معاصر نيز شيخ على رحمه الله اين نظر را بر گزیده‌اند» ولی سید رحمه الله 
ځکم به اتمام غسل و گرفتن وضو داده است» ومحقق در المعتبر و در ميان فقهای معاصر نیز مؤلف المدارک و فاضل اردبیلی 
نظر سید را بر گزیده‌اند و مسأله در غایت دشواری و پیچید گی است. اگر جه اين حديث و حدیثی که شهیدان و سیّد رحمهم 
الله به صدوق نسبت داده و در تأييد آن» کلام رساله على بن بابویه را ذکر کرده‌اند که مردم كلامش را در حدّ احادیث می.. 
پندارند» ولی از حدیث صحیح ناقص نیست. آورده اند و احتیاط آن است که غسل به اتمام رسیده و وضو گرفته شود» سپس 
غسل دوباره تکرار شود. اين فرموده: (و إن اغتسلت من ماء) بعضی از معانی که سابقاً در شرح حديث على بن جعفر ذ کر 


کردم را تأیید می کند» پس غافل مباش و قبلا در باره سایر اجزای حدیث سخن گفته شد 
**[ترجمه] 
«f»‏ 


۳ 


#*[تر جمه ]المقنع: گفته است: روایت می كنم هر کسی هنكام غسل تار مویی را به صورت عمدی ترک کند و آن را نشوید. 
جایگاهش در آتش است. - . المقنع: ۱۲ - 


* | تر جمه | 


*»۲۵« 


رازه من کاب اللَوَادِرِ لخد بن مُحمّد ن آبی ضر الْبَرَنْطِيَ قمال: ال الرْضا عليه السلام مَا يُوجِبُ الْعْسْلَ عَلَى اج و 
امه فقال |ذا أَوْلّجَه آوجب الْعْسْلَ و الْمَهْرَ و الرجم (۲). 
مره ارات از كات ار ادر احسه بن محمد بق أن کی الط روات شن که كنت از امام رضا عليه السلام 


پرسیدم: جه جيزى غسل را بر مرد و زن واجب می گرداند؟ امام فرمود: آن‌گاه كه مرد عمل دخول را انجام دهد» غسل» 


پرداخت مهريه و سنگسار واجب می گردد. - . اسرائر: ۴۶۵ - 
* | ترجمه | 
»$¥« 


و مه من کتاب الّادر ِمَحَمّدِ بن علی ٿن مخبوب عَنْ محمد بْن عبد الحمید عَنْ مُحمّد بْن عُمَرَ ن يزيد عَنْ مُحمّد بن غذافر 
قال: سل أيَا عد الله عليه السلام مَتَى يجب علی الول و الْمَوْأَهِ ال فشَال يجب علیهما الْعْشْل حِينَ بذجل و إِذَا التَقَى 
الْخِتَانَانِ فان ُوجهُما(۳). 


**| ترجمه |السرائر: در كتاب النوادر محمد على بن محبوب از محم ل بن ع ذافر روایت شده که گفت: از امام صادق علبه 


السلام يرسيدم: جه وقت غسل بر مرد و زن واجب می‌شود؟ فرمود: هنگامی كه عمل دخول را انجام دهند» غسل بر آن‌ها 


واجب مى شود و هنگامی كه ختنه كاه مرد و زن به هم برسد» فقط آلت تناسلی خود را مى شويند. - .السراثر:۴۷۷ - 
* | ترجمه | 


بيان 


ظاهره أن التقاء الختانين لا يوجب الغسل و هو خلاف الروايات الكثيره و الإجماع المنقول و يمكن عطف قوله و إذا التقى على 
قوله حين يدخله أى يجب عليهما الغسل إذا التقى الختانان و قوله فيغسلان حكم آخر و على التقديرين الغسل محمول على 
الاستحباب و لا خلاف فى وجوب الغسل عند مواراه الحشفه مطلقا سواء حصل التقاء الختانين أم لا و إن كان فى الصوره 
الأخيره بالنظر إلى الروايات لا يخلو من إشكال. 


و فسر الأصحاب التقاءهما بمحاذاتهما لأن الملاقاه حقيقه غير متصوره فان مدخل الذكر أسفل الفرج و هو مخرج الولد و 
الحيض و موضع الختان 


ص: ۵۸ 


.١ -١‏ المقنع ص ۱۲ ط الإسلاميه. 


۳-۲ السرائر ص ۴۶۵ 


داس اف ی ۱۳۷۷ 


آعلاه و بینهما ثقبه البول فعلی هذا یمکن حمل التقاء الختانین على حقيقته بأن یضع ذکره على موضع الختان فلا یدخل الذ کر 
الفرج بقرینه أنه جعله مقابلا للادخال. 


| ترجمه آظاهر حدیث بیان گر اين مطلب است كه به هم رسیدن ختنه كاه مرد و زن باعث وجوب غسل نمی‌شود و این بر 
خلاف بسیاری از احادیث و روایات و اجماع منقول است. همچنین ممکن است كه عبارت (ذا التقی) را به (حين یدخله) 
عطف دهیم» یعنی: هنگامی که ختنه گاه مرد و زن به هم می‌رسد نيز غسل واجب می گردد. و عبارت (فیغسلان) كم دیگری 
است. و بر اساس هر دو تقدیر غسل حمل بر استحباب می‌شود؛ و هنگام پنهان شدن سر آلت تناسلی مرد در فرج زن مطلقا در 
مورد وجوب غسل هیچ اختلاف نظری وجود ندارد» جه ختنه گاه دو طرف به هم برسد جه نرسدء اگر جه با توجه به روایات 


صورت اخیر خالی از اشکال نیست . 


و فقها رسیدن ختنه گاه مرد و زن به یکدیگر را به در مقابل هم قرار گرفتن آن‌ها تقسیر کرده‌اند. چرا که به هم رسیدن ختنه.. 
كاه مرد و زن امری است که تصوّر آن امکان پذیر نیست. جه که مکان دخول آلت مرد پایین فرج است که مکان خروج 
نوزاد و خون حیض است. و ختنه كاه بالا-تر از آن قرار دارد» و در بين اين دو قسمت سوراخ بول وجود دارد» بر این اساس 
ممکن است که به هم رسیدن ختنه گاه دو طرف حمل بر این نکته شود که مرد آلت خود را بر روی ختنه گاه زن بگذارد» پس 


آلت مرد در فرج زن وارد نمی‌شود به قرینه اينكه مرد آلت خود را به قصد دخول در مقابل فرج زن قرار می‌دهد. 
#«[ترجمه] 

«V>» 

ی قال وق أن له اذا اختلمث فعلیها العمل إا آل فإن له قزل قلي ليها شَّى ۱(۶). 


**[ترجمه |المقنع: گفته است: روايت شده كه اگر زن محتلم شد و آب از فرج او خارج كد بابد غل کنل‌ولی کر اب 


خارج نشد جيزى بر او واجب نيست. -. المقنع: ۱۳ - 


] ترجمه‎ | > 
«YA» 


الْمَْتيء: إنَّ امْرأة الث رَسُولَ الله صلی الله عليه و آله عن الْمَوأءِ تزی فى الا مثل ما يَرَى رل ال صلی الله عليه و آله أ 
تجد ذه فقالث تعم فقال ليها یل ما علی الو جلي (5). 


| تر جمه |المعتبر: زنی از رسول خدا صلی الله عليه و آله پرسید: حکم زنی که در خواب مانند آنچه مردان در خواب می‌بینند 
با تست اش تلآ ان ای هی کل ون کر اوه ماش عرد ا تجو فان ماس اس ون 


غسل كردن است) بر او نيز واجب است. -. المعتبر: ۴۷ - 


* | تر جمه | 
۰۳۹ 


لاخ للرَاوَنْدِئٌ» عَنْ جابر الجففی عن زین ني لین عليه السلام قَالَ: بل آغرابش ی إِلَى ال یه قلا کان قوب ال دیئه 
حص یخض و دحل عَلَى الح : بن عليه اس ال ها ایآ تتنیی مَل إلى اک و آنت يب ثم ال أت تاد 
الْعَرَب اذا لتم خضخض تم َال غاب فد ات حخاختی فیمَا حت ل فرج من عنده و اغْتَسَلَ و رَجع اه ال عَمَا كان 


** | ترجمه |الخرائج راوندی: جابر جعفی از امام زين العابدين عليه السلام روايت كرده كه فرمود: مردى باديه نشين به سوى 
مدينه آمد و هنكامى كه به نزديكى مدينه رسيد مرتكب استمناء شد و آن گاه نزد امام حسين عليه السلام رفت» يس امام به او 


فرمود: ای مرد باديه نشین» آيا شرم نمی کنی؟ آيا نزد امام و پیشوایت مىآيى در حالى كه جنب هستى؟ سپس فرمود: ای 


ان د الح ل ا ای هار ين از نزد امام حسين خارج شد و غسل نمود» پس از سل 
باز گشت و آنچه را در نظر داشت از امام سوال نمود. - . الخرائج: ١197‏ - 

| ترجمه | 

بيان 


قال فى النهايه فى حديث ابن عباس سئل عن الخضخضه فقال هو خير من الزنا و نکاح الأمه خير منه الخضخضه الاستمناء و هو 
استنزال المنى فى غير الفرج و أصل الخضخضه التحریک. 


**| ترجمه آشیخ در النهايه در تفسير حديث ابن عباس گفته است: درباره (خضخضه) پر سیده شد» پس گفت: عملی است که 
از زنا بهتر است. ولی نکاح كنيز از آن بهتر است؛ (الخضخضه) یعنی: استمناء و آن طلب انزال منی در غير فرج است. و 
(الخضخضه) در اصل به معنای تحريكك است. 


#* | تر جمه | 
۳۰ 


الشرائڙ من تادر آخعد بن مُحمّد بن آبی نطیر ابر عَنْ علماء عَنْ محمد بن مشرلم قال: سل عَنْ رجل لَمْ یر فى منامه شین 
فاستیقظ فاد هو يلل قال یس عَلَيهِ سل (۴). ۱ 


**[ترجمه ]السراثر: محمد بن مسلم گفته است: از او درباره مردی پرسیدم که در خواب چیزی ندیده است ولی بیدار می‌شود و 
مابعی را بر لباس خود مشاهده می کند» گفت: غسل بر او واجب نيست. - . السرائر: 62 


محمول على ما إذا علم أنه ليس بمنی أو اشتبه كما ستعرف. 


ص: ۵۹ 


.۱۳ المقنع ص‎ .١ -١ 
۴۷ المعتبر ص‎ .۲ -۲ 
.۱۹۳ الخرائج:‎ ۳-۳ 
.۴۹۶ السراثر:‎ .۴ -۴ 


## ت رجمه ]اين حديث محمول است بر اينكه مرد بداند که آن مایع منی نیست يا امر بر او مشتبه شده باشد آن گونه که ۲ گاه 


خواهی شد. 


* | تر جمه | 
»1« 


السَرَائِنٌ من کتیاب مُحمّد ن علی نن مخبوب عَنْ آخعرد بْن مُحَمَّدٍ عن بَعض الكوقِبِينَ یَرفعه إلى آبی عَدٍد الله عليه السلام: فى 
الرَّجُل تی المَأة فى دُبْرهَا و هی صَایعَهُ قال لا بض صَوْمَهَا و لیس علیها غشل (۱). 


##[ ترجمه ]السراثر: عدّهاى از كوفيان از امام صادق عليه السلام درباره مردى يرسيدند كه از يشت با همسر خويش كه روزه‌دار 


است نزديكى می کند. امام فرمود: آن زن روزهاش باطل نمىشود و غسل بر او واجب نيست. - . السرائر: ۴۷۷ - 


| ترجمه | 


بيان 


المشهور سن الأصحات وجوب الغسل بالجماع فى دبر المرأه و ادعى عليه المرتضى الإجماع و اختار الشيخ فى النهايه و 
الإستبصار عدم الوجوب و هو المحكى عن ظاهر سلار و کلام الشيخ فى المبسوط مختلف و حمل هذا الخبر و أمثاله فى 
المشهور على التقيه أو على عدم غيبوبه الحشفه و المسأله محل إشكال إذ يمكن حمل أخبار الغسل على الاستحباب و كذا 
اختلفوا فى وجوب الغسل بوطى الغلام و الأكثر على الوجوب و كذا فى وطء البهيمه و الأشهر فيه عدم الوجوب و الاحتياط فى 


الجميع أولى. 


**| ترجمه آنظر مشهور در بين فقها وجوب غسل به هنكام جماع با زن از يشت استء و مرتضى مدّعى شده كه نظر اجماع فقها 
جنين است. ولى شيخ در النهايه و الاستبصار عدم وجوب غسل در اين حالت را بر كزيده است» و اين نظر (عدم وجوب) از 
ظاهر کلام سلار نيز حكايت شده است. اترا نظر شيخ در المبسوط (با نظر وى در النهايه و الاستبصار) متفاوت است؛ و اين 
حديث و امثال آن در نزد مشهور بر تقیه یا در صورت عدم پنهان شدن آلت مرد در فرج زن حمل شدهاند» و موضوع محل 
اشكال و ابهام است. جه كه می‌توان احاديث روايت شده در مورد غسل را بر استحباب حمل نمود. و به همین ترتيب فقها در 
مورد وجوب غسل هنكام نزدیکی با غلام دچار اختلاف شدهاند» ولى بيشتر آنان نظر به وجوب غسل دادند» و شرايط نزدیکی 
با چهارپایان نيز همین گونه است. و نظر مشهورتر در اين زمينه عدم وجوب غسل است. در تمام موارد ذكر شده رعايت 
احتیاط اولی است . 


* | تر جمه | 


«Y>» 


وان تا من كاب مد ین علق بن مخثروب عَنْ أختة بن معقد بن عبتمی عَنْ عل بْنِ الحكم عَنْ عدب الله ِن ختی 


الْكاهِلِيٌ قَالَ: سَأَنْتٌ أََا عَدِد له عليه السلام عن امه يُحَامعْهَا بل تتحیض و هى فى المفتمل تفیل م لا قال قد جَاءَهَا ما 
سد الشلاة فا ل ذل 


*##[تر جمه ]السرائر: عبدالله بن یحیی الکاهلی گوید: از امام صادق عليه السلام درباره زنی پرسیدم که مرد با او نزدیکی می 


حادث شده که نماز را باطل می گرداند پس نیازی يه غسل نیست. 
# تر جمه | 


بیان 


النهى عن الاغتسال اما لأن الغسل للصلاه و قد جاءها ما يفسدها فلا فائده فى الغسل لوجوبه لغيره كما فهمه القائلون به أو لأن 
الحدث الطارى مانع من رفع الحدث السابق فلا يجوز الغسل و الاحتمالان متکافثان فلا يمكن الاستدلال به على وجوب الغسل 
لغيره بل الثانی أرجح لإبقاء النهى على ظاهره بخلاف الأول. 


## ترجمه آنهی از غسل كردن يا به خاطر اين است كه غسل به منظور اقامه نماز انجام می كيرد و اکنون امری حادث شده 
(منظور حيض است) كه نماز را باطل می گرداند» يس سودى در غسل كردن وجود ندارد» آنكونه كه كسانى كه قائل به 
وجوب غيرى غسل هستند جنين برداشت کرده‌اند» يا به خاطر اينكه حادثه پیش آمده (حيض) مانع از رفع دّث سابق 
(جنابت) است. يس غسل جايز نمىباشد» و هر دو احتمال يكسان هستند» بنابراين امكان استدلال به اين روايت به منظور اثبات 
وجوب غيرى غسل وجود ندارد» بلكه دليل دوم برخلاف دليل نخست. به خاطر ابقاء نهى بر ظاهر خودش از ارجحّت بيشترى 


برخوردار است. 
* | تر جمه | 
«ff»‏ 


یل عن امغر نجل املو عن جار بن متمد بن منود صن أيه ئ نضر بن خمد یی عن جیتی بن هران عر 
yS 9‏ 


ص: ۶۰ 


۱-۱. المصدر: ۴۷۷. 
۲- 7. المصدر: ۴۷۷. 


تا و أْمَرَهُمَا أنْ لا یت فى مشجدهما جنب و لا يَقَرَبَ فيه النسَاء 


3 


ان ۳-3 لِقَوْمِهم ا بمص ر بيو 
15 


بعرله ارو من مُوسَى نجل اعد أن قرب الما فى مسجدی و یت فيه عدت ب الا علق و ذربته من َاءء (۱) 
اهُا و ضرب بیده تخو الشّام (1). 


تر جمه ]علل الشرایع: رسول خدا صلی الله عليه و آله مردم را خطاب قرار داده و فرمود: ای مردم» همانا خداوند به موسی و 
هارون امر فرمود که در مصر خانه‌هایی را برای قومشان بنا سازند و به آن دو امر فرمود که هيج شخص جُنبی در مسجدشان 
بیتوته نکند» و هیچ کسی در آن با زنان نزدیکی نکند مگر هارون و فرزندان او و به راستی که جایگاه على نسبت به من مانند 
جایگاه هارون نسبت به موسی است. يس برای هیچ كس جايز نیست که در مسجد من با زنان نزدیکی کند. و در حالی که 
جنب است در آن بیتوته کند مگر على و فرزندان اوه و هر کسی که می‌خواهد حقیقت گفته مرا دریابد» آنجاست. و با دست 


به سرزمین شام اشاره فرمود. - . علل الشرائع ۱: ۲ - 


* | تر جمه | 

«ff» 

وه الات ما yy‏ بوه سر وا بن أبى عمیزه عَنْ تغژوف 
ن رود عَنْ بى الیل عَنْ یه ن آبتید ار عن الب صلى الله عليه و آله: له إلى د وله م یر وم أن لا یشکن 
مسج و لا ی ح فيه و لا یله منت لا اون و در ون علا منّى بعثرله ارو من مُوسَى و هُوَ آحی دون أَهلِى و ا ا يحل 


تعد آذ بتكم فوا إا َل و ره من شاء هاما و أَشَارَ بد تخو السام (۳) 


**[ترجمه ]علل الشرايع: ځذیفه بن أسيد غفارىٌ نظير حديث قبل را از پیامبر صلّی الله عليه و آله روايت كرده تا آنجا كه مى.. 
فرمايد: سپس خداوند به موسى امر فرمود كه کسی در مسجد او ساكن نشود و در آن زنى را به نكاح خود در نياورد و هیچ 
شخص منبی وارد مسجدش نشود مگر هارون و فرزندان اوه و به راستی كه جایگاه على نسبت به من مانند جایگاه هارون 
خويش در آورد مگر على و فرزندان اوه هر کسی که می‌خواهد حقیقت گفته مرا دریابد آنجاست» و با دست به سرزمین شام 
اشاره فرمود. - . علل الشرائع ۱: ۱۹۳و ۱۹۲ - 

* | تر جمه | 

بيان 


أى من شاء أن يعلم حقيه ما قلت فليذهب إلى الشام و لينظر إلى علامه بيت هارون و اتصاله بالمسجد فإنها موجوده هاهنا و يدل 
على عدم جواز الجماع فى مسجده صلى الله عليه و آله و لا دخوله جنبا لغيرهم عليهم السلام. 


meta info‏ ;= (ه من شاءه فههنا) یعنی: هر کسی می‌خواهد حقیقت آنچه را گفتم دريابد» به سرزمین شام برود و به خانه 
هارون و اتصال آن به مسجد بنگرد که در آنجا موجود است؛ و این حديث بر عدم جواز جماع در مسجد پیامبر صلی الله عليه 


* | تر جمه | 
»۵<« 


عياب بن راهيم عن الشادق عليه السلام ناه عليه السلام قال قال ر فون ال صلی لل عل و له لاک و و تَعَالى 
کر ة یی میت جضال و کر لوم ياء ینوی و ناهم ین بغیی ات فى الصَلَاِوَ ارف فى الُم و ان بعد الصَدََه 
و ین الْمسَاجدٍ مب و الم فى الور و الک بين الیو ر(؟). 


| تر جمه | 


مجالس الصدوق: امام صادق عليه السلام از پدرانش علیهم السلام روایت کرده که رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: 
همانا خداوند متعال شش خصلت را برای من ناپسند شمرده است و من نيز اين خصلت‌ها را برای اوصیای خويش از فرزندانم و 
همچنین پیروان آن‌ها که بعد از من می آیند ناپسند می‌شمارم» اين شش خصلت عبارتند از: انجام کارهای عبث و بیهوده در 
نماز» نزدیکی با زنان به هنگام روزه داری منت گذاردن بعد از صدقه دادن رفتن به مساجد در حال جنابت» نگاه انداختن 


(بدون اجازه) به درون خانه‌ها و خندیدن در بين قبور. -. آمالی الصدوق: ۳۸ - 
**[ترجمه] 

«۶» 

ص: ۶۱ 


۱-۱. فى المصدر: فمن ساءه ذلک» و هکذا فى الحديث الآتى. 
۲-۲. علل الشرائع ج ١‏ ص .٠۹۲‏ 

۳- ۳. المصدر نفسه ج ۱ ص 197 و 1٩۳‏ 

۴- ۴. آمالی الصدوق: ۳۸. 


یی عبد الله عليه السلام قَالَ قَالَ وشول اه صلی الله عليه و آله: مرها الله عالَى لى كَكَرهْمها له من ری و آتکرفها 
نمه أنباعهع و د كر نَحوَةٌ (۱. 


**| ترجمه المحاسن: از امام صادق عليه السلام روایت هده که وس تلا ی الله هی آل ررد فش ای است. كه 
خداوند متعال آن‌ها را برای من ناپسند شمرده است» يس من نيز آن خصلت‌ها را برای امامانی که در ميان فرزندانم هستند 
ناپسند می دانم و آن امامان نیز بايد برای پیروان‌شان ناپسند بشمارند؛ و در ادامه مانند حديث قبل ذکر شده است. -. 


المحاسن: ۱۰ - 
* | تر جمه | 


بيان 


الكراهه هنا أعم منها بالمعنى المصطلح و من الحرمه فالعبث ما لم ينته إلى إبطال الصلاه مكروه و الرفث يكون بمعنى الجماع و 
بمعنى الفحش من القول و على الأول فى الواجب حرام مبطل و على الثانى مكروه أو حرام مبطل لكماله و المشهور فى المن 
الكراهه و يحتمل الحرمه و على التقديرين مبطل لثوابها أو لكماله و !تیان المساجد فى المسجدين مطلقا و فى غيرهما مع اللبث 
حرام و فى غيرهما لا معه مكروه و التطلع بغير الإذن حرام على المشهور و الضحكك بين القبور مكروه كراهه مغلظه. 


**| ترجمه |معناى كراهت در اين حديث از معناى مصطلح آن و از معناى حرام بودن عمومی‌تر است» پس انجام كارهاى عبث 
و بيهوده اگر به باطل شدن نماز منجر نشود مكروه است؛ (الرفث) به معناى جماع و نزديكى كردن با زنان و همجنين فحش و 
ناسزاكويى است» يس اگر (رفث) را به معناى نخست در نظر بگیریم حرام است و باعث باطل شدن روزه و اگر به معناى دوم 
باشد مكروه است و يا حرام و باطل كننده كمال آن» و نظر مشهور در مورد منت گذاردن بعد از صدقه» كراهت آن است هر 
چند که احتمال حرام بودن نيز وجود دارد؛ و بر اساس هر دو تقدير باطل كننده ثواب صدقه يا كمال آن است» انا رفتن 
شخص جنب به مسجدالحرام و مسجدالنبی به صورت مطلق حرام است و وارد شدن جنب به غير اين دو مسجد اگر به قصد 
توقف باشد حرام است و اگر به قصد توقف نباشد مكروه است؛ انا نگاه كردن و س رک كشيدن (به خانه دیگران) بدون اجازه 


بنا به نظر مشهور فقها حرام استء و خنديدن در بين قبور نيز شدیدا مكروه می‌باشد. 
* | ترجمه | 
36 


تَفْسِيرٌ الما رَوَى عليه السلام عَنْ آبائه عن الب صلی الله عليه و آله فى ححدِيث سد اواب أَنّهُقَالَ: لا يبغ لِأَحَدٍ یمن بالله و 
لیم الآخر يَبِيتٌ فى هَذَا المشجد تب إلا مُحَمَدٌ و علق و فَاطِمَهُ و الْحَسَنٌ و الْحْسَدِنُ عليهم السلام و لبون من لهم الطيبونَ 


**[ترجمه ]تفسیرالامام: امام غسکرئ عليه السلام از يدرانش روايت كرده كه نامي يان الله عليه و آله در حدیث سد ابواب 


فرمود: شایسته نیست آنکه به خدا و روز آخرت ایمان دارد در حال جنابت در این مسجد بیتوته کند» مگر محمد» علی» فاطمه 


حسن» و حسين علیهم السلام و خاندان بر گزیده و فرزندان پاک ايشان. - . تفسیرالامام: ۲ - 


] ترجمه‎ | > 
«FA» 


البَصَائِرُ للصّفار عَنْ أبى طالب عید الله ِن الصَّلْتِ عَنْ بکر بن مُحمّد قال: حَرَجْنَا من المدیته رید مَنِْلَ أبى َد الله عليه السلام 
فلحقنا أبُو بتصدیر خارجا من زقای وَ هُوَ جنْبٌ و خن لا غلم حَنَّى دَخلنا علی أبى عبٍد الله عليه السلام فرفع رَأْسَهُ إلى أبى بص ير 


قال با آنا مكل أ ما تعلم آنه لا یخی لشب أن بذخل توت الأنهاء قال رم بو صر و دحَلنا(۳). 
قرب الاسناد» عن أحمد بن إسحاق عن بكر بن محمد الأزدئ: مثله (۴). 


**#[ترجمه ]البصائر: بكر بن محمد كويد: در حالى كه آهنگ منزل امام صادق عليه السلام نموده بوديم از مدينه خارج شدیم» 
پس ابو بصير در حالى كه جنب بود در خارج از کوچه‌ای به ما ملحق شد و ما از اين موضوع (جنب بودن او) بی اطلاع بودیم» 
تا اينكه بر امام صادق عليه السلام داخل كشتيم» يس امام سرش را به سوى ابو بصير بلند كرد و فرمود: ای ابو محمد آيا نمی.. 
دانى که شخص جنب اجازه ندارد وارد منزل پیامبران شود؟ سپس بكر كفت: ابو بصير باز گشت و ما وارد شديم. - . بصائر 
الدوجات: 91 


قرب الاسناد: نظیر ابن حدیث از بکر بن محمد آزدی روایت شده است. - . قرب الاسناد: ۳۰- 
##[ تر جمه ]| 

۳۹ 

إِرْشَادُ الْمُفِيده عَنْ ابی بَصِير قال: مغل ا 


ص: ۶۲ 


۱ المیضاسنخ فين د 
۲-۲. تفسير الإمام: ۷ 

۷ .ضایر ارجات ۲۴۱ 
۴- ۴ قرب الاستاد: ۳۰ 


م2 وه و 


یلعای یت ععهع على 25 رش ام همه 
و واه یاهآ یلها لب فاس يت لت ای 


جوري لى فاص بت مِنْهَا ثم خَرَجْتٌ إلى الما مام فا فلقيتٌ أض حاب لوم ا 
1 ن توت ال 


نا و یی أن یوت نی ال حول مَعَهمْ و ن أعُود ! مثلها و 


5 
o 


رن 
کشف الغمه» نقلا من کتاب الدلائل للحمیری عن آبی بصير: نحوا مما مر(۲). 


**|ترجمه ]|إرشاد المفید: از ابو بصير روایت شده که گفت: در حالی که كنيزكى همراه من بود وارد مدینه شدم» پس با او 
نزدیکی کردم و به سوی حمام خارج شدم» آن گاه اران خويش را مشاهده کردم که نزد امام صادق عليه السلام می‌روند» 
بنابراین به خاطر ترس از دست دادن ملاقات امام با آنان همراه گشتم تا وارد خانه شدم هنگامی که در مقابل امام حاضر شدم 
به من نگاه کرد و فرمود: ای ابو بصيرء آيا ندانسته‌ای که شخص جنب وارد خانه‌های پیامبران نمی‌شود؟ آن گاه شرم کردم و 
گفتم: من يارانم را مشاهده نمودم (که نزد شما می آیند) و ترسیدم كه همراهی با آنان در وارد شدن بر شما را از دست بدهم» 
و هرگز چنین کاری را تکرار نخواهم کرد و خارج شدم. - . إرشاد المفید: ۲۵۶ - 


کشف الغمه: به نقل از کتاب الذّلایل حمیری از ابو بصير حدیثی مانند آنچه ذ کر شد روایت شده است. -. کشف الغمه ۲: 
/ااع- 
* | ترجمه | 


»۴۰« 


رف ارجا لکشی. بح دوا ع مق دى ن پوس عن آبی لسن الْمکفوف عَنْ بل عَنْ بُكير قال: لقیت أب 
بد ير راو فقا أبن رد فلت رید RS e‏ 


5 و 


۹ 


۱0۰ 
5 
5 
عد 


ناه و نت غلك قنان غود له من عقب ال وڪ و ثال 
قال و روی ذلكك آبو عبد الله البرقی عن بکیر(۳) 


ترجمه ]معرفه الرجال کشی: كير گوید: ابو بصير مراذئ را ملاقات تمودمء گفت: می‌خواهی كجا بروی؟ گفتم: می‌خواهم 
نزد مولا-يت بروم» گفت: من نيز همراهت می آيم» يس به راه افتاد و با هم بر امام صادق عليه السلام وارد گشتيم امام به او 
چشم دوخت و فرمود: این گونه و در حالی که جنب هستی وارد خانه پیامبران می‌شوی؟ آن گاه او گفت: از غضب خدا و شما 
به خدا يناه می‌برم» از خدا طلب غفران کرده و دیگر چنین کاری را تکرار نمی کنم؛ 


ابوعنة اشير فى تير از یک این ترا روات كردلا اش یزان الكش 2۱۵۲۶ 


* | ترجمه | 


بیان 


تدل هذه الأخبار على عدم جواز دخول بیوتهم علیهم السلام جنبا و كذا ضرائحهم المقدسه لما ورد أن حرمتهم أمواتا 


* | ترجمه این احادیت بر عدم جواز وارد شدن جنب به خانه‌های امامان علیهم السلام و همچنین مزار ایشان دلالت می كنند» 
چرا که نقل شده است که احترام امامان در حالی که وفات نموده‌اند به اندازه احترام آنان در حال حبات است. 


* | تر جمه | 


«f1» 


تیه ین ای یط عَنْ مد ندم عن أبى جر عليه السلام قَالَ: سل هَل يَمَسٌ ش الل القع ایض و ر ت 


قَقَالَ إى و له إِنَى ی الَزعم اه و آا جنب. 


ص: ۶۳ 


4 إرشاد المفید: ۲۵۶. 
۲-۲. كشف الغمّه ج ۲ ص ۴۱۷. 


۳. رجال الکشی: ۱۵۲. 


لا باس ریما فعلت ذلک (۱). 
#* | تر جمه | 


المعتبر: به نقل از جامع بزنطی از محمّد بن مسلم روايت شده كه گفت: از امام باقر عليه السلام يرسيدم: آيا مرد درهم سفيد را 
در حالى كه جنب است لمس می کند؟ امام فرمود: آری» به خدا سو گند كه من درهم را مى بينم و آن را بر می‌دارم حال آنكه 
همجنين از ابو ربيع روايت شده که از امام صادق عليه السلام يرسيد: آيا شخص جنب می‌تواند درهم هايى كه اسم خدا و 


رسولش بر آن‌ها نقش بسته است را لمس كند؟ امام عليه السلام فرمود: اشكالى ندارد» جه بسا من چنان كردهام. - . المعتبر: 
0م 


| ترجمه | 


بيان 


المشهور بين الأصحاب أنه يحرم على الجنب مس شى ء كتب فيه اسم الله تعالى و نقل العلامه و ابن زهره عليه الإجماع و 


استندوا إلى 
عَنْ أبى عَِدٍ الله عليه السلام قَالَ: لا يمس الب دِرْهَماً و لا يارا علیه اشم الله تَعَالَى. 


و لو لا-الاجماع المنقول و الشهره التامه بين الأصحاب لكان حمل الروايه على الكراهه متعينا لصحه روايه البزنطى و تأيدها 
الأحوط العمل بالمشهور. 


و اختلف فى مس أسماء الأنبياء و الأئمه عليهم السلام و الأشهر التحريم و لا مستند لهم ظاهرا سوى التعظيم و الكراهه أظهر كما 
اختاره فى المعتبر. 


**[ترجمه [نظر مشهور در بين فقها تحريم لمس كردن جيزى است كه اسم خداوند متعال بر آن نوشته شده باشد و علامه و 
ابن زهره اجماع فقها را بر اين نظر نقل كرده اند و به روايت علمار - . التهذيب 1 از جات کی 


از امام صادق عليه السلام استناد كرده اند كه فرمود: شخص جنب درهم و دينارى كه اسم خداوند متعال بر آن نقش بسته 


با روایت ابو ربیع و از سوی دیگر به خاطر قلت اعتماد بر روایت عمار و اينكه آن مخالفت با اصل است؛ و حمل هر دو روایت 


تحریم این امر است» ولی این نظر آنان به چیزی مستند نیست جر تعظیم و بزر گداشت پیامبران و امامان؛ و کراهت اين امره آن 
گونه که صاحب المعتبر نیز برگزیده است. آشکارتر به نظر می‌رسد. 


* | تر جمه | 

«FY» 

امغر قال: ور للجنب و الک اض أن يقرا ا شاءا من الْهَرْآنٍ إلا شور الَْرائم ادبع و هی را باشم رَبك و النَجُمْ و 
السَّحْدَّهِ و حم السَّجْدَةُ. روى ذلك البزنطی فى جامعه عن المثنى عن الحسن الصيقل عن آبی عبد الله عليه السلام (۳). 


| تر جمه |المعتبر: گفته اسرث: جایز است که جنب و حائض هر اندازه از قرآن را می خو اهند بخوانند» به جز چهار سوره‌ای که 
سحده در آن‌ها وجود دارد و عبارتند از: اقرأباسم ربك (علق)» النجم» تنزيل السجده(سوره سجده) و حم السجده(سوره 
فصلت)؛ 


این حديث را البزنطی در جامع خويش به روایت از امام صادق عليه السلام نقل کرده است. - . المعتبر: ۴۹ - 

** | تر جمه | 

«ff» 

تکار الا ین کتاب الا لا ی عَنْ علی بن موتری عليه السلام قَالَ: يُكرَُ آن خضب الو جل و هو جنب و قال من 
ا و و ت أو یق جشابه من و لا بعر رف 


کچ م2 


وى 


ید لک و لا يَأْسَ به لِلنّمَسَاءِ(). 


**[ ترجمه آمکارم الأخلاق: از کتاب الاس عياشى نقل شده كه على بن موسى عليهما السلام فرمود: مكروه است كه شخص 
در حالی که جنب است خضاب (حنا) بگیرد» همچنین فرمود: هر کسی که در حال جنابت خضاب بگیرد يا در حين حضاب 
گرفتن جنب شود در امان نیست از اينكه شیطان او را دچار بدی کند. - . مکارم الأخلاق: ٩۳‏ - 


و از جعفر بن محمد علیهما السلام روایت شده که فرمود: در حالی که جنب هستی خضاب نگیر؛ و در حالی که خضاب گرفته 


ای جنب نشوء همچنین زنی که دچار حیض شده است خضاب نگیرد چرا که شیطان در آن حالت نزد او حاضر می‌شود. ولی 


برای زن زائو (نفساء) ایرادی ندارد. - . مکارم الأخلاق: ٩۳‏ - 
#* | تر جمه | 


بيان 


يحتمل أن يكون حضور الشيطان» عندها ليوسوس زوجها لجماعها ثم إن كراهه الخضاب للجنب و الحائض و النفساء هو 
المشهور بين الأصحاب یل 


ص: ۶۴ 


ل ١‏ المعتبر ص ۵۰. 

۲- ۲. التهذیب ج ١‏ ص ۱۰ ط حجر. 
۳-۳ المعتبر: ۴۹. 

۴- ۴. مکارم الأخلاق: .٩۳‏ 

۵- ۵. مکارم الأخلاق: .٩۳‏ 


ادعی ابن زهره على الجنب الاجماع و بظهر من الصدوق نفی الکراهه و کذا المشهور کراهه جماع المختضب و ظاهر الصدوق 
و المفید عدمها و بظهر من روایه أنه إذا أخذ الحناء مأخذه فلا بأس و ما دل عليه الخبر من کراهته للحائض و عدمها للنفساء 
مخالف للمشهور إذ لم یفرقوا بینهما فى تلك الأحكام. 


**| ترجمه |ممکن است که حضور شیطان نزد حائض به خاطر وسوسه شوهرش برای جماع با او باشد» سپس کراهت گرفتن 
خضاب برای جنب. حائض و نفساء (زن زائو) در بين فقها مشهور است. بلکه ابن زهره مذعی اجماع فقها بر کراهت خضاب 
گرفتن برای شخص جنب شده» و چنین پیداست که شيخ صدوق اين کراهت را نفی می کند» همچنین نظر مشهور کراهت 
جماع با مرد يا زنی است که خضاب گرفته است» ولی ظاهراً شيخ صدوق و مفید به عدم کراهت در اين زمینه اعتقاد دارند؛ و 
از روایت دیگری جنين برمی‌آید که جماع هنگامی که خضاب جاگیر شود ایرادی ندارد؛ اا آنچه كه حدیث در مورد 
کراهت خضاب گرفتن برای حائض و عدم کراهت آن برای نفساء بیان می‌دارد مخالف نظر مشهور فقهاست. چرا که آنان در 
این گونه احکام بين حائض و نفساء اختلافی قائل نشده‌اند. 


* | تر جمه | 
«Ff»‏ 


e 
٠ على طهور إن لم بجد الما تیک بالشيدا‎ 


##[ترجمه |علل الشرايع و الخصال: امام صادق عليه السلام از پدرانش روایت کرده که امير مؤمنان عليه السلام فرمود: انسان 
مسلمان در حالى که جب است تم خوانت و تی خواند مکر آنکه پاک شده پاش س | کر به اب سرس داشت باشد یا 
خاک تيمم مى كند. - . علل الشرایع ١‏ ۲۷۹ الخصال ۲: ۱۵۶ - 


> 1 تر جمه 1 
«F۵»‏ 


رین الشهیب باشنایه عن المفید رضی الله عَنْهُ عن ابن فُولَوَيْهِ عَنْ أبيه عَنْ سَغد ِن عبد الله عن آبی الْجَورَاءِ عن ابن عُلْوَانَ عَنْ 
ود حا تلقن غذ لك یوکس دم وودر 
يعْرَقَانِ فى او عى يَلْصَقّ علیهما فَقَالَ إِنَّ العیض و الْجنَابَه عیث جعلهْما له عر و جل ليس فى الْعرق لا بیان تَوبَهُمَا(؟). 


**[ترجمه ]أربعين الشهيد: به إسناد شيخ مفيد رَصْدَىَ الله عَنْه زید بن على از پدرانش نقل کرده كه امام على عليه السلام 
فرمود: از رسول خدا صلی الله عليه و آله درباره جنب و حائض يرسيدم كه در لباس عرق می کنند تا جايى كه لباس به بدن 


آن‌ها مىجسبد» يس پیامبر فرمود: همانا حيض و جنابت در همان جايى هستند كه خداوند متعال قرارشان داده است و در عرق 


نيستند» بنابراین ن نيازى نيست که لباسشان را بشويند. - .اين حديث را در التهذیب ۱: ۷۶ مشاهده خواهی کرد. - 
#* | ترجمه ] 


جرع 


رز ۵ بے کم 


:ان اعْتَسَلْتَ من الاب و دی لا ان كنت بت قبل العمل فلا تعد سل و إِنْ کنت َم تبل قبل الم قأعد الم 


** | ترجمه ]المقنع: اگر سل جنابت را به جا آوردی و سپس نمناکی احساس کردی, اگر قبل از غسل پول کرده باشی نیازی 
نیست غسل را دوباره تکرار کنی» ولی اگر قبل از غسل بول نکرده باشی بايد غسل را دوباره تکرار کنی 


و در حدیث دیگری آمده است: اگر قبل از غسل بول نکرده باشی وضو بگیر و غسل را تکرار نکن به راستی که آن از دام 
های شیطان است. - . المقنع: ۱۳ - 


* | تر جمه | 
«FY»‏ 


الْخص ال عن أببه عَنْ مرخد بْن عمد الله عَنْ مد بن عي دى الط عن الم بْنِ یخی عَنْ ده الْحَسَنِ عَنْ أبى : تصدیر و 


ص: ۶۵ 
.١ -١‏ علل الشرائع ج ١‏ ص ۲۷۹. 
۲- ۲. الخصال ج ۲ ص ۱۵۶. 


۳-۳. و تراه فى التهذیب ج ١‏ ص ۷۶ 
۴- ۴. المقنع ص ۱۳ ط الاسلامیه. 


ید الله عَنْ آبّائه عليهم السلام عَنْ آمیر امه مین عليه السلام قال: إذا أرَادَ أحد کم الغشل فلیداً بذراعیه فلِغْسِلَهُمَا(١).‏ 


| ترجمه |الخصال: امام صادق علبه السلام از پدرانش عليهم السلام روايت كرده که امیز مومنان علبه السلام فرمود: هر گاه 


کسی از شما قصد غسل كردن نمود. از ساعدهايش آغاز كرده و آن‌ها را بشويد. -. الخصال ۲: ۱۶۶ - 
* | ترجمه ] 


«FA» 


قَالَ: 
تلف وف سب اوآ اي يت رت نت ما و بو َو له عليه 
السلام قَقَالَ با شهَابُ لَا بأس بان یرف الب مِنَ الب (۲) 


اب ائ للصفار عن إبْراهِيع ن مَراشم عن محمد ٿن اي ارقي عَنْ إْرَاهِيم بن مح اف عَنْ ب بن عو د ره قا 


| ترجمه البصاثر: از شهاب بن عبد رئه روایت شده که گفت: بر امام صادق عليه السلام وارد شدم در حالی که می‌خواستم 
از ایشان درباره شخص جنب سوال بپرسم» ولی هنگامی که نزد ایشان رسیدم مسأله را فراموش کردم» يس امام صادق عليه 
السلام نگاهی انداخت و فرمود: ای شهاب. اشکالی ندارد که جنب آب را با دست از سبوی آب بردارد. - . بصائر الدرجات: 
۶ 


> 1 تر جمه [ 
۴%« 


قوب ال شرتاده عَنْ مد بْن الوليدِ عَنْ عَدِدِ الله بن بکیر قال: سا آبا عو الله عليه السلام عن الو جل بیش توب و فيه جناب 
یوق فيه َال َال إن الب لا يجيت لول (۳. 


**[ترجمه ]قرب الاسناد: از عبد الله بن بكير روايت شده كه گفت: از امام صادق عليه السلام درباره مردی پرسیدم که لباس 
می‌پوشد و با آن جنب شده و در لباس عرق می کند» يس امام فرمود: به راستى كه لباس باعث نمى شود شخص دچار جنابت 
شود. - . قرب الاسناد: ۸۰ از چاپ سنگی - 


* | تر جمه | 


»۵۰« 


کاب الْمَسَائِلء با اده عَنْ علی بن جغفر عَنْ أخيه مُوسَى عليه السلام قال: سل عن الْحَاتم ال إذا اعْتَسَلْتَ د هن اة 


۵ ۳ 0 م 


إن نسیت ختی تقوم فی الصّلَاِ فلا مرک أن تعید الصَّلاء(۴). 


**[ترجمه ]کتاب المسائل: على بن جعفر از برادرش امام موسی کاظم عليه السلام درباره انگشتر به هنكام غسل پرسید. امام 
فرمود: هنگامی که غسل نمودی انگشتر در جایش بگردان و اگر فراموش کردی آن را در آوری تا اينكه به نماز می‌ایستی؛ 


تو را به اعاده نماز فرمان نمی‌دهم. - . به بحار الأنوار ۱۰: ۲۵۶ مراجعه کن. - 
| تر جمه | 


«A1» 


عي رم 


رب الْإِشِنَادِء و کاب الْمَسَائْلِ بإِسْنَادِهِمًا عن علی بن جغفر قال: سَأَنْتٌ أخى عليه السلام ۶ عن الو جل َصِيبة اجه فلا يقد E‏ 
لاء قَيِصِيُْ ارآ يزيد لک أو عليه الت مم َقَالَ إن عَسَلَهُ ره و تیم (ه). 


* | ترجمه | 


قرب الاسناد و كتاب المسائل: از على بن جعفر روايت شده كه گفت: از برادرم امام كاظم عليه السلام درباره مردى يرسيدم 
كه دجار جنابت می‌شود و به آب دست نمى يابد» پس باران بر او می‌بارد» آيا آب باران او را كفايت می کند يا بايد تيمم 
كند؟ امام فرمود: اگر آب باران به اندازهاى باشد که او را بشويد كفايت می کند» در غير اين صورت بايد تيمم كند. -. 
البحار ۱۰: ۲۶۵ - 


| تر جمه | 
«AY»‏ 


اب اسابل على بن عقر عليه السلام عَنْ أيه موی عليه السلام َال اتوي الب آوعلی عبر وضوو لیکو 
مَعَهَ مَاءٌ و هو یت كلجا و ید بل اقم أذ تنح بالج وجهة ATT‏ ال الځ إن بل رَأَمَهُ و حَدَهُ 
َفْصَلُ فان لَمْ یدز عَلَى أن يَخَْسِلَ بلج فيم (ع) 


ص: ۶۶ 


۱- ۱. الخصال ج ۲ ص 1۶۶. 

۷ بضائر الدويحات ضر ۰۲۳۶ 

۳ ۳. قرب الاسناد ص ۸۰ ط حجر. 
۴- ۴. راجع بحار الأنوار ج ۰ ص ۲۶۵. 
۵-۵. البحار ج ۱۰ ص ۲۶۵. 

۶-۶ البحار ج ۱۰ ص ۲۶۵. 


* | تر جمه | 


كتاب المسائل: على بن جعفر عليه السلام از برادرش امام موسى كاظم عليه السلام درباره مردى يرسيد که جنب يا بی‌وضو 
است و هیچ آبى همراه ندارد» يس به برف و خاک می‌رسد. كدام یک بهتر و برتر است: تيمم با خاک يا شستن صورت» 
جسم و سرش با برف؟ امام فرمود: اگر برف سر و بدنش را خيس نمايد بهتر است» ولى اگر نتوانست با برف غسل كندء تیم 
کند. - . البحار ۱۰: ۲۶۵ - 


* | تر جمه | 


«Af» 


فال: ماه غن اجب بُذخل يَدَهُ فى غشرله قبل آن یتوضا و قبل آن يَفْسِلَ بده ما حال قال ذا لَمْ ثصب يده شین من جاب 


2o ۳‏ 
و منه» 


ل و أنْ يَغْسِلَ يده قل أن بُذخلها فى شین ء من غشله أحبٌ إلى (۱). 


2 


فلا بسن قا 


* |[ ترجمه ] کتاب المسائل: على بن جعفر گوید: از امام کاظم عليه السلام درباره جُنبی پرسیدم که دستش را قبل از گرفتن 
وضو و یا حتی شستن آن» در آب غسل وارد می‌کند» حکم او چیست؟ امام فرمود: اگر چیزی از مایع منی به دست او اصابت 
نکرده باشد اشکالی ندارد» ولی اگر دستش را قبل از وارد كردن به آب غسل بشوید نزد من پسندیده‌تر است. - . البحار ۱۰: 


۷-_- 
* | تر جمه | 


بيان 


قوله عليه السلام فليتيمم استدل به سلار على التيمم بالثلج و لا يخفى أن الظاهر(۲) التيمم بالتراب كما فهمه غيره و على تقدير 
عدم ظهوره لا یمکن الاستدلال به. 


ثم إنه ذهب الشیخ فى النهایه إلى تقدم الثلج على التراب كما یظهر من الخبر و بعض الأخبار يدل على التیمم و التفصیل الذی 
بظهر من الخبر جامع بين الأخبار و قوله من غسله بضم الغين قال فى النهایه فيه وضعت له غسله من الجنابه الغسل بالضم الماء 
الذی یغتسل به كالأكل لما ی کل و هو الاسم أيضا من غسلته و الغسل بالفتح المصدر و بالکسر ما یغسل به من خطمی و غیره. 
فر ضيه اسان با ره این فر موده امام عليه السلام: (فليتمم) به تيمم با برف استدلال كرده اسعمو کیان ست عد اعا 
تيمم با خاک است آنكونه كه ديكران نيز جنين فهمیده‌اند» و بر اساس عدم ظهور و آشكار بودن اين امر استدلال به اين 


احاديث نيز بر ارجحيت تيمم دلالت می كنند» و شرحى كه از حديث آشكار می گردد جمع كننده بين احاديث است؛ و شيخ 


در مورد اين فرموده امام: (من غسله) با (غین) مضموم در النهایه گفته است: آمده است که آب غسل جنابت را برايش نهادم. 
و (الغسل) با ضمه یعنی: آبى که با آن چیزی غسل می‌شود. مانند (اکل) به معنای آنچه خورده می‌شود؛ و نيز اسم است از فعل 
(غسلته)» همچنین (الغسل) مصدر است به معنای شستن. و (الغسل) با کسره یعنی: آنچه لباس ها و غيره با آن شسته می‌شود» 


مانند: خطمی و غیره. 
* | تر جمه | 
«Of»‏ 


وا الرَاوَنْدِىٌ» عَنْ عبد الاح بن | شرماعِيل عَنْ مد بْنِ الْحَسَنٍ المي عَنْ هل بْنِ خمد ییاچ عَنْ معشد بن محمد 
تدخ عزن موی إن اش تیلب موی عن أبيه َنْ جه موصی بن فرع آبائه عليهم السلام قال تال أمير امین 


عليه السلام: اعتل ر 1 م جسیه لم يْصِبِهَا ماه اد من بل سَغره فمسح دک 
الم فصن بالناس ۱۳ 
ضح ثم صلی پالناس © 


و با تاو قمال: امجتمعث فرش و الصا ات الْأْصَارُ اْاء ین الْمَاءِ و قالث قرش إذا التَقَى الخانان ققد وجب الخشل 
قال أ يُوجبُ الْمَهْرَ قالوا نم فا عليه 


0 


کرو إلى عل عليه السلام ال عليه السلام يا مفشر الأنْصَارِ أ بوجت الد قالوا عم قا 


2 
5 2 


ص: ۶۷ 


۲-۲. فى مطبوعه الکمبانی هاهنا اختلال. 


مادعا وواوق ص ۱۳۹ 


ابا علی أمير الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام و أبَى عَلَتِهُمْ (۱). 


و وی عَنْ علیّ عليه السلام أنه قال: يُوجِبٌ الصّدَاق و يَهْدِمُ الطلاق و ُوجبٍ ال وَ العلة و لا ُوجبٍ صاعا من مّاء فهذا أَؤْجَبٌ 
(۲) 


و بهذا اناد قال قال عَلِىٌ عليه السلام: مَنْ جامَع و اعتسا ثم خرج مثه تیه المَنِىٌ مَعَ بّله فعلیه إعَادَهُ الغشل 31 


**| ترجمه آنوادر الراوندی: امام موسى كاظم عليه السلام از يدرانش عليهم السلام روايت كرده كه امير مؤمنان عليه السلام 
هو وسول خد صل ال عله و آله قي انظ رات جام ار رو از فقا اب با فش از سلان اسان کاس هيدا نکرد: 
بنابراین از خیسی موهایش استفاده و آن قسمت از بدنش را با آن مسح نمود» سپس نماز را برای مردم امامت فرمود. - . 
نوادرالراوندی: ۳۹ - 

و با همین اسناد روایت شده است: قریشان و انصار جمع شدند پس انصار گفتند: آب از آب ‏ و قریشیان گفتند: آن گاه که 
ختنه كاه مرد و زن به هم برسد غسل واجب می‌شود» پس داوری را نزد على عليه السلام بردند و ايشان فرمود: ای جماعت 
انصار» آيا حدّ واجب می گردد» گفتند: آرىء امام فرمود: آيا مهريه واجب می گردد؟ گفتند: آری» پس امام على عليه السلام 
فرمود: جه شده که آنچه حدّ و مهریه را واجب می گرداند» آب را واجب نمی گرداند؟ يس انصار از پذیرفتن سخن امير مؤمنان 


عليه السلام سرپیچی كردند و امير مؤمنان نيز از يذيرفتن سخن آنان سرباز زد. - . نوادرالراوندى: ۴۵ - 


همجنين از امام على عليه السلام روايت شده كه فرمود: آيا مهريه (صداق) واجب می گردد و طلاق از بين مىرود وحدّ و عدّه 


واجب می گردد؛ ولی یک پیمانه از آب واجب نمی گردد؟ پس اين واجب‌تر است - . نوادرالراوندی: ۶ -. 


و با همین إسناد از امام على عليه السلام روایت شده كه فرمود: هر کسی جماع کند و غسل نماید سپس باقیمانده منی همراه 
بول از او خارج شود اعاده غسل بر او واجب است. - .نوادرالراوندی: ۴۶ - 
# تر جمه | 


بیان 


المسح محمول على ما إذا تحقق الجريان على المشهور قوله عليه السلام فعليه إعاده الغسل يشمل ما إذا بال قبل الغسل أو لم يبل 
و إن كان الثانى أظهر من الخبر إذ مع العلم لا فرق بينهما كما ستعرف. 


##[ترجمه آبنابر نظر مشهور» مسح كردن محمول بر زمانی است كه جريان تحقق یابد؛ و اين فرموده امام عليه السلام: (فعلیه 
إعاده الغسل) شامل حالتى است که قبل از غسل بول كرده يا نکرده باشد» اگر جه قسمت دوم (بول نکردن قبل از غسل) از 


حدیث آشکارتر است. جه که با وجود آ گاهی فرقی بين اين دو حالت وجود ندارد» آن گونه که درخواهی یافت. 


* | تر جمه | 


»۵۵« 


0 لیخ عَن المفید عَنْ إِبْرَاهِيمَ بن الْحَسَنِ بن جَمْهُورٍ عَنْ آبی تبكر المفید الجَوْجَرَائىُ عَنْ آبی الذنیا المَعَمر لغب قا 


ل أمية الوم عليه السلام: کان رَسُولٌ اله صلی الله عليه و آله لا رة عَنْ قراتهالآن اه (۳. 


**[ترجمه |مجالس الشیخ: به إسناد مفيد از ابو الدنیا الْمُعَمّر المغربی روایت شده که امير مؤمنان عليه السلام فرمود: هیچ جيز 


وسول شا على عله ر آل را از فان ت قرآن باز نمی‌داشت کر اد . درنسخه مطبوع مصدر ذکر نشده است. - 
* | تر جمه | 
ة» 


رب اش تیاده باشندهعن یبن عقر عن أيه مُوسَى عليه السلام: عن امه عَلیها الوا و شخ بِعَضدِمَا و فى ذِرَاعِهَا- ل 


تذری یری ال اء تخت 4 ما کیت طت إِذَا تَوَضَأْتْ و ات ث قال ركه ّى ری الماء تشه أو تترغه (۵) قال و سا 
عن ال لهب e‏ ن ۶ ما عله ال ذا جامت اه و َو کنو جارح عليه اسل و ان كان 


ص: ۶۸ 


۱-۱. المصدر ص ۴۵. 

۲- ۲. المصدر ص ۴۶. 

۳-۳ المصدر ص ۴۶. 

۴- ۴. لا يوجد فى المطبوع من المصدر. 

۵- ۵. قرب الاسناد: ۱۰۸ ط نجف ص ۸۱ ط حجر. 


۶- ۶. قرب الاستاد ص ۱ ط نجف ص ۸۵ ط حجر. 
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أنَّ فيه مکات فلا باس فلا عشل علیه و يَتَوَضَّأْ للصّناه(۱). 


و 


کتاب الْمَسَائْلء عَنْهُ عليه السلام: مه إل 


۱ 


تررجمه ]قرب الاسناد: على بن جعفر از برادرش امام موسی کاظم عليه السلام درباره زنی پرسید که النگو به دست دارد و 
هنكام غسل يا وضو چگونه عمل می کند؟ امام فرمود: آن‌ها را حرکت می‌دهد تا آب در زیرشان جریان یابد و يا آن‌ها را از 


دست و بازويش در می آورد. -. قرب الاسناد: ۱۸ از جاب نجف. ۸۱ ازچاپ سنگی - 


سپس على بن جعفر گوید: از امام کاظم عليه السلام در باره مردی پرسیدم که با همسرش بازی می کند و او را می‌بوسد» پس 
مایعی از او خارج می‌شود. جه کاری بايد انجام دهد؟ امام فرمود: اگر شهوت به سراغ او بيايد و مایع به صورت جهنده از او 
خارج شود و اعضایش سست شود بايد غسل کند؛ و اگر مایعی است که سستی بدن و بر انگیختگی شهوت را به همراه ندارد؛ 
اشکالی (در غسل نکردن) وجود ندارد. - . قرب الاسناد: ۱۱۱ از جاب نجف. ۸۵ از جاب سنگی - 


کتاب المسائل: نظیر اين حديث از امام کاظم عليه السلام روایت شده است» جز اينكه در پایان 


آن به جای عبارت (فلا بأس: اشکالی ندارد)؛ اين عبارت ذكر شده است: (فلا غسل عليه و يتوضأ للصلاه: پس غسل بر او 


واجب نیست و براق نماز وضو می گیرد.) -. بحار ۱۰: ۳/_- 


* | تر جمه | 

«AY» 

قرب الاش کا عَنْ محمد بن لد عن عو الله ن كير قَالَ: ملت آباعبد اله عليه السلام أ يكل انب و شرب و یر ال 
یا کل و یشرب ل و بر و ذو الله ما ماع( 


| ترجمه أقرب الاسناد: از عبد الله بن بكير روایت شده که گفت: از امام صادق عليه السلام پرسیدم: آیا جنب اجازه دارد که 
بخورد» بنوشد و قرآن بخواند؟ امام فرمود: جنب می‌تواند بخورد بنوشد. قرآن بخواند و هر اندازه كه بخواهد ذكر خداوند 
بگوید. - . قرب الاسناد: ۸۰ از جاب سنگی - 


0 
3 
۳ 
اما 


گام عَنْ عل ص را الله عَلَِهِ قَالَ: : أَنَتْ ث نِسَاءٌ إلى بغض نساء ال تعد ها الت لرشول الله صلی ال علیه و آله با 
تل ل إل نه بسو جل واک عن شى م وکین عل وي قال لیس فا الله َا َشِمَخيى وخ الف الك بقل ها 
ی فی لزا ی فى کا اغا تری الال قل علیها القسل قال ؟ عم إن لها مه اء اج و لكي الله أت ماعا وا 
ال جلي فَإِذَا ظَهَرَ ماوكا علی مَاءِ اج هب هب شب الوَلَدِ الا و ٍذا ظَهَرَ مَاءُ ال جل علی مها ذعب شبهٌ اد الیه و إذَا اعْمَدَلَ 


الْمَاءَانِ کان اسه يَينَهُمَا واحدا فاد ظَهَرَ مها ما يَظْهَرْ من الو جل فلتفتسل و لا یکون لک انا فى سرارهن (۳. 


*##[ ترجمه |دعائم السلام: از امام على عليه السلام روایت شده که فرمود: گروهی از زنان نرد یکی از همسران پیامبر صلی الله 
عليه و آله آمدند و با او شروع به سخن گفتن كردند» يس به رسول خدا صلی الله عليه و آله گفت: ای رسول خداء همانا اينان 
زنانی هستند که آمدهاند تا از شما درباره جيزى بيرسند که از ذكر آن شرم می كنندء ييامبر فرمود: باشد كه سؤال خود را 
بيرسند جه كه خداوند از ذكر حق شرم نمی کند» همسر ييامبر گفت: می كويند: نظر شما شما درباره زنى که در خواب آنچه 
را كه یک مرد در خواب می‌بیند می‌بیند چیست. آيا غسل بر او واجب است؟ پیامبر فرمود: آری» همانا زن نيز مانند مرد داراى 
آب ناشی از شهوت است. ولی خداوند آب خارج شده از فرج را پنهان کرده و آب مرد (منی) را آشکار گردانده است» يس 
اک الوقن بر اتف ماه کتک سنجو لذ مار معاشيدةزة امكه و اكز ایر ات ون هله کت اه یه مره 
است. ولی اگر دو آب متعادل باشند بچه به صورت مساوی به مرد و زن شباهت دارد بنابرا: ين اگر آنچه از مرد خارج مى شود 


از زن نيز خارج شود بايد غسل کند. و ار ين امر جز در اسرار زنان روی نمی‌دهد. = . دعائم الاسلام ۱: ۵ - 
| تر جمه | 
»۵4« 


یل عن محمد بن ان بن ای عن لين بي تن أبن عن اتسين بن ی 
ا ده # با فا ید بل CC‏ لماوع من مزع شوب یز 
< 


| ترجمه اعلل الشرایع: از سلیمان بن خالد روایت شده که گفت: از امام صادق عليه السلام درباره مردی پرسیدم که دچار 
جنابت می‌شود يس قبل از آنکه بول کند غسل مى نمايد» آن گاه مایعی از او خارج می‌شود» خکم او چیست؟ امام فرمود: بايد 
غسل را دوباره تکرار کند. گفتم: حکم در مورد زنی که بعد از غسل مایعی از او خارج می‌شود چیست؟ امام فرمود: لازم 
نیست که غسل را تکرار کند» گفتم فرق آن‌ها در چیست؟ امام فرمود: به خاطر اينكه مایعی که بعد از غسل از زن خارج می.. 
شود متعلق به مرد است. - . علل الشرائع ۱: ۲۷۲ - 

* | تر جمه | 

بيان 


يدل على أن البلل الخارج بعد الغسل و قبل البول موجب للغسل فى الرجل دون المرأه و تفصيله أن البلل الخارج بعد الغسل لا 
يخلو إما أن يعلم 


ص: ۶۹ 


۲- ۲. قرب الاسناد ص ۸۰ ط حجر. 
۳- ۳. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۱۵ و فيه شرارهن بدل سرارهن. 
۴- ۴. علل الشرائع ج ١‏ ص ۲۷۲. 


أنه منى أو بول أو غیرهما أو لا يعلم فإن علم أنه منی فلا خلااف فى وجوب الغسل و کذا إن علم أنه بول فى عدم وجوب 
الغسل و وجوب الوضوء و كذا إن علم أنه غيرهما فى عدم وجوب شى ء منهما. 


و آما إذا اشتبه ففيه أربع صور لأن الغسل اما أن يكون بعد البول و الاجتهاد بالعصرات معا أو بدونهما أو بدون البول فقط أو 
بدون الاجتهاد فقط أما الأول فقد ادعوا الإجماع على عدم وجوب شى ء من الغسل و الوضوء. 


و أما الثانى فالمشهور وجوب إعاده الغسل و ادعى ابن إدريس عليه الإجماع و إن كان مقتضى الجمع بين الأخبار القول 
بالاستحباب و يظهر من كلام الصدوق رحمه الله الا كتفاء بالوضوء فى هذه الصوره كما مر فى كلام المقنع. 


و أما الثالث فهو ما مع تيسر البول أو لا أما الأول فالظاهر من كلامهم وجوب إعاده الغسل حينئذ أيضا و يفهم من ظاهر الشرائع 
ظاهر أكثر الأخبار وجوب إعاده الغسل. 


و آما الرابع فالمعروف بينهم إعاده الوضوء حینشذ خاصه و قد نقل ابن إدريس عليه الإجماع و إن كان من حيث المجموع بين 
الأخبار لا ببعد القول بالاستحباب. 


هذا كله فى الرجل فأما المرأه فقال المفید رحمه الله فى المقنعه ینبغی لها أن تستبری قبل الغسل بالبول فان لم يتيسر لها ذلک لم 
يكن علیها شى ء و توقف العلامه فى المنتهی فى استبرائها بناء على أن مخرج البول منها غير مخرج المنی فلا فائده فيه و ظاهر 
المبسوط أنه لا استبراء علیها و نسب هذا فى الذ کری إلى ظاهر الجمل و ابن البراج فى الکامل و قال أيضا و آطلق آبو الصلاح 
الاستبراء و ابنا بابویه و الجعفی لم یذ کروا المرآه انتهی و الشیخ فى النهایه سوی بين الرجل و المرأه فى الاستبراء بالبول و 
الاجتهاد. 


ص: ۷۰ 


فالکلام فى مقامات ثلائه الأول أنه هل علیها استبراء أم لا الثانی أن حکمها بعد وجود البلل ما ذا الثالث هل تستبری بعد البول 
أو لا أما الأول فالظاهر عدم وجوبه بل و لا استحبابه إذ آخبار الاستبراء مخصوصه بالرجال و يمكن القول باستحبابه للاستظهار و 
لذهاب بعض الأصحاب إليه و قالوا إن استبراء المرأه بالاجتهاد إنما یکون بالعرض. 


و آما الثانی فاما أن یکون وجدان البلل بعد الاستبراء أو قبله و على التقدیرین ما أن تعلم أنه منی أو يشتبه فان كان بعد الاستبراء 
و یعلم أنه منى فلا يخلو إما أن یکون فى فرجها منی رجل أو لا فان لم يكن فالظاهر وجوب الغسل. 

و إن كان فى فرجها منی رجل فاما أن تعلم أن الخارج منی نفسها أو لا فعلی الأول الظاهر أنه أيضا کسابقه فى وجوب الغسل و 
على الثانی الظاهر عدم الوجوب لهذا الخبر الموثق و صحیحه(۱) 


منصور بن حازم موافقا له و للروایات الداله على عدم نقض اليقين بالشک و قطع ابن ادریس فى هذه الصوره أيضا بوجوب 
الغسل و طرح الخبرین لعموم الماء من الماء و لا یخفی ضعفه لمنع شموله ما نحن فيه لا سیما بعد ورود الروايتين و الأحوط 
الاعاده. 


و إن لم تعلم أنه منى فلا يخلو آیضا إما أن یکون فى فرجها منی رجل أو لا فان كان فلا خفاء فى عدم وجوب الغسل للأصل و 
الأخبار و إن لم يكن فالظاهر أيضا عدم الوجوب للأصل و الاستصحاب و الاحتیاط فى هاتين الصورتین أيضا فى الاعاده و إن 
كان قبل الاستبراء فاما أن تعلم أنه منى أو لا-فإن علمت فلا يخلو أيضا ما أن يكون فى فرجها منى رجل أو لا فان لم يكن 
فالظاهر وجوب الغسل و إن كان فإما أن تعلم أنه منى نفسها أو لا فإن علمت فالظاهر أيضا الوجوب و 


ص: ۷۱ 


إن لم تعلم فالظاهر عدم الوجوب للأصل و الاستصحاب و الروایات و خلاف ابن إدريس هاهنا أيضا و الاحتیاط فى الاعاده. 


و إن لم تعلم أنه منى فلا یخلو أيضا من الوجهین فعلی الأول الظاهر عدم الوجوب إذ الروایات المتضمنه لوجوب الاعاده مع 
عدم البول مختصه بالرجل سوی روایه ضعیفه فیها اطلاق و الاحتیاط آیضا فى الاعاده و تمام الاحتیاط فى ضم الوضوء و على 
الثانی فالظاهر آیضا أنه مثل سابقه فى الحکم و الاحتیاط. 


و آما الثالث فالظاهر آیضا عدم لزوم الاستبراء لا وجوبا و لا استحبابا و ربما يقال بالاستحباب للاستظهار و لقول بعض الأصحاب 
فلو وجدت بللا مشتبها فان كان بعد الاستبراء فالظاهر عدم الالتفات للأصل و الاستصحاب و الاجماع أيضا ظاهرا و إن كان قبله 
فالظاهر أيضا ذلك إذ الروایات مختصه بالرجل ظاهرا و الاحتياط ظاهر. 


و آما المجنب بالجماع بدون الانزال فلا استبراء عليه و إذا رأى بللا مشتبها فالظاهر عدم الغسل سواء استب را أم لا و ربما یحتمل 
الأحكام و حججه الکرام علیهم السلام. 


**| ترجمه ]این حدیث بر اين نکته دلالت م ىكند که مایع خارج شده بعد از غسل باعث می‌شود که غسل دوباره بر مرد و نه 
زن واجب شود و در شرح اين مطلب می‌توان چنین كفت که مایع خارج شده بعد از غسل دو حالت دارد: يا دانسته می‌شود 
كه آن مایع» منی يا بول يا غير آن دو است و يا به ماهییت آن پی بُرده نمی‌شود» يس اگر پی برده شود كه آن مایع منی است؛ 
هیچ اختلافی در بين فقها بر سر وجوب غسل وجود ندارد. همچنین اگر پی برده شود كه آن مایم بول است هیچ اختلافی بر 
سر عدم وجوب غسل و وجوب وضو وجود ندارد؛ و اگر پی برده شود که مایع. غير آن دو است نه غسل واجب می‌شود و نه 


وضو. 


اقا اگر درتشخیص ماهیت آن مایع اشتباه پیش آید چهار حالت تضور می‌شود. چرا كه غسل در چهار حالت زیر انجام مى.. 
پذیرد: بعد از بول كردن و اجتهاد به عصرات(استبراء) با هم يا بدون بول كردن و استبراء» يا بدون بول كردن فقطء يا بدون 
اجتهاد فقط. اما درباره حالت نخست. اجماع فقها مذعی عدم وجوب غسل و وضو شده‌اند . 


و نظر مشهور درباره حالت دوّم وجوب تکرار غسل است» و ابن ادریس مّعی شده که اجماع فقها چنین نظری دارند» اگر جه 
جمع نمودن احادیث و تطبیق دادن آن‌ها با یکدیگر چنین اقتضا می کند که حکم به استحباب تکرار غسل در اين حالت دهیم» 
و از کلام شيخ صدوق رحمه الله چنین پیداست که در اين حالت به وضو اکتفا شود آن گونه که در کلام المقنع نيز ذكر شد. 


اا حالت سوم يا با امکان بول همراه است يا همراه نیست. اگر بول امکان داشته باشد از کلام فقها چنین پیداست که اعاده 
غسل واجب است. ولی از ظاهر الشرائع و النافع عدم وجوب برداشت می‌شود. اما اگر با امکان بول همراه نباشد ظاهر المقنعه 
به عدم وجوب غسل و وضو حکم می‌دهد و این حکم از کلام بیشتر فقها آشکار است. ولی ظاهر بیشتر احادیث حکم به 


وجوب اعاده غسل می‌د هد. 


در حالت جهارم نظر شناخته شده در بين فقهاء اعاده وضو به صورت خاص است. وابن ادريس اجماع فقها بر اين نظر را نقل 


کرده است» اگر جه بعد از جمع نمودن و مقایسه احادیث با یکدیگر بعید نیست که قائل به استحباب اعاده وضو شویم. 


همه احکام مذ کور درباره مردان است» اما شيخ رحمه الله درباره حکم زنان درالمقنعه گفته است: لازم است که زنان قبل از 
غسل با بول كردن استبراء نمایند» يس اگر بول كردن برای آنان فراهم نشد چیزی بر آنان واجب نیست» و علامه در المنتهی بر 
استبراء زنان توقف کرده است. بر اين اساس که مخرج بول در زنان غير از مخرج منی است. پس در استبراء فایده‌ای وجود 
ندارد» و از المبسوط چنین برداشت می‌شود که استبراء بر زنان واجب نیست. و اين امر در الذ کری به ظاهر جملات نسبت داده 
شده است و ابن البراج نيز در الکامل جنين نظری دارد» همچنین گفته است: ابوالصلاح استبراء را به صورت مطلق ذ کر کرده 
است. و دو ابن بابويه(صدوق و پدرش) و الجعفی درباره احکام زنان چیزی ذكر نکرده‌اند. شيخ نيز در النهایه حکم استبراء و 


بول كردن را در مورد مرد و زن یکسان دانسته است. 


بنابراین سخن درسه مرحله قابل بررسی است: نخست: آيا استبراء بر زن واجب است يا خير؟ دوّم: حکم او بعد از یافتن مایعی 
كه بعد از غسل خارج می‌شود چیست؟ سوّم: آیا زن بعد از بول كردن استبراء می کند يا خير؟ اما در پاسخ سؤال اوّل می‌توان 
كفت که نظر آشکار عدم وجوب و بلکه عدم استحباب استبراء برای زن است» جه که احادیث روایت شده در مورد استبراء 
مخصوص مردان است. همچنین می‌توان به خاطر استظهار - رعایت احتباط - و اينكه عّه‌ای از فقها باور به استحباب داشته... 
انده حکم به استحباب آن داد آنان گفته اند: همانا استبراء زن با اجتهاد» آن هم از عرض است(نه با بول کردن). 


اقا سؤال دوّم: مشاهده مایع و خیسی يا بعد از استبراء می‌باشد يا قبل از آن» و بر اساس هر دو تقدیر دو حالت مطرح می‌شود: 
نخست زن پی می‌برد که آن مایع منی يا چیزی شبیه به آن است» پس اگر مایع بعد از استبراء مشاهده شود و دانسته شود که 
منی است» دو حالت مطرح می‌شود: يا در فرج زن منی مرد قرار گرفته است يا خیر» يس اگر منی مرد در فرج زن قرار نگرفته 
باشد اعاده غسل واجب است. 


و اگر منی مرد در فرج زن قرار گرفته باشد» دو حالت وجود دارد: يا زن پی می‌برد که مایع خارج شده منی خود اوست يا پی 
نمی‌برده اكز پی ببرد که منی خود اوست مانند حالت قبل غسل واجب می گرد و اكز ببرد که منی متعلق يه او نیست 
غسل واجب نمی‌باشد» آن هم با استناد به اين حديث موق و صحیحه - . به التهذیب ۱: ۴۰ مراجعه کن. - منصور بن حازم و 
روایاتی که بر عدم نقض يقين با شک دلالت می کنند ولی ابن ادریس در اين حالت نيز اعتقاد به وجوب غسل دارد» و به 
خاطر عموم آب از آب است -الماء من الماء - دو خبر را كنار نهاده است. که ضعف آن پوشیده نیست چون نمی‌تواند مانحن 


فيه را شامل شود به ویژه بعد از ورود اين دو روایت. و احوط اعاده غسل است. 


دوّم: زن پی نمی‌برد که آن مایع منی است» يس دوباره از دوحالت خارج نیست: يا در فرج او منی مرد قرار گرفته است يا 
داده می‌شود. و اگر قرار نگرفته باشد باز هم به خاطر اصل و استصحاب. حکم به عدم وجوب غسل داده می‌شود؛ ولی در اين 
EE‏ اسابل ماده ع ماس 


اما اگر مایع قبل از استبراء مشاهده شود زن يا يى مى برد كه آن مایع منى است يا پی نمی‌برد» پس اگر پی ببرد که آن مايع 


منی است از دو حالت خارج نیست: يا منی مرد در فرج او قرار گرفته است يا قرار نگرفته است. اگر قرار نگرفته باشد غسل بر 
او واجب استء اما اگر قرار گرفته باشد» زن مىداند كه مايع خارج لہ قت خود اوسنت نا تمي‌دانته بسن اكر بدائد مايع 
خارج شده منی خود اوست دوباره سل واجب می گردد. اما اگر نداند به خاطر اصل» استصحاب و دلالت روایات غسل 


واجب نمی گردد» و ابن ادريس در اینجا نیز با این نظر مخالف است. و احوط اعاده غسل است. 


واكرزن نداند که مایع خارج شده منی است. باز هم از دو حالت خارج نیست: بر اساس وجه نخست» عدم وجوب اعاده 
غسل آشکار است. جه كه رواياتى كه بر وجوب اعاده غسل در صورت بول نكردن دلالت می کنند مختص مردان است. به 
جز یک روايت ضعيف كه معتقد به يكسانى زن و مرد در اين زمينه است» و باز هم احتياط در اعاده است و احتياط تام اين 


است كه وضو هم بگیرد؛ و وجه دوم ظاهراً در حكم و احتياط مانند نمونه سابق آن است. 


ما پاسخ سوال سوّم نیز ظاهرا عدم لزوم استبراء برای زنان می‌باشد. نه به صورت وجوبی و نه استحبابى» و جه بسا که به خاطر 
استظهار -از روابات - و نظر برخی از فقهاء» نظر به استحیاب داده می‌شود؛ ر بس اگر مایع مشتبهی را بعد از استبراء مشاهده 
نمودی» به خاطر اصل و استصحاب و نيز اجماع فقها به آن مایع توجه نمی کنی» و اگر مایع مشتبه قبل از استبراء مشاهده گردد؛ 


باز به آن مایع توجه نمی‌شود جه که ظاهراً روایات مختص مردان است و رعایت احتیاط ظاهر است. 


اما استبراء بر کسی که به خاطر جماع و بدون انزال منی دچار جنابت شده است واجب نیست. و هر كاه مایع مشتبهی را 
مشاهده کند غسل بر او واجب نیست. جه استبراء کرده باشد جه نکرده باشد. و جه بسا که وجوب غسل در صورت عدم 
استبراء به خاطر وجود بعضی از روایات در اين زمينه است که ضعیف هستند محتمل باشد» اگر جه احوط اعاده غسل همراه با 
گرفتن وضو است. و خداوند و همچنین حجت‌های بزرگوارش علیهم السلام از نهان حقایق احکام آ گاه هستند. 


الْهسدَايَكُء: ا أَرَدْتَ ال من الْجنابه فا هذ أذ بول لیخ تا قی فى إخليلك يلكت وق الم ؟ انسل ی دک تلا من قبل أَنْ 
تُذخلهما الْإِنَاهَ 7 ys‏ ات آکف من اتاد ر تمه یک على يع دا 
رد با مج ار لل م 
1 ع و ا 


علی مرا هر لا علی ما بَطنّ عير اک إِذَا أَرَدْتَ أَنْ تأکل أؤ تشرب بل ال لَمْ یز تک الا أن تفیل دنک و مض مض و 
دنق قبانک ان أکلت أو شرنت ك قول لک خیت علیک ابر و ژو E EEE‏ اوتماشه وانغدع آع از 
TT‏ ا ا ۱ ویب و اد رو 


و مَنْ خرج من إخليله باعل شین 2 و د اده مخ أ يتقو »هوا فآ ی 
الو يل تر كرو ار لز تست ات ات پل أذ 


عابط اؤ ریح بغ ما غَتأتَ راک ین تب أن كه جم دك قاعد ال مِنْ وَل وَلَايَدْخُلٍ الْحَائْضٌ و لالج 
جاتن و هما أ شاه و سس لهم أن یش ما فيه کیا نما ف یز على َه ون یره و نات فی مد جد ير 
1 


2 
أن 


ن کون اياك فى الث جد ارام أ فى مش .جد الوَسُولٍ صلى الله عليه و آله فانک لا 
ذبهِ فان كائت الْجَنَابَه 


الْمَسَاحِدِ فافج مه و ال | 


اختلفت فى اد کین العشجدین که شمیت تيمت و خرجت و لم تدش فیهتا نیما و انب دا عرق فی كز 
مِنْ لال فَحَلَالٌ الصّلَاهُ فيه و إِنْ كانت مِنْ عرام فَحَرَامٌ الصّلَاهُ فيه (۳) 


ك 


ص: ۷۳ 


.١ -١‏ یعنی سوره الم تنزیل التی سطرت فى المصحف الشریف بعد سوره لقمان» و هذا اصطلاح لهم. 
۲-۲ الهدابه: ۰ و ۰۲۱ 


Nai NRE 


**[ترجمه ]الهدایه: هنگامی که قصد کردی غسل جنابت را به جا آوری» تلاش كن که بول کنی تا منی باقیمانده در مجرای 
بول و منی خارج شود سپس دستانت را قبل از وارد كردن در ظرف آن سه بار بشوی» آن‌گاه نشیمن و فرج خود را (از پس و 
پیش) بشوی و پاک کن» سپس سه مشت آب را بر روی سرت بریز و تمام موی‌های سرت را با سر انگشتانت از هم باز كن تا 
آب به ريشه آن‌ها برسد. و ظرف را با دستت بگیر و دوبار آب را بر سر و بدنت جاری ساز» و بر تمام بدنت دست بکش و 
انگشتانت را در گوشهایت بچرخان» يس هر قسمت از بدنت که آب به آن رسیده باشد پاک و مطهر شده است.و تلاش كن 
كه یک تار مو از موهای سر و محاسنت باقی نمانده باشد مگر آنکه آب به زیر آن راه يافته باشد» جه که روایت شده است: 


هر کسی که هنكام غسل جنابت یک تار مو را به صورت عمدی نشسته باقی بگذارد جایگاهش در آتش است. 


شسته و آب را در دهانت مضمضه و در بینی‌ات استنشاق کنی» و اگر قبل از انجام دادن کارهای مذ کور چیزی را بخوری يا 


بنوشى بیم آن می‌رود که دچار مرض پیسی گردی. 


روایت شده است که اگر جنب یکباره و به صورت کامل زیر آب بروده اين کار او را از انجام غسل کفایت می کند» و اگر در 
طول یک شبانه روز چندین بار دچار جنابت گشتی. یک غسل تو را کفایت می کند؛ مگر اينكه بعد از غسل جنب و يا محتلم 
شده باشى» پس اگر محتلم گشتی با همسرت نزدیکی نمی کنی تا اينكه غسل احتلام را به جا آوری . 


ذکر خداوند و قرائت قرآن برای جنب و حائض ايراد ندارد» غير از چهار سوره‌ای که در آن‌ها سجده وجود دارد و عبارتند از: 
سحده لقمان - . یعنی سوره سجده(الم تنزیل) که در قرآن بعد از سوره لقمان قرار گرفته است» و اين اصطلاح رایج در ميان 
فقهاست. -. 


حم السجده(فصلت)؛ النجم» و سوره اقراء باسم رئکک(سوره علق). 
اگر جنب و يا بی وضو بودی قرآن را لمس نکن ولی ورقه‌ها را لمس کن. -. الهدایه:۲۱ و۲۰ - 


اگر بعد از غسل مایعی از مخرج بول کسی خارج شود و قبل از غسل بول کرده باشد چیزی بر او واجب نیست. ولی اگر قبل 
از غسل بول نکرده باشد بايد غسل را تکرار کند» و اشکالی در انجام دادن اعمال غسل به صورت جدا وجود ندارد: دستهاء 
فرج و سرت را می‌شویی و اگر بخواهی می‌توانی شستن بدنت را به تأخیر اندازی» پس اگر بعد از شستن سر و قبل از شستن 
بدن بول يا مدفوع کردی و یا بادی از شکمت خارج شد. غسل را از اؤل تکرار کن. 


همچنین حائض و جنب اجازه ورود به مسجد را ندارند مگر به قصد گذر از آن» و می‌توانند چیزی را از مسجد بردارند ولی 
اجازه گذاشتن چیزی را در آن ندارند» چرا که آنچه در آن است را نمی‌تواند از جای دیگر بر گیرد؛ و اگر در یکی از مساجد 
محتلم گشتی, از آن خارج شده و غسل کن» مگر اينكه در مسجد الحرام يا مسجد النبى صلی الله عليه و آله دچار احتلام 
شوی» پس اگر در یکی از اين دو مسجد محتلم گشتی تیم می کنی و خارج می‌شوی» و در آن‌ها جز با تيمم راه نمی‌روی. 


و جنب اگر در لباس خویش عرق کند و از راه حلال دچار جنابت شده باشد» نماز خواندن با آن لباس حلال است. ولی اگر 


از راه حرام دچار جنابت شده باشد. نماز خواندن با آن لباس حرام است. - . الهدایه:۲۱و ۲۰ - 
* | تر جمه | 


باب غسل الحيض و الاستحاضه و النفاس عللها و آدابها و أحكامها 


الآيات 


البقره: و یش لوک عن المحیض قل هو آذی فَاعْتنُوا سا فى الْمحيض و لال تون حمّى طهر ذا تَطهنَ فاون من 
عیث آترکم الله إن ال بحث لابين و بح النتطریی- ناکم حت کم با عوتکم أَنَى شنم و قثا نکم و اما 
الله و اغلموا أنَكم مُلاقوة و بَشر الْمُؤْمِِينَ (۱) 

info‏ 2ن -"- و يشألونك عن ال لمحیض قل هُوَ دی فاغترلوا النمَاءَ فى المجيض و نون حٌى یهن ذا هن 


ا ين حت مرک الله إن الله بْحبٌ این نَّ وَ يحب الْمُتَطهّرِينَ ع * نت اکم عوْتٌ لکم فَأَنُوا عرنکم أَنّى شم و قدمُوا 
نیک و افو اله وَ اعلمُوا آلکم مُلَافُوهُ و بر المزمنین. -. بقره / ۲۲۲و ۲۲۳ - 


8ت 


[از تو درباره عادت ماهانه [زنان] می‌پرسند» بگو آن رنجى است. پس هنگام عادت ماهانه از [آميزش با] زنان كناره گیری 
كنيد و به آنان نزديكك نشويد تا پاک شوند» پس چون پاک شدند از همان جا كه خدا به شما فرمان داده است با آنان آميزش 
کنید. خداوند توبه کاران و پا کر كان را دوست می‌دارد: زنان شما کشتزار شما هستند» پس از هر جا [و هر گونه] که ھن 
خواهید به کشتزار خود [در] آیید و آن‌ها را برای خودتان مقذّم دارید و از خدا پروا كنيد و بدانید که او را دیدار خواهید کرد 
و مومنان را [به اين دیدار] مژده ده). 

** | تر جمه | 


المحيض يكون مصدرا تقول حاضت المرأه محيضا و اسم زمان أى مده الحيض و اسم مكان أى محل الحيض و هو القبل (۲) 


و المحيض الأول فى الآيه بالمعنی الأول أى يسألونكك عن الحيض و أحواله و السائل أبو الدحداح فى جمع من الصحابه كما 
قيل و قوله تعالی قلقو أذى أى هو آمر مستقذر موّذ ينفر الطبع عنه و الاعتزال التنحى عن الشی ء و أما المحيض الثانى فيحتمل 
كلا من المعانی الثلاثه السابقه. 


و قوله تعالی و لا تون ّى يَطهرْنَ تأ کید للأمر بالاعتزال 


ص: ۷۴ 


.۲۲۲ البقره: ۳ و‎ .١ -١ 
؟- ۲. و قد يطلق على معنيين آخرين: أحدهما الحاصل بالمصدرء و هو الحاله الحاصله من سيلان الدم كالحدث الحاصل من‎ 
طرو الاحداث و لعله أنسب فى المقام و الثانى دم الحيض» و هو بعيد و لعل مراد من قال بالمصدر: المعنى الأول أو لام منه و‎ 

من المعتی المنضدوی» فتامل .مله رننمهاللف كا ف مان تسه الاصل خط نده‌قلاس ةه 


و بیان لغایته وقد قرأه حمزه و الکسائی یطهرن بالتشدید أى يتطهرن و ظاهره أن غایه الاعترال هی الغسل و قرأ الباقون يَطْهُونَ 
بالتخفیف (۱) 


و ظاهره أن غایته انقطاع الدم و الخلاف بين الأمه فى ذلک مشهور. 


و قوله سبحانه فاذا تَطَهَّرْنَ يؤيد القراءه الأولى و الأمر بالاتیان للاباحه کقوله تعالی و إذا حَكَلتُمْ فاضطادوا(۲) و أما وجوب الاتیان 
لو كان قد اعتزلها آربعه آشهر مثلا فقد استفید من خارج (۳). 


ولف !| لمفسرون فى معنی قوله جل شأنه مِنْ حَيْتٌ ام کم الله فعن 
ص: ۷۵ 


-١‏ ۱. هذه القراءه هو الوجه من حيث سیاق الکلام و طبعه و لو كان بالتشدید. لكان قوله تعالی بعده فاذا تَطهّوْنَ حشوا راداو 
الحکم المستفاد من سياق الآ-يه: اعتزال النساء و حرمه اتیانهن حتى یطهرن و تجویز اتيانهن بعد التطهر- و هو الاغتسال كما 
عرفت من ورود قوله تعالی؛ و لا مب سی دلوا فى سوره النساء بدل قوله تعالی:  «‏ إِنْ كنم با واه فى المائده أن 
المراد بالتطهر هو الاغتسال. و ما بعد الطهر و قبل الاغتسال فالآيه ساکته من حکمه. من شاء أن يتزكى فعلیه أن يأخذ بمورد 
لاس و هو الغسل ثم الإتيان» فان الله لا يأمر الا بال زکی» و من لم يشأ ذلکک فلا نهی عنه. و قوله تعالى؛٠‏ مِنْ یت أمَرَ كم ال 
مع أن المراد باتیان النساء هو الايلا-ج» که یقسم الإتيان الى قسمین: قسم أمر الله به بالفطره» و تعرض للبحث عن أحواله فى 
حاله الحیض فی صدر الابه و صوّح به بعد ذلک بقولهه سا کم وت کم رارک أن ثم و هو الانیان فى القبل» و 
قسم لم يامر له به و لم ينه عنه» و لو آمر به آمر لكان هو النفس و الشیطان لکونه خلافا للفطره» و هو الاتیان فى المحاش. فحال 
الإتيان فى المحاش فى هذه الایه کحال الإتيان فى القبل بعد الطهر و قبل التطهر كما عرفت» و من تزکی فانما یتزکی لنفسه» و 
إلى الله المصیر. 

۲- ۲. المائده: ۲. 


۳-۳ و هو آيه الایلاء: لِلَذِينَ يؤْلونَ من نسانهع تَربْصٌ آزبعه آشهر». 


ابن عباس أن معناه من حيث أمر كم الله بتجنبه حال الحیض و هو الفرج و عن ابن الحنفیه أن معناه من قبل النکاح دون السفاح و 
عن الزجاج معناه من الجهات التی يحل فیها الوطء لا ما لا بحل کوطیهن و هن صائمات أو محرمات أو معتکفات و الأول 


مختار الطبرسی رحمه الله إِنَّ الله بْحِبّ التَّوَابِينَ أى عن الذنوب و يحب امین أى المتنزهین عن الأقذار کمجامعه الحائض 
مثلا و قيل التوابين عن الكبائر و المتطهرين عن الصغائر و قد مر تأويل آخر فى صدر كتاب الطهاره. 


و الحرث قد يفسر بالزرع تشبيها لما يلقى فى أرحامهن من النطف بالبذر و قال أبو عبيده كنى سبحانه بالحرث عن الجماع أى 
محل حرث لكم و قد جاء فى اللغه الحرث بمعنى الكسب و من هنا قال بعض المفسرين معنى حرث لكم أى ذوات حرث 


تحرثون منهن الولد و اللذه. 


و قوله سبحانه نی شم قد اختلف فى تفسيره فقيل معناه من أى موضع شئتم ففيها دلاله على جواز إتيان المرأه فى دبرها و عليه 
أكثر علمائنا و وافقهم مالک و سيأتى تحقيق المسأله فى كتاب النكاح إن شاء الله و قيل معناه من أى جهه شئتم لما روى من أن 
اليهود كانوا يقولون من جامع امرأته من دبرها فى قبلها يكون ولدها أحول فذكر ذلكك للنبى صلی الله عليه و آله فنزلت. 


و قيل معناه متى شئتم و استدل به على جواز الوطء بعد انقطاع الحيض و قبل الغسل لشمول لفظه أنى جميع الأوقات إلا ما خرج 
بدليل كوقت الحيض و الصوم و اعترض على هذا الوجه بأن القول بمجی ء أنى بمعنى متى يحتاج إلى شاهد و لم يثبت بل قال 
الطبرسى رحمه الله إنه خطأ عند أهل اللغه. 


م لأنفسکد (۱) أى قدموا الأعمال الصالحه التى أمرتم بهاء 
ص: ۷۶ 


-١‏ ۱. یقال: قدم له كذاء اذا هيأه نزلا و تسبب فى تهيئته كما فى قوله تعالی ص ۱ قالوا رَبّنا مَنْ فلع نا هذا فرذة عذابا خد فا 
فى النَّارا و المعنى بقرينه ما سبقه من. الإتيان فى الحرث طلب الولد. بانزال الماء فى الحرث لا عزله لیتحفق معنى الحرث 
بكماله. و انما عبر كذلكك لان الولد ان سقط أو مات فى الصغر كان فرطا له على الحوض و أوجر بمصيبته الجنه» و ان بقى؛ فان 
كان طالحا كان وزره على نفسه و ان كان صالحا نفعه صلاحه. و المال و البنون زينه الحياه الدنيا و الباقيات الصالحات خير عند 


ربكك ثوابا و خير أملا. 


و رغبتم فیها لتکون لکم ذخرا فى القيامه و قيل المراد بالتقدیم طلب الولد الصالح و السعی فى حصوله و قيل المراد تقدیم 
و اْلَمُوا أَنَكمْ مُلاقُوهُ أى ملاقو وابه إن أطعتم و عقابه إن عصیتم. 


و قال الشيخ البهائى رحمه الله قد استنبط بعض المتأخرين من الآيه الأولى أحكاما ثلاثه أولها أن دم الحيض نجس لأن الأذى 
بمعنى المستقذر و ثانيها أن نجاسته مغلظه لا يعفى عن قليلها أعنى ما دون الدرهم للمبالغه المفهومه من قوله سبحانه هو أذى و 
ثالثها أن من الأحداث الموجبه للغسل لإطلاق الطهاره المتعلقه به. 


و فى دلاله الآيه على هذه الأحكام نظر أما الأولان فلعدم نجاسه كل مستقذر فان القيح و القى ء من المستقذرات و هما طاهران 
عندنا و آیضا فهذا المستتبط قائل کفیره من المفسرین بارجاع الضمیر فى قوله تعالی هو أذي إلى المحیض بالمعنی المصدری لا 
إلى الدم و ارتکاب الاستخدام فيه مجرد احتمال لم ینقل عن المفسرین فکیف يستنبط منه حکم شرعی. 


و أما الثالث فلان الآبه غير داله على الأمر بالغسل بشی ء من الدلالات و لا سبیل إلى استفاده وجوبه عن کونه مقدمه للواجب 
أعنى تمکین الزوج من الوطء لأن جمهور فقهائنا رضوان الله علیهم على جوازه قبل الغسل بعد النقاء 


VV ص:‎ 


فلا تغفل (۱). 


ثم اعلم أنه اختلفت الأمه فى المراد بالاعتزال فى الانیه فقال فريق منهم المراد ترك الوط لا غير لما روی من أن أهل الجاهلیه 
کانوا یجتنبون مؤاكله الحیض و مشاربتهن و مساکنتهن کفعل البهود و المجوس فلما نزلت الآيه الکریمه عمل المسلمون بظاهر 
الاعتزال لهن و عدم القرب منهن فأخرجوهن من بيوتهم فقال ناس منّ الأغراب: يا رَسُول الله برد شدٍید وَ الاب قلیلة فان 
یامن الاب هلک سایرز أفل ابیت و ان اتترا بها هلک الحیض فَقَالَ صلی الله عليه و آله اما رتم أن تفترلوا مجامعتهه 


ها حضت و لَم کم با خراجه من ییوت كفغل الأعاجم. 


و آکثر علمائنا قائلون بذلكك و یخصون الوطء المحرم بالوطء فى موضع الدم أعنى القبل لا غير و یجوزون الاستمتاع بما عداه و 
وافقهم آحمد بن حنبل و قال السید المرتضی رضی الله عنه يحرم على زوجها الاستمتاع بما بين سرتها و رکبتها و وافقه بقیه 
أصحاب المذاهب الأربعه. 


و استدل العلامه طاب ثراه على ذلك فى المنتهی بما حاصله أن المحیض فى قوله تعالی فار لرا اللساة فى المحیض اما أن یراد 
به المعنی المصدری أو زمان الحیض أو مکانه و على الأول بحتاج إلى الاضمار إذ لا-معنی لکون المعنی المصدری ظرفا 
للاعتزال فلا بد من اضمار زمانه أو مکانه لکن الاضمار خلاف الأصل و على تقدیره اضمار المکان آولی إذ اضمار الزمان 


بقتضی بظاهره 


VA ص:‎ 


۱-۱. لکنک عرفت فى ج ۸۰ ص ۸۸ أن دم الحیض نجس لا يعفى عنه فى الصلاه لکونه دما مسفوحاء و عرفت آنفا أن المراد 
بالتطهر فى آى القرآن هو الاغتسال و إذا كان التطهر للصلاه واجبه فى مورد الجنابه بعنوان الشرط لقوله تعالی:" و إن كتمع نب 
قَاطْهّرُواا آفاد أن خلاف التطهر أياما كان مانع عن الدخول فى الصلاهء و ذا كانت الحاتض غير متطهر بحکم الآيه لزمها القعود 
عن الصلاه حتّی بطهر و بطهر بالاغتسال و مثلها المستحاضه و النفساء بحکم السنه. 


وجوب اعتزال النساء مده الحیض بالکلیه و هو خلاف الاجماع و بهذا یظهر ضعف الحمل على الثانی فتعين الثالث و هو 
المطلوب انتهی ملخص کلامه و للبحث فيه مجال (۱). 


ثم الاعتزال المأمور به فى الآ-يه الکریمه هل هو مغيا بانقطاع الحیض أو الغسل اختلف الأمه فى ذلك آما علماؤنا قدس الله 
آرواحهم فأكثرهم على الأول و قالوا بکراهه الوطء قبل الغسل فان غلبته الشهوه آمرها بغسل فرجها استحبابا ثم يطؤها و ذهب 
الصدوق رحمه الله إلى الثانى فانه قال بتحریم وطتها قبل الغسل الا بشرطین أما الأول أن یکون الرجل شبقا و الثانی أن تغسل 
فرجها و يؤيده قول بعض المفسرین فى قوله تعالی فاذا هون فإذا غسلن فرجهن و ذهب الطبرسی قدس سره إلى أن حل وطنها 
مشروط بأن تتوضأ أو تغتسل فرجها و آما أصحاب المذاهب الأربعه سوی أبى حنيفه فعلی تحریم الوطء قبل الغسل و آما هو 
فذهب إلى حل وطنها قبل الغسل إن انقطع الدم لأكثر الحیض و تحریمه إن انقطع لدون ذلك. 


و احتج العلامه فى المختلف على ما عليه أكثر علمائنا بما تضمنته الآيه من تخصیص الأمر بالاعتزال بوقت الحیض أو موضع 
الحیض و |نما یکون موضعا له مع وجوده و التقدیر عدمه فینتفی التحریم و بما تقتضیه قراءه التخفیف فى يَطْهوْنَ و جوز أن 
يحمل التفعل فى قوله تعالی فإذا تون على الفعل كما تقول تطعمت الطعام أى طعمته أو يكون المراد به غسل الفرج هذا 
ملخص کلامه. 


و آورد على الاستدلال بالغایه بأن الطهاره اللغویه و إن حصلت بالخروج 


ص: ۷۹ 


-١‏ ۱. حيث ان قوله تعالى: و لا تَفْرَبُومُنّ سی يَطْهُوْنَ اذا تَطَهَوْنَ نون مِنْ حیث أَمَرَ کم الله عطف تفسیری للاعتزال لا آنه 
حکم ثان» فان الاعتزال بالمعنی الذی ذ کروه إذا تحقّق لم يتحمّق الاقتراب حتّی ینهی عنه. 


من الدم لکن حصول الطهاره الشرعیه ممنوع إذ الحقيقه الشرعيه و إن لم تثبت لکن لم يثبت نفیها آیضا و الاحتمال كاف فى 
مقام المنع. 


سلمنا لکن لا ترجیح لقراءه التخفیف على قراءه التشدید و مقتضاها ثبوت التحریم قبل الاغتسال فیجب حمل الطهاره هاهنا على 
المعنی الشرعی جمعا بين القراء‌تین. 


سلمنا أن الطهاره بمعناها اللغوی لکن وقع التعارض بين المفهوم و المنطوق فالترجیح للثانی مع أنه مؤيد بمفهوم الشرط فى قوله 
تعالی فَإذا تَطَهّْنَ تون و هذا التأبيد مبنی على أن الأممر الواقع بعد الحظر للجواز المطلق كما هو المشهور و أما إذا كان 
للر جحان فمفهومه انتفاء رجحان الإتيان عند عدم التطهر و هو كذلك عند القائلين بجوازه عند عدمه لكونه مكروها عندهم و 
کذلک الحال إذا كان الأمر للاباحه بمعنی تساوی الطرفین. 


و احتج القائلون بالتحریم بقراءه التشدید و آورد عليه أنه لم يثبت أن التطهر حقيقه شرعیه فى المعنی الشرعی فیجوز أن یکون 
المراد به انقطاع الدم أو زياده التنظیف الحاصل بسبب غسل الفرج سلمنا لکن الطهاره أعم من الوضوء. 


و التحقيق أن دلاله الآريه على شى ء من التحریم و الجواز غير واضح فالأ-حسن العدول عنها إلى الروایات و مقتضاها نظرا إلى 
قضیه الجمع الجواز و الاحتیاط طریق النجاه. 


eta 0‏ ;tا-"(المحیض)‏ مصدر می‌باشد. می گویی: (حاضت المرأه محيضاً: زن دچارعادت ماهیانه شد)» همچنین می.. 
تواند اسم زمان و یا مکان باشد یعنی: مدت عادت ماهيانه و يا مکان آن که منظور فرج زن از پیش می‌باشد. و (المحیض) اول 
در آيه به معنای نخست است یعنی: از تو درباره حيض (عادت ماهیانه) و چگونگی آن می‌پرسند» و آن گونه که گفته شده 
سؤال کننده شخصی به اسم آبو الدّحداح بوده که اين سؤال را در ميان جمعی از صحابه مطرح کرده است. اين فرموده خداوند 
متعال: «قل هو آذی» یعنی: حيض مسأله آلوده‌ای است که آزار دهنده می‌باشد و طبیعت انسان از آن گریزان. (الاعتزال) یعنی: 


کناره گیری از چیزی؛ اما (المحیض) دوم می‌تواند هر سه معنای ذکر شده را در برداشته باشد. 


اين فرموده خداوند متعال: «و لا تبون سی يَطْهُوْنَ) تأ کید بر کناره گیری و دوری از زنان در هنكام حیض و بیان غایت آن 
است. و حمزه و الکسائی اين آيه را به صورت «یطهّرن» و با تشدید (هاء) قرائت کرده‌اند که یعنی: (یتطهرن)» و بر اين اساس 
کناره گیری از جماع با زنان با انجام غسل پایان می پذیرد» ولی دیگران آنه را به صورت نونف دا بش رهام اندم 


اند که بر اساس آن کناره گیری از جماع با زنان با قطع شدن خونریزی پایان 
می‌پذیرد» و اختلاف نظر بر سر اين مسأله در ميان ات مشهور | ست. 


و این فرموده خداوند سبحان: «فاذا تطهّرن» قرائت نخست را تأييد می کند؛ و امر به رفتن سراغ زنان و آميزش با آنان (آتوهن)» 
براى بيان مباح بودن آن است. مانند اين فرموده خداوند متعال: «و إذا عم فَاضطادٌوا» -. مانده / ۲ - إو چون از احرام یرون 
آمدید [می‌توانید ]| شکار کنید 4 اما وجوب رفتن سراغ زنان زمانى كه مثلا مرد چهار ماه از زن كناره گرفته باشدء از خارج - 


از اين ابه - استفاده شده است. 


مفتیران در تفسیر اين فرموده خداوند متعال: «من خیث أمّركم الله» دچار اختلاف نظر شده‌اند» از ابن عباس روایت شده که 
معنای آيه چنین است: از همان جایی که خداوند به شما فرمان داده است به کناره گیری از آن در حال حیض. که مقصود 
همان فرج (شرمگاه زنان از پیش) است؛ و از ابوحنفته روایت شده است یعنی: از پیش و به صورت نکاح (عقد شرعی) و نه 
فحشا و زنا؛ از الزجاج نيز روایت شده است یعنی: در زمان‌هایی که نزدیکی و مقاربت در آن‌ها حلال است نه زمان‌هایی كه 
حرام است. مانند نزدیکی كردن با زنان در حالی که روزه‌دار هستند و یا در حال احرام و يا اعتکاف به سر می برند؛ و طبرسی 
رحمه الله تفسیر نخست (از ابن عباس) را بر گزبده است. «ان الله يحب التوّابين» یعنی: (خداوند توبه کنند گان) از گناهان (را 
دوست می‌دارد)؛ «و يحبٌ المتطهرین» یعنی: (دوست می‌دارد) کسانی که خود را از آلودگی‌ها دور و منرّه نگاه می‌دارند. به 
عنوان مثال آلو د گی‌هایی مانند: نزدیکی با حائض» و گفته شده: توبه کنند گان از گناهان کبیره و پا کان از گناهان صغیره؛ 


همچنین تفسیر دیگری از اين آيه در صدر کتاب طهارت ذکر شد. 


«الحرث» به زراعت تفسیر شده است. آن نيز به خاطر تشبیه كردن نطفه‌ای که مردان در رحم زنان می‌ریزند به بذری که در 
زمين کاشته می‌شود؛ و ابوعبیده كويد خداوند متعال (حرث) را کنایه از جماع و نزدیکی آورده است. یعنی: زنان محل جماع 
و نزدیکی برای شما هستند؛ همچنین (الحرث) در لغت به معنای كسب و منفعت نیز آمده است. و از این روست که یکی از 
مفشران گفته است: (حرث لکم) یعنی: زنان برای شما دارای سود و منفعت هستند و شما از آنان بچه و لذت كسب می کنید. 


مفترران در تفسیر اين فرموده خداوند متعال: «آنی ششّم» دچار اختلاف نظر شده‌اند: پس گفته شده است: یعنی از هر جایی و 
مکانی که می‌خواهید (با زنان نزدیکی کنید). و در این آیه دلالتی است بر جواز نزدیکی با زن از پشت» و بیشتر علمای ما بر 
اين نظرند و مالک نیز با آنان موافق بوده است» تحقیق درباره اين مسأله در کتاب نکاح ذکر خواهد شد إن شاء الله؛ و گفته 
شده یعنی: از هر سویی که می‌خواهید. به خاطر اينكه روایت شده است که یهودیان می گفتند: هر کسی که از يشت به 
نزدیکی با پیش زن اقدام کند فرزندش دارای چشمانی لوچ خواهد بود» اين روایت برای پیامبرصلی الله و عليه و آله ذ کر شدء 


و گفته شده یعنی: هر وقت که می‌خواهید» 
وبا اين آيه به جواز جماع و نزدیکی با زنان بعد از قطع شدن خونریزی و قبل از غسل استدلال شده است» چرا که لفظ (آنی) 
بر تمام اوقات غير از اوقاتی که به دلیلی از دایره شمول آن خارج هستند. مانند زمان حيض و روزه دارى» اطلاق مى شود؛ و 


اعتراضی به اين معنا صورت گرفته که پذیرش اين نکته که (آنی) به معنای (متی) آمده باشد ابت نشده است و به شاهد و 


دلیل نیاز دارد. بلکه طبرسی رحمه الله گفته است: اين معنا نزد زبان شناسان خطا به شمار می آید. 


«و قدّموا لأنفسكم» یعنی: اعمال صالحی که به انجام آن‌ها فرمان داده شده و ترغیب شده‌اید را پیش فرستید تا اندوخته‌ای باشد 
برای شما در قيامت؛ و گفته شده منظور از (تقدیم: پیش فرستادن)» طلب فرزند صالح و تلاش در حصول آن است؛ هم چنین 
گفته شده منظور از (تقديم)» گفتن (بسم الله) یا پیش انداختن دعا هنگام جماع است. 


«و اعلموا آنکم مُلاقوه» یعنی: اگر خداوند را اطاعت كنيد وابش و اگر نافرمانی‌اش كنيد مجازاتش را خواهید ديد. شيخ بهائى 


رحمه الله گفته است: برخی از متأخرین از آیه نخست (ويسألونكك ......يحبٌ المتطهرین) سه حکم را استنباط کرده‌اند: 


اوّل: خون حيض نجس است چرا که (آذی) به معنای آلود گی و پلیدی است. دوّم: نجاستٍ خون حیض بسیار شدید است و از 
اندكك آن نیز چشم پوشی نمی شود منظورم مقداری کمتر از اندازه یک درهم (سکه) است. و اين امر به خاطر مبالغه‌ای است 
که از فرموده خداوند متعال: «هو آذی» فهمیده می‌شود. سوم: حیض از جمله اموری است که غسل را واجب می گرداند» چرا 
که از طهارت متعلق به آن سخن گفته شده است. 


و در دلالت اين آيه بر احکام مذ کور تأمّل و درنگی وجود دارد» اما دو حکم نخست به خاطر عدم نجاست هر نوع آلود گی و 
پلیدی» جه که خونابه و قى از جمله آلودگی‌ها به شمار می‌آیند حال آنکه به نظر ما پاک هستند. و همچنین اين استنباط مانند 
تفسیرهای دیگر قائل به ارجاع ضمير در فرموده «هو أذى» به (المحیض) در معنای مصدری آن و نه خون حیض است. و 
استخدام (المحیض) در معنای مصدری آن تنها یک احتمال است که از مفشران نقل نشده است» يسن چگونه امکان استنباط 


حکم شرعی از آن وجود دارد. 


اما حکم سوم به خاطر اينكه آيه به هیچ شیوه‌ای بر امر به غسل دلالت نمی کند و هیچ راهی برای استنباط اين نکته که غسل به 
خاطر مقدّمه بودن برای یک امر واجب. واجب می‌باشد وجود ندارد. منظور از مقدّمه بودن برای یک امر واجب فراهم كردن 
زمینه برای نزدیکی مرد است. چرا که جمهور فقیهان ما رضوان الله علیهم بر جواز جماع قبل از غسل و بعد از پاک شدن از 


خونریزی اتفاق نظر دارند» پس آگاه باش. 


سپس بدان که امت بر سر مقصود آيه از (اعتزال) دچار اختلاف نظر شده‌اند. گروهی از آنان گفته‌اند: مقصود» ترک جماع و 
نزدیکی است و نه غير آن» جه که روایت شده است که در عصر جاهلیت مردم از خوردن غذا و نوشیدن آشامیدنی و 
همنشینی با زنان حائض اجتناب می‌ورزیدند. مانند آنچه که بهودیان و مجوسیان انجام می‌دادند» يس آن گاه که اين آيه 
کریمه نازل شد مسلمانان به کناره گیری از زنان حائض و عدم نزدیک شدن به آنان عمل كردندء بنابراین زنان حائض را از 
خانه‌های خویش بیرون راندند و عدّه‌ای از اعراب بادیه نشین گفتند: ای رسول خداء سرما شدید است و لباس‌ها برای پوشیدن 
اندک» يس اگر زنان حائض را در پوشیدن لباس‌ها برتری دهیم ساير اعضاء خانواده هلاك خواهند شد و اگر خود را در 
پوشیدن لباس‌ها برتری دهیم زنان حائض هلاک خواهند شد پیامبر صلی الله عليه و آله فرمود: به شما فرمان داده شده که 


هنكام حیض از جماع با زنان دوری گزینید نه اينكه آنان را از خانه‌ها بیرون برانید آن گونه که اعجمی‌ها چنین می کنند. 


را حرام دانسته اند و مقصود از آن مکان فرج زنان از پیش است و بهره مند شدن و لذت جستن از ساير اعضای زنان را جایز 


ناف و زانوی زن حائض برای شوهرش حرام است؛ و دیگر اصحاب مذاهب اربعه نيز در اين نظر با سید مرتضی موافق هستند. 


ولا -تربتش پاک باد- در المنتهی به اين نکته استدلال کرده است که مقصود از (المحیض) در اين فرموده خداوند متعال: 
«فاعتزلوا النساء فى المحیض» يا معنای مصدری حیض است يا زمان و مكان آن؛ بر اساس معنای نخست نياز به اضمار آن 


احساس می‌شود. جه که بی معناست معنای مصدری» ظرف برای اعتزال باشد» يس ناكزير بايد زمان و مکان آن پنهان بماند» 
و عفنا اكت اما اش وس اما سل لاه اضما سکان این اس سر که اضما مان میت كاوه کی ار 
زنان را در طول مدّت حیض به صورت کلی اقتضا م ىكندء و اين بر خلا.ف نظر اجماع فقهاست» يس به اين ترتیب ضعف 
حمل مسأله بر احتمال دوم (اضمار ظرف زمان) آشکار می گردد» پس احتمال سوم (اضمار ظرف مکان) به عنوان احتمال برتر 


تعيين می گردد که مطلوب است. پایان خلاصة کلام علامه؛ و تحقیق بيشتر درباره اين نظر جا دارد. 


سپس امّت بر سر اعتزال و دوری جستنی که در آيه کریمه به آن فرمان داده شده اختلاف نظر دارند و اينكه آیا اين اعتزال با 
قطع شدن خونریزی پایان می‌پذیرد يا با انجام غسل؟ اقا بیشتر علمای ماسخداوند ارواح آن‌ها را مقدّس گرداند- بر نظر اوّل 
متفق هستند و به کراهت جماع قبل از غسل اعتقاد دارند. يس اگر شهوت بر مردی غلبه کند» از سر استحباب همسرش را به 
شستن فرج امر کرده سپس با او نزدیکی می‌نماید؛ اما شيخ صدوق رحمه الله تعالی به نظر دوّم اعتقاد دارد و جماع با زنان 
حائض قبل از غسل را حرام دانسته است جز با محقّق شدن دو شرط: نخست اينكه شهوت بر مرد غلبه کرده باشد و دوّم اينكه 
زن فرج خود را شسته باشد؛ و تفسیر برخی از مفترران از آيه «فاذا تن نظر شيخ صدوق را تأیید می کند آن گاه که مى.. 


طبرسی قدّس سره بر اين باور است که حلال بودن نزدیکی با زن حائض مشروط بر این است که آن زن يا وضو بگیرد و با 
فرج خود را بشوید. اما اصحاب مذاهب اربعه جز ابوحنیفه به تحريم جماع قبل از غسل اعتقاد دارند» ولی ابوحنیفه به حلال 
بودن جماع با زن حائض قبل از غسل اعتقاد دارد به شرط آنکه خونریزی بعد از سپری شدن بیشترین دوره زمانی حیض قطع 
گردد اما اگر خونریزی در مدت زمانی کمتر از آن قطع گردد حکم به تحريم جماع داده است. 


علامه ذو الیل با د کول به فيط الال نيراف فلار کشت علمای ما دز اي رمق عاسه ایک تیا آ تیه دادر مورد 
دوری گزیدن از حائض بیان کرده است فقط در زمان يا مکان حیض است و اين كه موضع آن باشد فقط در صورت وجود 
خود آن است. و فرض اين است که وجود ندارد. دوّم: به اقتضای قرائت (یَطهرن) به صورت مخفف. یعنی با تخفیف (هاء» و 
جایز شمرده است که مصدر (تَفغُل) در آيه «فاذا تَطَهَّوْنَ؛ بر مصدر (فعل) حمل شود آن‌گونه که می گویی: (تطعمتٌ الطعاع: 
غذا را چشیدم) و معنای آن (طعمته: غذا را چشیدم) مى باشدء يا مقصود از آيه شستن فرج باشد, اين خلاصه کلام علامه است. 


و به اين استدلال که: اگر جه طهارت در معنای لغوی آن با خروج از دوره خونریزی حاصل می‌شود ولی حاصل شدن طهارت 
فرعضای رع آن غير سكن ادكه را که حيقنت شرعبه اسك :وز گر انات نقود اما نی آن نز انات نمی شود و احتمال 
پذيرفتيم اقا قرائت آيه با تخفیف (هاء) هیچ گونه ترجیحی بر قرائت آن با تشدید (هاء) ندارد. و مقتضای آن ثابت شدن 
تحریم جماع قبل از غسل می‌باشد؛ يس واجب است که در اینجا به خاطر جمع دو قرائت مخفف و مشتّد؛ طهارت بر معنای 


شرعی آن حمل شود. 


پذيرفتيم که طهارت در معنای لغوی استعمال شده باشد اما در اين صورت ميان مفهوم و منطوق تعارض پیش می آيد» يس 


ترجیح با مورد دوّم (منطوق) است كه با مفهوم شرطی که در اين فرموده خداوند متعال اذا تَطَهَرْنَ نومه مطرح شده تأبید 
شده است. و اين تأيبد بر پایه اين نکته استوار است که امر و دستوری که بعد از ممنوعیت ذكر می‌شود. آن گونه که مشهور 
است. به منظور جواز مطلق است. اما اگر به منظور رجحان باشد» مفهوم آن منتفی بودن رجحان داشتن رفتن نزد زن حائض و 
نزدیکی با او در صورت عدم حصول طهارت و پاکی است. و مسأله نزد کسانی که به جواز نزدیکی با زن حائض در صورت 
عدم حصول طهارت و پاکی اعتقاد دارند نيز چنین است» چرا که اين امر به نظر آنان مکروه است» همچنین وضعیت هنكام 


مباح بودن مسأله یعنی تساوی نزدیکی يا عدم نزدیکی قبل از پاک شدن به همین ترتیب است . 


و آنان كه به تحریم اعتقاد دارند قرائت مشدّد را به عنوان دلیل خود بیان کرده‌اند» ولی اشکالی براين نظر وارد است که 
پذیرفتن (تطهّر) به عنوان حقیقتی شرعی که در معنای شرعی آن استعمال شده ثابت نشده است. پس جايز است که مراد از 
(تطهّر) قطع شدن خونریزی يا زیادت پاکیزگی حاصل از شستن فرج باشد(نه غسل کردن» بر فرض بپذیریم اما معنای طهارت 


اعم از معنای وضو (و غسل) است. 


آيه عدول كرده و به روايات و احاديث مراجعه شود» و مقتضی روایات با توجه به مسئله جمع بين جواز و رعایت احتیاط» راه 


نجات است. 


الهدایه: كمترين دوره زمانی حيض سه روز و بیشترین آن ده روز است» پس اگر زنی شاهد خونریزی به مدت یک ويا دو 
روز باشد» خون حيض نیست مادامی که سه روز متوالی خون را مشاهده نکند» و بر او واجب است که قضای نمازهای ت رک 
شده در آن یک و یا دو روز را به جا آورد» همچنین اگر زنی شاهد خونریزی بیشتر از ده روز باشد» در طول ده روز از 
خواندن نماز اجتناب می کند و در روز یازدهم غسل می‌نماید و به پنبه‌ای که بر فرج خود نهاده نگاه می کند» يس اگر خون از 
آن بیرون نزده باشد نمازهای خود را با گرفتن وضو برای هر نماز به جا می‌آورد و اگر خون از پنبه بیرون زده ولی جاری 
نشده باشد» نماز شب و صبح را با غسل و ساير نمازها را با وضو به جا می آورد» و اگر خون پنبه را فرا گرفته و جاری شده 
باشد نماز شب و صبح را با یک غسل و نماز ظهر و عصر را با یک غسل دیگر به جا می آورد» به اين ترتیب نماز ظهر را 
اند کی با تأخیر و نماز عصر را اندکی با تعجیل به جا می آورد» همچنین نماز مغرب و عشاء را نیز با یک غسل واحد به جا 
می آورد» به این ترتیب که نماز مغرب را با اندکی تأخير و نماز عشاء را با اندکی تعجیل به جا می آورد» اين قواعد تا زمانی 
است که زن حائض به دوران عادت ماهیانه نرسیده باشد» يس آن گاه كه وارد دوران عادت ماهیانه شد نماز خواندن را ت رک 


می کند و هر زنی که در اين حالت غسل نماید برای شوهرش حلال است که با او نزدیکی کند. - . الهدایه: ۲۱ - 
خود وارد می کند» اگر خونی خارج شدء هر چند به اندازه یک سر مگس» غسل نمی کند و اگر خارج نشد غسل می کند. 


امام صادق عليه السلام فرموده است: بر زن واجب است که در دوران حیض به هنكام تمام نمازها وضو بگیرد و رو به قبله 
بنشیند و در هر روز به اندازه تعداد و مقدار نماز خواندنش خداوند را ذکر بگوید. و مایع زرد رنگ در دوران حیض» حیض 


است ولی در ایام پاک بودن» پاک | ست» و خون ناشی از پارگی پرده بکارت از دو لټه فرج تجاوز نمی کند» ولی خون حیض 


گرم است و با حرارت بسیار خارج می شود در صورتی که خون استحاضه سرد است و از فرج زن خارج می‌شود درحالی که 


خود آ گاه ی کر واه 


امام صادق عليه السلام فرموده است: اسماء بنت عمّیس الخثعمیه در حجه الوداع محمّد بن ابی بكر را به دنیا آورد» پیامبر صلی 
الله عليه و آله به او امر فرمود که هجده روز از خواندن نماز دست بکشد. و هر زنی که قبل از این مدّت پاک گردد بايد غسل 
کند و نماز بخواند. 


وشو ل با ی الله عليه و آله فرموده است: هر زن مسلمانی که بر اثر وضع حمل از دنیا برود» برای او در روز قيامت پرونده 
اعمال گشوده نمی‌شود (محاسبه نمی گردد). - . الهدایه: ۲۲ - 


الهدای: أ تعیض ل ره مق رب ان 2 ما ا ا ن فیس دک من ایض ما لم تر الم ا 
یام میات و عَلَئَِا آن تقد ااا زو وی روآ نع ین عر أ ادك د 
0 28 3 شت ح لت صَلْوَاتِهَا كل ح لاه بضوء و اقب قّب الدّمُ 


و الهر و فان وات لوا و 0و N‏ ا 
E‏ وخر فرب ليلا و َل الْعِمَاء الا خرء ای ايام عیض خض ا فاذا دخلث فى 
ايام عیضد با کت الصّلَاة و من اغْمَسَلَتْ عَلَى دک حل لِرَوْجِهَا أَنْ أا( و ا تب الیش لعل ِى العيض كمل أذ 
E EEC ES‏ س اللاب إن مرج لع تفيل و ان لم برج 


> 


و إذا 
رأ 


اه 0 


و قال الاق عليه السلام: یچ عَلَى لزاه إذَا عاضث أن و وند کل تاو ی مُشتقیل الْقبله و د کر الله مار 
ضلابوا کل يوم و اضر فى یام الحيض عیض و فى ام ار و م ۳ 
بکراژه ديكو و كم الْمستحاضه جارد تیل ملها و می لا تلم 


23 
ن أشمًا 


ری نت غعیس الْتَْعية فصت بِمححمدٍ بن أبى بکر فى ححص الداع تارا ال صلى الله عليه 
EE‏ 


كال ورن اللد سل الله لهو آل الها انرأو شهلعه ات فى فال و د ها دِيوَانٌ يَوْمَ الْقيامه(۲). 


| ترجمه از اين فرموده امام عليه السلام: (و کسر شهوتهنْ: و از شهوت آنان كاست) چنین برمی‌آید که شذّت گرفتن شهوت 
آن زنان به خاطر حبس شدن خون حيض بوده است. و ممكن است كه كاسته شدن از شهوت به خاطر مشغول شدن به حيض 
بوده باشدء (فامتزج القوم) يعنى: يسران هر یک از آن‌ها با دختران گروه دیگر ازدواج كردند» (فحضن بنات هؤلاء) يعنى: 
دختران به دنيا آمده از ازدواج زنانى كه در هرسال یک بار دچار حيض مى شدند با دختران زنانى كه در هر ماه یک بار دچار 
حبض می‌شدند. و در الفقیه - . الفقیه ۱: ۴۹ - آمده است: (بنات هؤلاء و هؤلاء) یعنی دختران به دنیا آمده از ازدواج پسران 
زنانی که در هر سال یک بار دچار حیض می‌شدند با دختران زنانی که در هر ماه یک بار دچار حیض می‌شدند؛ و خلاصه 
اينكه منظورء بیان سبب کثرت زنانی است که در ماه یک بار دچار حیض می‌شوند نسبت به زنانی كه در سال یک بار دچار 
حيض می‌شوند به اين ترتیب که آن گاه که پسران متولّد شده از زنانی كه در سال یک بار دچار حیض می‌شدند با دختران 
زنانی که در ماه یک بار دچار حيض می‌شدند ازدواج کردند» دخترانی به دنيا آمدند که در ماه یک بار دچار حبض می.. 
شدند. و در حالت برعکس دخترانی به دنیا آمدند که در سال یک بار دچار حیض می‌شدند. و تعداد فرزندان متولد شده از 
زنانی كه در ماه یک بار دچار حیض می‌شدند به خاطر مداومت حيض شان (و جاری شدن خون آنان به صورت دوره‌ای) 
بیشتر بود» يس تعداد اين زنان بیشتر شد؛ و ممکن است هدف. بیان حکمت ابتلای آن زنان به یک بار حيض شدن در هر ماه 
بوده باشدء به اين معنا كه حادث شدن آن مریضی در آنان سبب افزايش نسل گردید. جه که به علت ازدواج و درهم آمیختن 
نژاد» اين دسته از مردم افزايش يافتند و فرزندان زنانی که یک بار در ماه دچار حیض می‌شدند افزون گشتند و به اين ترتیب 


اين فرموده امام: (فحضن بنات هولاء) یعنی: دختران کسانی که نژادشان با هم درآميخته بود به صورت مطلق» و فرقی ندارد 
جه پدران‌شان از این گروه (زنانی که در ماه یک بار دچار حیض می‌شدند) باشند جه مادرانشان» (لاستقامه الحیض) یعنی: به 


خاطر استقامت و پایداری حاصل شده در مزاج به سبب کثرت خونریزی هنكام حيضء يس اين عبارت از قبیل اضافة مسب به 


سبب است. يا یعنی: به خاطر مداومت خونریزی در دوران حيضء چرا که خون حيض عنصر تشکیل دهنده و غذای جنین 
می گردند» برخلاف هنگامی که خونریزی اندک است و این امر باعث فاسد شدن خون و مزاج می گردد و تعداد بچه‌ها 


کاهش مى يابد. 


] ترجمه‎ | E 
«¥» 


العلل» عَنْ آبیه عَنْ سَغد ٿن عبد الله عَنْ آخمد بن مُحَمَّدٍ بن عِيسى عَنْ علی بْن الحكم عَنْ آبی جمیله عَنْ آبی جغفر عليه السلام 


قال: نبا ناه صَلَوَاتٌ الله علیهم لا بطم إن الطفت قوب و وَل مَنْ طمتث سارة(۳). 


۱ 


| ترجمه |علل الشرايع: از امام باقر عليه السلام روایت شده که فرمود: همانا دختران انبیاء صلوات الله علیهم دچار حيض نمی 


شوند» به راستی که حيض عقوبت و جزا است» و اولين زنی که دچار حيض شد ساره بوده است. - . علل الشرائع ۱ ۲۱۷۴ - 


> | ترجمه ] 
بیان 


لعل المعنی أول من طمثت من بنات الاه فى کل شهر للخبر الات 


۸١ ص:‎ 


.۲۱ الهدايه ص‎ .١ -١ 
.۲۲ المصدر ص‎ .۲ -۲ 


۳ ۳. علل الشرائع ج ١‏ ص ۲۷۴. 


و لخبر حيض حواء. 


* | ترجمه آشاید معنى جنين باشد: اولين دختر از ميان دختران انبياء كه در هر ماه حيض شده است؛ و اين ن معنا با توجه به 


حديث بعدى و همجنين حديثى که از حيض حرا خبر می‌دهد قابل برداشت است: 
* | تر جمه | 
»¥« 


ال عن محمد بن وى بْن امک عن علي بن ات بن سید آبایی عَنْ خد د بن آپی عَوِدِ له الْعوقِيَ ۶ عَن الْحَسَنِ بن 
موب عَنْ أبى أَيُوبَ الْحَرَّازِعَنْ آبی عبد الود عن أبى حفر ملد بن علق عليه السلام قال: o‏ اش 
را له با ال و مك ایا فی ري رع ما قجیض اْعزآة فی كل و عشاخ غرجن ينوا ین كيزن وه 
سیغیدائه ات فانطلفن بشن المع فراتِ من الاب و تخلین و تعطون ‏ تم خرن تفر فى البلاد فجلشن مَع الرّجَالٍ و شهدن 
ام تعن و لسن فی درق رتاش الله بالعیض ع لک فی كل کور 


و 


ع ا عل اا عه 


تیپ كر وهل قل ون لب لما وی تم تا فون بح فى گل عل مین 
yT‏ ی یی 1 کر مت دیق موز الم 
ر عيض فاد الم قال فکثر سل عَوْلءِ و قل عل ولیک (۳. 


**[ترجمه ]علل الشرايع: از امام جواد عليه السلام روايت شده است که فرمود: حیض شدن زنان» نجاستی است كه خداوند 


آنان را بدان گرفتار کرده است. 


همچنین فرموده است: زنان در زمان نوح عليه السلام یک بار در طول سال دچار حیض می‌شدند تا اينكه عده‌ای از زنان از 
حجاب و پوشش خود خارج شدند و آنان هفتصد زن بودند» پس به راه افتادند و لباس‌هایی بافته شده از نخ زرد رنكك 
پوشیدند و خود را زینت داده و معطر نمودند» سپس خارج شده و در سرزمین‌های مختلف متفرّق گشتند» آن گاه با مردان به 
نشست و برخاست پرداختند و در جشنها با آن‌ها شرکت کرده و در صفوفشان نشستند. بنابراین خداوند آنان »یعنی فقط 
همان زنان» را در هر ماه یک بار به حيض گرفتار کرد» يس خون آنها (از فرجشان) جاری گشت. آن گاه از ميان مردان خارج 
شدند در حالی كه در هر ماه یک بار دچار حيض می‌شدند. بنابراین خداوند متعال آنان را به حيض مشغول کرد و از شهوت.. 
شان کاست. 


سپس فرمود: اما زنانی که اعمالی مانند اعمال آن هفتصد زن را انجام نداده بودند همچنان یک بار در طول سال دچار حيض 
می‌شدند آن گاه پسران زنانی که در طول هر ماه یک بار دچار حیض می‌شدند با دختران زنانی که در طول هر سال یک بار 


دچار حيض می‌شدند ازدواج کردند» بنابراین نژاد آن‌ها با هم درآمیخت و دختران متولد شده از این دو گروه در طول هر ماه 


یک بار دچار حيض شدند و فرزندان زنانی که در هر ماه یک بار دچار حيض می‌شدند. به خاطر بر دوام بودن حيض و 
جاری شدن خون» افزون گشتند و فرزندان زنانی که در هر سال یک بار دچار حیض می‌شدند. به خاطر فاسد شدن خون» 
کاهش يافتند» بنابراین بر نسل آنان افزون كشت و از نسل اینان کاسته شد. - . علل الشرایع ۱: ۲۷۴ و ۲۷۵ - 


] ترجمه‎ | E 
«f» 


ال عن یه عن مد بن آبی نایم عن محمد ِن علق الکوفی عن عدي ال بن عو امن یلصم عن اله 4 م 
e‏ سل مان رى اله َه عَلِيًَ عليه السلام عَنْ رق ال فى بط نها ال 
ا 


ك و تَعَالَى حبس عَلیها الْحَيِضَة فجعلها رزقة فى بطن امه (۴). 


ِ 
نا 


۱ 


و هن مد إن ال یهن محمد بن يخبى ع محمد بن تب یی عن أختدة بن أبى ندال َل إن 
رو 


شباط عَنْ عه یوب عَنْ آبی بكر الْححضْرَمِيٌ عن آبی عبد له عليه السلام قَالَ: له عن الحانض هَل + َختَضب قال: 


ا 


AY ص:‎ 


.١ -١‏ فى الفقیه یعنی أولئكك. 

۲- ۲. فى الفقيه بنات هؤلاء و هؤلاء. 
۳- ۳. علل الشرائع ج ١‏ ص ۲۷۴ و ۲۷۵. 
۴- ۲. علل الشرائع ج ١‏ ۲۷۶. 


ا لاه تحاف غلا الیطَانْ (۱). 


#*[تر جمه ]علل الشرايع: از امام صادق عليه السلام روايت شده که فرمود: سلمان رضی الله عنه از امام على عليه السلام درباره 
رزق و روزی بچه در شکم مادرش پرسید. يس امام على عليه السلام فرمود: همانا خداوند متعال مادر را (در دوران حمل بچه) 


از حيض شدن بازداشته و آن خون را به عنوان روزی بچه در شکم مادرش قرارداده است. - . علل الشرائع ۲۷۶ - 


علل الشرایع: از ابوبکر حضرمی روایت شده که گفت: از امام صادق عليه السلام پرسیدم که آيا زن حائض می‌تواند خضاب 
(حنا) بگیرد» امام فرمود: خیر» به خاطر اينكه بیم آن می‌رود که شیطان بر او مسلط شده باشد. - . علل الشرایع ۱ ۲۷۵ - 


* | تر جمه | 


بيان 


المشهور كراهه الخضاب عليها كالجنب و قد مر فى باب الجنابه. 


كه 


#* | ترجمه | 


«A» 


9 د‎ Ds 


ص 


قال: 
عاك أ عبد الله عليه السلام ما بال ایض تقضی الصّوْمَ و لا تفقضی الصَّلَاة قال لِأنَّ الوم اما هُوَ فى النّه شَهرٌ وَ الصا فى 
کل بوم و ی وجب الله قضاء الشوم و لم يُوجث عَلَيهَا قَضَاء الَا یک (0) 


وه کن اد عن تخد بن عبد ل عن أخمد بن أبى عد و ابرق عن مد بن عل من مر ند و 
إشعاعل الج قال: قلت لأ جغت عیه نسلام یه برغم أن الاش تقْضى الا كما 2 تقضی الصَّوْمَ فقال ما لَه 


موا رہ قَالَتْ 


الا اد امرأة وات ای رت لكك ما فى بطنى مكو أو المعو ينم جد ليخ ب أبدا لا و ضعث مویم فا 


Çi 


و 
o 3‏ 


إلى وض نها ای و ع اکر كاسأثتى (©) لکا وض عتها نيا لمتیجد لما مت ث مت ال اء خرجت من 
a‏ ل ا 


AF ص:‎ 


.۲۷۵ ص‎ ١ علل الشرائع ج‎ .١ -١ 
.۲۷۷ ص‎ ١ علل الشرائع ج‎ .۲-۲ 


و ال رای ۳۵ 

۴- ۴. رواها فى الکافی ج ۳ ص ۱۰۵ و فيه« فلما وضعتها أدخلتها المسجد فساهمت علیها الأنبياء فأصابت القرعه زكريا و کفلها 
زكرياء فلم تخرج من المسجد حتّی بلغت فلما بلغت ما تبلغ النساء خرجت. فهل كانت تقدر على أن تقضی تلك الایّام التی 
خرجت و هى علیها أن تکون الدهر فى المسجد. 

۵- ۵. علل الشرائع ج ۲ ص ۲۶۶. 


| ترجمه اعلل الشرایع: از ابوبصير روایت شده که از امام صادق عليه السلام پرسیدم: چگونه است که حائض قضاى روزه را 
به جا می آورد ولی قضای نماز را خیر؟ امام فرمود: چرا كه مدت روزه یک ماه در سال است» ولی نماز در هر شبانه روز بايد 
به جا آورده شود» پس خداوند متعال قضای روزه را واجب گردانده و به همین سبب است که قضای نماز بر حائض واجب 
نشده است. - . علل الشرایع ۱ ۲۱۷۷ - 


علل الشرایم: از اسماعیل الجعفی روایت شده كه به امام باقرعلیه السلام گفتم: مغيره چنین می‌پندارد که حائض بايد قضای 
نماز را مانند قضای روزه به جا آورد . 


پس امام فرمود خداوند توفیقش ندهد او را جه شده است؛ همانا زن عمران گفت: إِنّى نَذَرْتٌ لسك ما فی بطنی مر 
[پروردگارا آنچه در شکم خود دارم نذر تو کردم تا آزاد شده [از مشاغل دنیا و پرستشگر تو] باشد) و بچه وقف شده به 
مسجد هیچ وقت از آن خارج نمی‌شود» پس هنگامی كه مریم را به دنیا آورد گفت: «رت انی وضعتها أنثى ولیس الد كر 
کالانثی» - . 


آل عمران ۸ - إيرورد كارا من دختر زاده ام و خدا به آنچه او زاييد داناتر بود و پسر چون دختر نیست] و مادر مریم 


هنگامی که او را به دنیا آورد به مسجد واردش گرداند؛ و هنگامی که به سن زنانگی رسید از مسجد اخراج شد - . 


در الکافی ۳: ۱۰۵ روایت شده است. -» يس چگونه روزها را بیابد كه آن را قضا کند در حالی که او در آن است و در تمام 
طول زند گی‌اش در مسجد بود. - . علل الشرائع ۲: ۲۶۶ - 


* | تر جمه | 


بيان 

المغيره هو ابن سعيد و قد روى الكشى روايات كثيره داله على لعنه و أنه كان يضع الأخبار و يحتمل أن يكون للمحرر فى 
فلو كان عليها قضاء الصلوات التى فاتتها لكان تكليفا بما لا يطاق و الظاهر أنه باعتبار أصل الكون فى المسجد فإنه عباده و لعله 
عليه السلام إنما ألزم هذا على المخالفين موافقا لما كانوا يعتقدونه من أمثال تلكك الاستحسانات و قيل يحتمل أنه كان فى تلكك 
الشريعه يجب على الحائض قضاء ما فاتها من الصلاه فى محل الفوات فكان يلزمها مع وجوب القضاء أن تبقى بعد الطهر خارجه 
من المسجد بقدر القضاء و قد كان عليها أن تكون الدهر فى 


ص: ۸۵ 


۱-۱. و الذی يظهر من آیات القصه بمعاونه الاخبار الوارده فى ذلک. أن المحرر هو الذی كان وقفا على عباده الله عر و جل و 
لما كانت عباداتهم و صلواتهم لا تصح الا فى البیوت المبنیه لذلكك کالبیعه أو البیت المقدس, کانوا یبنون للمحرر بن غرفا 


یسکنون فیهاء و كان على محرریهم أن ینفقوا بالکسوه و الطعام و على المحررین أن یقوموا بعباده له لا يخرجون منهاء الا 
لضروره و هذا التحریر بمعنی تعهد الانفاق على المحرر كان عباده عندهم» و لذلک قالت» َيل مِنّى نک آنت السمیغ العلیم» 
و أمَا النساء فلاجل طمثهم و عدم طهارتهم فى كل شهر خمسه أو سبعه یام مثلا لا یمکنهن القیام بالعباده» و لذلک لم یکونوا 
لوروا الما فلما وضعت امر آه غمران ما بطنها انش تضرعت الى الله غر ول .من كيه المعاهله و تقضهاه و حبرت م 
أن الله عز و جل لم یقبل تعهده للتحرير» فجعل ما فى بطنها انثى لا تليق لذلک. و ما وجه استدلاله عليه السلام بذلک ردا على 
المغيره بن سعيد فهو أنه لو كانت النساء فى حکم اللّه تقضی الصلاه كما تقضی الصوم لما كانت معاهده تحرير مریم علیها 
السلام منقوضه باطله فانها كانت تخرج من البيعه و تتركك العباده لضروره الطمث. ثم بعد التطهر و التطهير ترجع الى غرفتها و 
تقضى ما كانت عليها من الصلوات و الصيام أداء لعباده ربّه و تماما لصفقه المعاهده للتحريرء بما أنفق المحررون فى تلك الأيّام 
عليها اجراءاتهم من النفقه و الكسوه و السكنى فى بيت معده لذلك. 


المسجد و لا یخفی بعده. 


ثم إنه يدل الخبر على أن مریم علیها السلام كانت تحیض و ربما ینافیه بعض الأخبار و یحتمل أن یکون هذا أيضا إلزاما علیهم 
و قد مر ذکر آحوالها علیها السلام فى المجلد الخامس. 


* | تر جمه |مغيره همان ابن سعید است. و الکشی روابات سیاری را نقل کرده که بر لعن او (مغیره) دلالت دارند» مغیره اقدام 
به جعل احاديث می‌نمود» و ممكن است که محرّر - بجه وقف شده - در شريعت آنان دارای عبادتهاى مخصوصى بوده 
باشد كه تمام وقت او را در بر می گرفته است» پس اگر قضاى نمازهای از دست رفته بر او واجب می كرديد تکلیفی بود كه 
توان تحملش را نداشت. و ظاهر اد بن است كه امر به اعتبار اصل ماندن در مسجد است كه عبادت به شمار می آید» و شايد امام 
باقر عليه السلام اين امر را بر مخالفان الزام كرده باشد حال آنکه آنان به امثال اين استحسانات معتقد بودند» و گفته شده است: 
ممكن است در شریعت آنان به جا آوردن قضای نمازهایی که زمان آن‌ها سپری شده در همان محل سيرى شدن بر زن حائض 
واجب بوده باشد. يس با وجود وجوب قضای نماز سپری شده لازم بوده که زن حائض بعد از پاک شدن از خون حيض به 
اندازه زمان قضای نماز خارج از مسجد باقی بماند اين درحالی است که بر او واجب بوده که تمام رو زگار را در مسجد 


بگذراند» و میزان دوری اين نظر از صخت بر کسی پوشیده نیست . 


سپس اين حديث بر اين نکته دلالت می کند که مریم علیهاالسلام دچار حیض می‌شده است. و جه بسا که برخی از احادیث 
ابن انرا ی ی کا و یکن ات ابن نيز الزامی برای آنان (مخالفان) بوده باشد؛ ذ کر احوال مریم علیهاالسلام در 


* | تر جمه | 
»$« 


العلل عَنْ أبيه عَنْ مد بن بخیی العطار عَنْ مد بن أخك د بن مُحمّدٍ عَنْ أبيه عن الْحَمَنٍ بن یه عَنْ شمذافر سیف قال 
ال أَبُو عبد الله عليه السلام: تَرَى هَوٌْلَاءِ الْمَشَوَهِينَ فى حَلْقِهِمْ قال قالث نَعَمْ ال هم الذین يَأْتَى آبَاؤْهُمْ نِسَاءَهُمْ فى الطفث (۱). 
ات اله ایو ر يهار لع قي :ل دقل إل ميض هک اوه عد 
یام غیت أف ایض و اور اك 

#[تر جمه ]علل الشرایع: از عذافر الصیرفی روایت شده که امام صادق عليه السلام فرمود: آيا اينان که خلقتشان ناهمگون و بد.. 


تركيب شده است را مشاهده می کنی؟ گفتم: آری» فرمود: اينان کسانی هستند که پدران‌شان درحال حيض همسران‌شان با 


آنان نزدیکی کرده‌اند. - . علل الشرائع ۱: ۷۷ - 


علل الشرایع: از حنان بن سدير روایت شده که از امام صادق عليه السلام پرسیدم: چرا به زنان هجده روز بخشیده شده است 


(كه در آن نماز نخوانند) نه کمتر و نه بیشتر از آن؟ امام فرمود: چرا که کمترین مدت زمان حیض سه روز متوسط آن ينج 
روز و بیشترین آن ده روز است» کمترین» متوسط و بيشترين مدّت زمان حيض به زنان بخشيده شده است. - . علل الشرايع : 
۷۵ - 


#* | ترجمه | 


توضيح 


اختلف الأصحاب فى أكثر أيام النفاس فقال الشيخ فى النهايه لا يجوز لها ترك الصلاه و لا الصوم إلا فى الأيام التى كانت تعتاد 
فيها الحيض ثم قال بعد ذلكك و لا يكون حكم نفاسها أكثر من عشره أيام و نحوه قال فى الجمل و المبسوط و قال المرتضى 
أكثرها ثمانيه عشر يوما و هو مختار ابن الجنيد و الصدوق و سيأتى مختار ابن أبى عقيل و ذهب أكثر المتأخرين إلى أن ذات 
العاده فى الحيض تعمل بعادتها تتنفس إلى العشره و اختار فى المختلف أن ذات العاده ترجع إليها و المبتدثه تصبر ثمانيه عشر 
يوما و القول بالتخيير وجه جمع بين الأخبار و ربما تحمل أخبار الثمانيه عشر على النسخ أو على التقيه. 


**[ترجمه آفقها بر سر بيشترين مدت خونريزى بعد از زايمان (نفاس) دجار اختلاف شدهاند» شيخ درالنهايه گفته است: برای 
زن جايز نيست كه نماز و روزه را ترک كند جز در روزهايى كه در آن‌ها دجار حيض می‌شود. سپس گفته است: و خکم 
نفاس او نیز بیشتر از ده روز نمی‌باشد و مانند این سخن را در الجمل و المبسوط نیز گفته است؛ المرتضی نیز گفته است: 
بیشترین مت نفاس هجده روز است؛ ابن جنيد و شيخ صدوق نیز اين نظر را بركزيدهاند» و نظر بركزيده ابن ابی عقيل نيز در 
ادامه ذ کر خواهد شد. و بیشتر متأخرین بر اين باورند كه صاحب عادت در دوران حيض طبق عادت خود عمل می کند و نفاس 
آن ده روز است و علامه در المختلف اين را بركزيده كه صاحب عادت به عادت خود عمل می کند» و زنی که تازه دوران 
حیض را تجربه می کند هجده روز درنگ می کند» و قول به تخيير» وجهی است که بين احاديث را جمع می کند» و جه بسا که 


روایات و احادیثی که دوران نفاس را هجده روز دانسته‌اند بر نسخ (جایگزین شدن با حکمی دیگر) يا تقيّه حمل می‌شوند. 
# تر جمه | 
«V»‏ 


قوت شناد و کتابٍ الْمَسَائْلء پاشتادهما عَنْ علی بن جغفر قال: سَأَلْتٌ آخی عليه السلام عَن الْمَوْأَه التی تری الصّفْرَةَ یا مها 


کیت تصن قال: 
ص: ۰۶ 


۷۷ ص‎ ١ علل الشرائع ج‎ .١ -١ 
.۲۷۵ ص‎ ١ علل الشرائع ج‎ .۲-۲ 


رک لک الصّلَا بعدد أَبامها الّتى کائث تَفْعُدٌ فى طفیها ثم تسل و تصلی فَإِنْ رأث صُفْرَهَ بغ غَسْلِهًا قلا سل علیها پجریها 
الْوْضُوءٌ عِنْدَ کل صلاه تصلی (۱) 


ال و مه عن مزا ری ال فی ترا نیا لیم و ازع ز شاه ررد كور ارول ذلیک یف تفت ال 
تک الصَاء ذا کات تک عالقا نا دا الد و تع َل كلا اقمع لمعلا قلت كي کیف طت فال ما امت تَرَى الصّفْرَةَ 
توا ین الشفره و ی و لا عل علي ین مرو ترا إن نی میا ان رأث د خرة فى آام نیا رت ال 


#[ ت رجمه ]قرب الاسناد و کتاب المسائل: به اسناد هر دو کتاب از على بن جعفر روایت شده که گفت: از برادرم امام موسی 
کاظم عليه السلام پرسیدم: زنی که در دوران حبض خويش مايع زرد رنگ می‌بیند. چگونه بايد عمل کند؟ امام فرمود: بايد به 
تعداد روزهایی که در دوران حیضش نماز خواندن را ترک می کند» نماز خواندن را ترک کند» سپس غسل نموده و نماز 
بخواند» و اگر بعد از غسل مایع زرد رنگی را مشاهده کند دوباره غسل بر او واجب نیست و وضو گرفتن هنگام خواندن هر 
نماز او را کفایت می کند. -. قرب الاسناد: ۱۳۳ چاپ نجف - 


على بن جعفر در ادامه گفته است: و از امام عليه السلام پرسیدم: زنی که در غير ارام حيض شاهد خونریزی است» يس یک 
روز و دو روز» یک ساعت و دو ساعت خارج شدن خون را می‌بیند» چگونه بايد عمل کند؟ امام فرمود: اگر حال او چنین 
باشد و آنچه خارج می‌شود خون باشد. بايد نماز خواندن را ترک کند» و هرگاه که خونریزی او قطع شد غسل نماید. گفتم: 
چگونه عمل می کند؟ فرمود: در صورتی که مایع زرد رنگ را مشاهده کند بايد به خاطر آن وضو بگیرد و نماز بخواند» و 
انجام هیچ غسلی به خاطر مشاهده مایع زرد رنكك خارج شده از فرج بر او واجب نیست» مگر آنکه در دوران حیض او باشد 
يس اگر مایم زرد رنگ را در دوران حیض مشاهده کرد بايد نماز خواندن را مانند زمان مشاهده خون ترک کند. - . قرب 
الاسناد: ۱۳۴ - 


* | تر جمه | 


بيان 


يدل على أن الصفره فى أيام الحيض حيض و أجزاء الوضوء فى الصفره لأن الغالب فيها القله و آما قوله تت رك الصلاه ففيه 
إشكال لعدم تحقق أقل الحيض و يمكن حمله على أنه ابتداء تت رك الصلاه لاحتمال الحيض لا سيما إذا كان بصفه الحيض كما 
يظهر من آخر الخبر ثم إذا رأت الدم قبل العشره و كملت الثلاثه فهى حيض بناء على عدم اشتراط التوالى و إلا تقضى ما تركتها 
من العباده أو أن هذا حكم المبتدئه إلى أن تستقر عادتها أو يتبين دوام دمها فتعمل بالروايات أو بغيرها و يؤيده ما رواه 


سیخ فى ام 4۳0 


2 
ر عن اق 2 بوه 


عَنْ ون بن یغقوب قال: لت پی عدي الله عليه السلام امه ون الدَّمَ ان 9 ام أؤ أزبغة قال نع ال لصّلَاة قلث فانها 7 تری 
م او اد ۳ 


الطهْرَ اک ی و أَرْبَعَهٌ قال نع لی قُلْتٌ انا ری الم تاه أ 


27 2 ی 


قل كد حالصلا ضع ما بها وین هر نان 3 


\ 7p 


عنها و إلا فهی بمنزله المشتخاضه. 


و روی بسند آخر موثق (۴) عن يونس بن یعقوب عن آبی بصیر: مثله و عمل بهما الصدوق فى الفقیه (۵) و قال الشیخ فى النهایه 
فان كانت المرأه لها عاده الا أنه اختلط علیها العاده 


AY ص:‎ 


.١ -١‏ قرب الاسناد ص ۱۳۳ ط نجف. 

۲- ۲. قرب الاسناد ص ۱۳۴. 

۳- ۳. التهذیب ج ۱ ص ۱۰۸ ط حجرء و هکذا الاستبصار ج ١‏ ص ۶۵. 
۴- ۴. التهذیب ج ۱ ص ۱۰۸ ط حجرء و هکذا الاستبصار ج ١‏ ص ۶۵. 
۵- ۵. الفقیه ج ۱ ص ۵۰. 


و اضطربت و تغیرت عن آوقاتها و آزمانها فکلما رأت الدم ت ركت الصلاه و الصوم و كلما رأت الطهر صلت و صامت إلى أن 
ترجع إلى حال الصحه و قد روی آنها تفعل ذلك ما بینها و بين شهر ثم تفعل ما تفعله المستحاضه. 


و قال فى الاستبصار و الوجه فى هذين الخبرین أن نحملهما على امرأه اختلطت عادتها فى الحیض و تغیرت آوقاتها و كذلكك 
أيام آقرائها و اشتبه علیها صفه الدم و لا يتميز لها دم الحیض من غیره فانه إذا كان كذلكك ففرضها إذا رت الدم أن تت رک 
الصلاه و إذا رأت الطهر صلت إلى أن تعرف عادتها. 


و یحتمل أن یکون هذا حکم امرأه مستحاضه اختلطت علیها أيام الحیض و تغیرت و استمرت بها الدم و تشبه صفه الدم فتری ما 
پشبه دم الحیض ثلاثه أيام أو أربعه أيام و تری ما يشبه دم الاستحاضه مثل ذلك و لم بتحصل لها العلم بواحد منها فان فرضها 
أن تترك الصلاه كلما رأت ما يشبه دم الحیض و تصلی كلما رأت ما يشبه دم الاستحاضه إلى شهر و تعمل بعد ذلك ما تعمله 
المستحاضه و یکون قوله رأت الطهر ثلاثه أيام أو آربعه أيام عباره عما يشبه دم الاستحاضه لأن الاستحاضه بحکم الطهر و لأجل 
ذلك قال فى الخبر ثم تعمل ما تعمله المستحاضه و ذلك لا یکون إلا مع استمرار الدم انتهی. 


**[ترجمه ]حدیث بر اين نکته دلالت می کند که مایع زرد رنگ در ایام حیض همان خون حیض است. و کفایت كردن وضو 
هنگام خارج شدن مایع زرد رنگ به خاطر اين است که غالبا مقدار آن اندک است. اقا در فرموده‌ای که قائل به ترک نماز 
(در هنكام مشاهده مایع زرد رنگ است) اشکال وجود دارد؛ چرا كه کمترین مدّت زمان حیض محقق نشده است. و ممکن 
است بر اين نکته حمل شود که زن در آغاز خارج شدن مایع زرد رنگ نماز را ترك می کند که به خاطر احتمال آغاز دوران 
حيض است. مخصوصاً اگر آن مایع دارای خصوصیات خون حیض باشد. آن گونه که اين نکته از آحرحدیث نيز آشکار مى.. 
گردد. سپس اگر خونی را قبل از اتمام ده روز و بعد از کامل شدن سه روز مشاهده کرد خون حیض است. و اين امر مبنی بر 
عدم شرط توالی است» در غير اين صورت قضای عبادت‌های ترک شده را به جا می آورد» و یا اين حکم متعلق به زنی است 
که تازه دوران حيض را تجربه می کند تا عادت او استقرار يابد يا دوام خونریزی‌اش مشخص گردد» يس برطبق روایات يا غير 
آن عمل می کند» و آنچه شيخ در المولّق - . التهذیب ۱: ۱۰۸ از جاب سنگی» الاستبصار ۱: ۶۵ - 


روایت کرده اين نظر را تأييد می کند» شيخ از يونس بن یعقوب روایت کرده که گفت: از امام صادق عليه السلام درباره زنی 
پرسیدم که به مدت سه يا چهار روز شاهد خونریزی است. امام فرمود: نماز خواندن را ترک می کند؛ [ گفتم: سه يا چهار روز 
پاکی را مشاهده می کند» امام فرمود: نماز خواندن را از سر می گیرد» گفتم: سه يا چهار روز خونریزی را مشاهده می کند. امام 
فرمود: نماز خواندن را ت رک می کند» گفتم: دوباره سه يا چهار روز خونریزی را مشاهده می كندء امام فرمود: نماز خواندن را 
ترک می کند] و به مدت یک ماه این گونه عمل می کند تا زمانی که خونریزی قطع شود در غير اين صورت آن زن 
مستحاضه (و آن خون» خون استحاضه) است؛ و با سند مولّق -. التهذیب ۱: ۱۰۸ از جاب سنگی» الاستبصار ۱: ۶۵ - دیگری 


از يونس بن یعقوب و او نیز از ابوبصیر مانند اين روایت را نقل کرده است» و شيخ صدوق در الفقیه - . الفقیه ۱ - 
براساس اين دو حديث عمل کرده است. شيخ در النهایه گفته است: اگر زن دارای عادت ماهیانه باشد ولی عادت او دچار 


اختلال و آشفتگی شده و دوره‌ها و زمان‌های آن تغيير كرده باشد» هر گاه خونى را مشاهده كرد نماز خواندن و روزه گرفتن را 


ترك م ىكند و هركاه ياكى را مشاهده كرد نماز خواندن و روزه كرفتن را از سر می گیرد» و تا زمانى كه به حال صخت و 


سلامتی بر گردد (عادت او تنظیم شود) چنین عمل می کند» و روایت شده که در فاصلۀ زمانی یک ماه به اين صورت عمل 
می کند و يس از یک ماه مانند زن مستحاضه عمل می کند . 


و در الاستبصار گفته است: وجه صحیح اين است که مفاد اين دو حدیث را بر زنی حمل كنيم که عادت او در دوران حيض 
دچار اختلال شده و اوقات و دوره‌های آن تغییر کرده باشد» و خصوصیات خون بر او مشتبه شده باشد و خون حیض از خون.. 
های دیگر برای او قابل تشخیص نباشد» يس اگر شراط چنین باشد بر او واجب است هنگامی که خون را مشاهده کرد نماز 
خواندن را ترک کند و هنگامی که پاکی را مشاهده کرد نماز خواندن را از سر گیرد تا زمانی که حصوصیات عادتش را 
بشناسد» و ممکن است که اين حکم در مورد زن مستحاضه‌ای باشد که دوران حیض او دچار اختلال شده و تغییر كرده است؛ 
و خونریزی او ادامه يافته و خصوصیات خون بر او مشتبه گردیده است» پس به مدت سه يا چهار روز خونی را مشاهده می كند 
که شبیه خون حيض است و در عين حال خونی را نیز مشاهده می کند که شبیه خون استحاضه است و امکان شناسایی هیچ 
یک از آن دو خون برای او محقق نمی‌شوده پس بر او واجب است که به مدت بک ماه هر گاه خونی را مشاهده کرد که شبيه 
خون حیض است نماز خواندن را ترک کند و هركاه خونی را مشاهده کرد که شبیه خون استحاضه است نماز خواندن را از 
سر گیرد؛ و بعد از یک ماه مانند زن مستحاضه عمل خواهد کرد و اين گفته او: (رأت الطهر ثلاثه أو آربعه آیّام: اگر به مدت 
سه يا چهار روز پاکی را مشاهده کرد) شامل خون شبیه به خون استحاضه نيز می‌باشد. چرا که خون استحاضه درحکم پاکی و 
مسج << ب له ال ا ام سيس مانند زن 


| ترجمه‎ | 
«A» 


وت شتا عَنْ مُحمّد بن اد الطیالیته ی عَنْ إِس مَاعِيلَ بن عد الْحَالِقٍ قَالَ: سَأَنْتٌ آبا عت ب له عليه السلام. عن المشتحاض ۾ 


کیت ضع قال إا می وفت طهرا ی كانث تطهر ف ور طهر نی آخر یا م بل ثم فصلی اهر و اضر إن 
كان ارب رها ای آجر وا م صلی ارب و لاء دا كانت حا ار یل بغ طلوع محر م لضان 


رکعتین قیل لاه م صلی الْعَدَاة فلت ْب يوقا الو جل قَالَ إا طال ذلک بها فلل و لوصا ثم ها إن أَرَا5(. 


* | ترجمه آقرب الاسناد: از اسماعیل بن عبدالخالق روایت شده که گفت: از امام صادق عليه السلام در مورد زن مستحاضه 
پرسیدم که چگونه بايد عمل کند؟ امام فرمود: هنگامی كه دوران طهارت او که در آن پاک می‌باشد گذشت. بايد نماز ظهر 
را در آخر وقت آن به جا آورد» سپس بايد غسل نموده و نماز ظهر و عصر را بخواند» يس اگر زمان نماز مغرب نیز فرا رسید 
بايد آن را نیز به آخر وقت بیاندازد و سپس نماز مغرب و عشاء را بخواند» و هنكام فرا رسیدن نماز صبح بايد بعد از طلوع فجر 
غسل کند و قبل از نماز صبح دو ركعت نماز بخواند و آن‌گاه نماز صبح را نیز به جا آورد» گفتم: آيا مرد می‌تواند با او (زن 
بمعحاض) معي شرن ابا كرد كن حو رق زج حزان انين ب مسحل كن A‏ سين كر اردان الم 
نمود با او نزديكى كند. - . قرب الاسناد: ۸۰ جاب نجف» ۶۰ جاب سنگی - 


حمل على الکثیره أو على غير القلیله و يدل على اشتراط حل الوطء بالغسل و الوضوء كما ذهب إليه جماعه و ذهب جماعه إلى 
اشتراط جميع الأعمال 


A^ ص:‎ 


۱- ۱. قرب الاستاد ص ۰ ط نجف و ص ۶۰ ط حجر. 


و جماعه إلى اشتراط الغسل فقط و قيل لا بشترط شى ء من ذلك فيه و الأحوط رعایه الجمیع. 


*#*[ترجمه ]اين حکم بر خونریزی بسیار و يا غير قلیل حمل شده است» و بر شرط بودن سل كردن و وضو گرفتن زن 
مستحاضه برای حلال شدن نزدیکی با او دلالت می کند» آن‌گونه که گروهی از فقها بر این باورند» و گروهی دیگر قائل به 
محقّق شدن تمام اعمال هستند و عله‌ای نيز فقط محفّق شدن شرط غسل را لازم می‌دانند. و گفته شده: هیچ پیش شرطی برای 
حلال شدن نزدیکی با زن مسحاضه وجود ندارد» ولی احوط رعایت تمامی اعمال و محقق شدن آن‌ها می‌باشد. 


0 ظ یپ ایو 


2 9 ورت 


0 


و يله عن حم بن مب عن ان تخبوب غن الفضل بن يونس قل أك أبا امن مُوسَى عليه السلام لت له ری الطهر 
یل غزوب الشفس كيف تطد تم 43 بالصّلاه قال فقَال 5 رت الطهر بغ ما یفیدی ين وال سس زیت مق تُصَلَ إل اضر 
أ :لك الور كل مها ہی فى ام و وج عله وفك وى فى مک جر بجت عليه أذ د ما طرح ال عنها 
من الصّلَاءِ و هى فى الم أكتو). 


| ترجمه أقرب الاسناد: از اسماعیل بن بزیع روایت شده که به امام موسی کاظم عليه السلام گفتم: ما دختر جوانی داریم که 
دوران حیض او بالاء رفته است» امام به من فرمود: سر او را با حنا حضاب بگیر تا دوران حیض او به حالت قبلی اش باز گردد؛ 
من نیز چنان کردم و دوران حیض او به حالت قبلی‌اش بازگشت. -. قرب الاسناد: ۱۶۷ چاپ نجف - 


قرب الاسناد: از امام موسی کاظم عليه السلام روایت شده که فرمود: زن حاتض خضاب نمی گیرد. - . قرب الاسناد: ۱۶۸ جاب 


نجه 5 


قرب الاسناد: از فضل بن يونس روايت شده كه از امام موسی کاظم عليه السلام پرسیدم: زنی که قبل از غروب خورشيد پا کی 
را مشاهده می کند چگونه بايد عمل كند؟ امام فرمود: هنگامی كه ياكى را بعد از زوال خورشید به اندازه چهار قدم مشاهده 
کند فقط بايد نماز عصر را به جا آورد. چرا که هنگام فرا رسيدن نماز ظهر درحال خونريزى بوده و وقت نماز ظهر به پایان 
رسیده و او همچنان در حال خونریزی بوده است. بنابراین بر او واجب نیست که نماز ظهر را به جا آورد» و آن مقدار از نماز 


که خداوند از او برداشته و او در حالت حیض بوده بیشتر است. - . قرب الاسناد: ۶ جاب نجف - 


یدل على أن بناء القضاء على وقت الفضیله و اختاره الشیخ و جماعه و حملوا الأخبار الداله على وجوب قضاء الصلاتین مع بقاء 
مده يمكنها أداؤهما على الاستحباب و الأكثر عملوا بالأخبار الأخيره و الأول لا يخلو من قوه و كذا الخلاف فيما إذا رأت الدم 
فى أول الوقت بعد مضى مقدار الصلاتين. 


**[ترجمه ]اين حديث بر بناى قضا بر وقت فضيلت دلالت می کند و شيخ و كروهى از فقها آن را بركزيدهاند» و احاديث دال 
بر وجوب قضاى دو نماز (ظهر و عصر) با وجود باقى ماندن زمانى كه امكان به جا آوردن آن دو نماز در آن صحيح است را 
پر اساب سمل #كواقت و يكير فقها اسان ادرت اشير عمل کیان و طلایت اول غالی از قات و کت تست 
همجنين اختلاف بر سر اين موضوع نيز وجود دارد كه اگر آن زن خون را در اولين زمان بعد از گذشت مقدار دو نماز 
مشاهده كند. 


#* | ترجمه | 
»+1« 


TS E «<< 


امس كن الاو عليه للم از ۱ 


ص: ۸۹ 


.١ -١‏ قرب الاسناد ص ۷ ط نجف. 
۲- ۲. قرب الإسناد ص ۱۶۸. 


۳- ۳. قرب الإسناد ص ۱۷۶ طبع نجف. 


: تيل و تختقى و تُصَلى 3 العا ك الصّلاة 3 
ا يدض يها و تک e ES‏ ك و إِنْ لم تطهز ار 
ات 0 24 ما قل الع أذ ضه(۱). 


ا زنل اقا عن الْحَسَن بْن عَلِيٌ الشکری عَنْ مح مد بن رَكربًا الب ری عَنْ جغفر بن مُحمّد بن غماره عن 


أبيه عَنْ ج ابر العف قال سمغ بخ أن عفد ر مُحمَدَ بْنّ عَلِيٌ الباقر عليه السلام يَقُولٌ: ا ور للم ایض و لا اجب الَْضور 
ند لین الب رد ایک ی بهكا و ا جور هما ذال ات قبة و تشهب اقا هوبا فى حیضه ا اه یاف 
لیا السْیطانْ الحبر(۲). 


و مله عن یی عن سرد بن عد الله عن |ترهيم ی مایم عن لت نب ان ری عن یمان عار ایضری قن عبد 
الله بن الح : ند یهن شف بن مدع باه عليهم السلام 2 عَنْ عَلِيّ عليهم السلام قال قال رَسُولٌ الّه صلی الله 
ن قال و كرة لِلوٌجُل 


عليه و آله: د الله عرو جل کر لکم نها له بمو عضري ضيه و تهاکمعنها و اق ال يتان 


ع 


آن يَعْنَى امْرَأَئهُ و هى عانض فان عَشيها فخرج لد مجذوما أو وأ توص فلا وم له (. 


ا 


المحاسن» عن إبراهيم بن الحسن الفارسى عن سليمان بن جعفر البصری عن أبى عبد الله عليه السلام. مثله (۴). 


#*| تر جمه ]الخصال: از امام صادق عليه السلام روايت شده که فرمود: از جمله غسلهاء غسل جنابت و حيض می‌باشد. بیشترین 
ایام حيض ده روز و کمترین ایام آن سه روز است» و زن مستحاضه غسل می‌نماید و خود را پاک گردانده و نماز می‌خواند؛ و 
زن حائض نماز خواندن را ترك می کند و قضای آن را نیز به جا نمی آورد» همچنین روزه گرفتن را نیز ت رک می کند ولی 
قضای آن را به جا می‌آورد؛ و زن زائو (نفساء) بیشتر از بيست روز از خواندن نماز دست نمی کشد. مگر آنکه قبل از آن پاک 
شود و اگر بعد از بيست روز پاک نگردید غسل می کند و خود را پاک می گرداند و مانند زن مستحاضه عمل می‌نماید. -. 
الخصال ۲: ۱۵۲ - 


الخصال: از جابر الجعفی روایت شده که از امام باقرعلیه السلام شنیدم که می‌فرماید: برای زن حائض و جنب جایز نیست که 
هنكام تلقین میت حاضر شوند. چرا که ملائكه از حضور آن‌ها اذيّت می‌شوند» همچنین برای آن‌ها جایز نیست که میت را در 
قبر وارد کنند» و زن در دوران حیض دستانش را خضاب نمی كيرد جه که بیم آن می‌رود شیطان بر او چیره باشد. حدیث. - . 
الخصال ۲: ۱۴۲ - 


الخصال: امام صادق عليه السلام از پدرانش و ايشان نیز از امام على عليه السلام روایت کرده‌اند که رسول خدا صلی الله عليه و 
آله ود ای السو مانا دا رفک ع وجل سے و هار خلت وا رای شيا ناس شرده و مار از انها هی فرمو ده 
است؛ و کلام را پی گرفته تا آنجا كه فرموده است: و برای مرد ناپسند شمرده که با همسرش در حال حيض نزدیکی کند» پس 
اگر با همسرش نزدیکی کرد و صاحب فرزندی جذامی يا مبتلا به پیسی گردید» کسی جز خود را سرزنش نکند. -. الخصال 
7 ۱۰۲ و این حدیث به صورت کامل در الأمالی:۱۸۱ نقل شده است. - 


المحاسن: نظیر اين حديث از امام صادق عليه السلام روایت شده است. - . المحاسن: ۳۲۱ - 
#* | تر جمه | 
»1« 


وه عَنْ علق بن عبد الله الْوَرّاقٍ عَنْ مُحَمَدِ بن آبی عبد الله الکوفی عن سل بن زِيَادٍ عَنْ عبد العَظيم الحسنی عَنْ أبى جغفر 
التَانِى عَنْ آبائه علیهم السلام 


ص: ۹.۰ 


.۱۵۲ الخصال ج ۲ ص‎ .١-١ 

۲- ۲. الخصال ج ۲ ص ۱۴۲. 

۳- ۳. الخصال ج ۲ ص ۱۰۲ و مثله بتمامه فى الأمالى ص ۱۸۱. 
۴-۴ المحاسن سن ۳۲۱ 


- 2 و 0 ما2 ۴ ۴ 2 م اه 2 3 


قال قال رل الله الله عليه و آله: ليله اشر ی ہے ال السَمَاء رات شام امت فے عَذَاب شَّدبد و ساق الخدت ال آن قا 
رسول الله يه و يله اسرى بی ! ء راس د متى فى ar‏ اسك دو دیب ] 


CN CS 


و رَأَیْتْ افرأء قد شد رجلاكا إلى َدَيَْهَا و قد شاط علیها الات و العقارب لها کانث قذره الوضوء قَذرَة الثياب وَ کانث 
تَعتَسل من الجَنَابَهِ و الحیض و لا ّم .و كانت تشتهین بالصّلاه(۱). 


کے ا ال ان ا 


TT 1۳19‏ تب وم و انش 000007 5 وم ۳ ۳۹3 


۳ 2 


عن السّلاه كر من ماه عم ریما فان طهرث قبل دک صَلْتْ و ان لم تسه > وی از بت ما یت ويا ات و ات 


و عم عملت ها تنما اا 1ه 


03 


**| ترجمه |العيون: عبد العظیم حسنى از امام جواد عليه السلام از پدرانش علیهم السلام توت كرو کوش لا لآ 
عليه و آله فرمود: در شب اسراء که به سوى آسمان بالا برده شدم زنان امتم را در عذاب شديدى مشاهده كردم؛ و كلام را پی 
گرفته تا آنجا 


كه فرموده است: و زنی را مشاهده کردم که ياهايش محکم به دستانش بسته شده و مارها و عقرب‌ها بر او چیره گشته بودند 
چرا که در دنیا وضو گرفتنش آلوده و لباس‌هایش ناپاک بوده است» غسل جنابت و حيض را به جا نمی آورد و خود را پاک و 


ماهر ثم سات و نماز وا میگ ی مرد وريه آنا ارام ی کر ی عرق الأخبار ۲: 13 - 


العیون: از فضل بن شاذان روایت شده که گفت: امام رضا عليه السلام به مأمون چنین نوشت: از جمله آداب ناب اسلام و 
قوائين دين ابن اسك که عسل ستایت واجب: می‌باشد و سل حیض نيز ماد آن اسه و«يشترين عدت حيقن ده روز و 
کمترین مدّت آن سه روز است» و زن مستحاضه خود را پاک گردانده و غسل نموده و سپس نماز می‌خواند و زن حائض 
نماز خواندن را ترك م ىكند و قضای آن را به جا نمی آورد» همچنین روزه گرفتن را ترک می کند ولی قضای آن را به جا 
فى اورت و زن زائو (نفساء) بیشتر از هجده روز از خواندن نماز دست نمی کشد. پس اگر قبل از این مدّت پاک شد نماز 
خواندن را شروع می کند و اگر بعد از گذشت هجده روز همچنان پاک نگردید غسل می‌نماید و نماز می‌خواند و مانند زن 
معا ضه عمل می‌تماند. عو ق الاخبار ۱۲۳۰۲ ۱۲۴ + 


* | تر جمه | 


۰۳ 


م2 
۳ 5 


فِقَهُ ار اء قال عليه السلام : الم ل كود با ال 
الصَّلَاهٍ بحسب اتيا مرا بَينَ لاه إلى العشره 1 
الحیض. 


5 


ا 


7 


ن 


۳ 


عض و بشد انا ام ایض ليست من العیض فاد زاد لیا لها الدّمُ علی آبّامها اغترلث فى کل یوم مَمَ الجر وَ اشتذخلت الکزشت 


وعدت و تال صلی با مر ویو رو مورك متسر وجله مت عنم 
۰ یس یا ايض عَلَى عادبا وا ای يوز فيه نکاخ امد تحاضه وف العا و تقد أن شيل و 
یر اا ات ۳ 0 1 ۳ 


م مار اي و الما تخ هآ لیام عتضه و هى عشر 


2 


الدّمَ عملث كما تفمل الْمُسْتَحَاضَّهُ و قَذ وی تمانیه 


.١١ عیون الأخبار ج ۲ ص‎ .١ -١ 
.۱۲۴ عیون الأخبار ج ۲ ص ۱۲۳ و‎ .۲ -۲ 


يث أ من جهه اترليم جار و الخال | إِذَا وَأ الدَم فى ال كما 


1 
اف‎ 
o ۱ 
وا‎ 
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هه 
ات ره وب قرط دع الصّلَاء ذ ژوق لا تعمل ما له مد تعاضه دا صح لها کل 
ا نع لاه و العمل من حَوَاص اما غ لک و اع آن اول نكا كسيف الا ھا كية و لک ضار اعيا 


۳ 
1۳ 


دادح فى ال تقص مھا عثی یکون موده : تس که َو الاو اقا مق الك ست هی ٍلی أَذنَى اد و هُوَ 
انه أا م م قامعا فون یفن قاذ ب ص تین الى ولج لد امه ان کرد ري ره 033022 
حر و ا ا ۱2 وکت الضلة ى تج ابام الى ا 
عیضه با فاذا ذَ هب عَنْهَا لماعت لث و صت و رکه َكل الدّمُ من الْحَيِضه الانیه و الْحَدّ ؛ بين العیضتین اوه 200 
پیض فإ راد الدَّمُ بغ اغْتِسَالِهَا من ایض قَبِلَ اشیکمال عَشر ء ام یض توت بق من الصو الأوَى ون رأت الب 
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له ء البيض هو ما عل ن العیضه الّانیه دا ام م لْمنتعاضه و عضی علا ل يام عیضها اقا زجها تى ما شاء بقل 


0 


ا و ا تذغل الم جد الحانض ی الا آن ؛ تکوق قهازة و بجب عَلیها عنت خضور کل ضلاء أذ كوذا وضوء الاو و 
RE‏ بل اه وذ كر الله بتار صر لاتا ل یوم و ان زأث يتؤماً أ ومين كلد ۳ ك من ایض 0-0 اه يام 
ات رن 2 9 7۹ ۳ 1 


م2 ۳۹ 
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2 وس 
on‏ 


ولپ و عليه أن یی شلد التى تركتها: e‏ ا فلتقغد عَن الصّلا 
عر يقب الدَّمُ | 


وإ ققب الم الکزشف و لم ييل لت صي اة اي و الاو يعمل واج و عابر الوا پزضوء و بلقت الم لکشت و 
ال مب مه لب و اه یس زار عطقم و ار بيار وار الْعَضْرَ و تُصَلَى الْمَغْربَ و الِْسَاء اجره 


بعشل وَاخد د و خر فرب قلیدا و ST‏ کب اه و مکی ما لت علی ما 
ma‏ 6 فى ابام عیضها هو عیض ادها فلیش من العیض ادا ارات 


الْحَائْض بَعْدَ الْغْسْل مِنَ ایض غعلیها أنْ تستبری و الاشتبراء أن تذخل قطَنهَ فان کان ماك دم خرخ و لو مثل رأس الذَّبَاب فان 
خرج لَمْ تفیل و إِنْ لم یخرخ اغتترلث و إِذَا أَرَادَتِ الْمَرْأهُ آن تفتمل من الْجنابه فَأصَابَهَا الحیض فلتترک العْشل حتّی تطهْر فاذا 
طهَرّتِ اَم لت غشلا اعدا لجاب و الْحیض و اذا رَأتِ الصّفْرَةَ أؤ مین مِنَ لدم فعلیها آن تلصق بَطَنَهَا بالحائط و تفع رجلها 
الیشری كما ری الْكلْب إِذَا ال و تذجل قطن فان خرج فيها دم فهی عانض و ن لم رج فلیس بحانض و إن اشتبة یه 
لض و کم قحب قبا كان فى فرچها قوحة كلها آن دَق علی تناها و تذل آضابعها ان حرج الم ین الجانب ان 
َو ین اله و إن حرج من التجايب ار هو من ايض و ان اضها ژوجها و لع یرت نها و تذری َم العیض هو آغ دم 
ا 
هآ جور الشَفرََين و َم الْحیض حار بَحْوْجٌ بعرازه شدیده و دم الْمستحاضه بارد يَسِيلٌ و هی لا تلم و بالل لفق (۱) 


ص: ۹۳ 


۱-۱. فقه الرضا ص ۲۲. 


**[ترجمه آفقه الرضا: امام رضا عليه السلام فرموده است: آ گاه باش كه کمترین ایام حیض سه روز و بیشترین ایام آن ده روز 
است» يس بر زن واجب است که بر حسب عادتش بين سه تا ده روز از خواندن نماز صرف نظر کند. زن در کمترین از این 
زمان پاک نمی گردد و از سوی دیگر نباید بيشتر از ده روز نماز خواندن را ترک کند. و مایع زرد رنگ قبل از حيض» خون 


حيض به شمارمی آید و بعد از ایام حیض» خون حبض نیست. 


پس اگر خونریزی زن بیشتر از ده روز طول کشید. هر روز و هنگام طلوع فجر غسل می‌نماید و پنبه‌ای را در فرج خود وارد 
کرده و آن را محکم نگاه می‌دارد سپس نماز را به جا می آورد» و در طول روز اگر خون از پنبه و کهنه بیرون نزد و آشکار 
نگردید به همین ترتیب به نماز خواندن ادامه می‌دهد ولی اگر خون آشکار گردد و بیرون بزند غسل را تکرار می کند و این 
عملی است که زن مستحاضه انجام می‌دهد بعد از آنکه در ارام حيض و بر حسب عادت ماهیانه‌اش از نماز خواندن دست 
بکشد» و هنگامی که زن مستحاضه غسل کند و خود را پاک سازد» جماع با او جایز است چرا که غسل زن مستحاضه به منزله 
پاک شدن زن حائض از خونریزی است. و بيشترين زمانی كه زن زائو از نماز خواندن دست می کشد مانند ایام حیض ده روز 
است. و به سه روز استظهار می کند سپس عسل می‌نماید» و پس از این مذّت | گر خونی را مشاهده کرد مانند زن مستحاضه 
عمل می کند» همچنین روایت شده که بیشترین زمانی که زن زائو جایز است نماز نخواند هجده روز است و بيست و سه روز 
نیز روایت شده است. و جايز است که از سر تسلیم به هر یک از اين احادیث عمل کند. 


زن حامله اگر در دوره بارداری خونی را آن گونه که قبلا مشاهده می کرده مشاهده کند. در ایام خونریزی نمازخواندن را 
ترک می کند و اگر مایع زرد رنگ را مشاهده کند نماز خواندن را ت رک نمی کند» و روایت شده که اگر بارداري او صخت 
داشته باشد مانند زن مستحاضه عمل کرده و نماز خواندن را ترک نمی کند. نظر خواّی از فقها نیز چنین است. و بدان که 
خونریزی زنی که برای نخستین بار دچار حيض می‌شود بسیار است و به همین خاطر ده روز طول م ىكشدء و هنگامی كه پا به 
سن کاش از یران ونر بر او کاسته من شود اا که يه نها هشت. با عقت روز وی كين ر می وید ا ارتكه نه 
کمترین حدّ یعنی سه روز منتهی می‌شود» سپس خونریزی او به طور کلی قطع می گردد و از جمله کسانی می گردد که از 


شن د بای کرو 


و نشانه زن مستحاضه اين است که خون خارج شده از او رقيق است و زردی بر آن غالب است» و خون حيض به سیاهی می.. 
گراید و دارای رقت و سوزش است. هنگامی که زن مستحاضه به دوران حیض دوم خود وارد شود نماز خواندن را ترک 
می کند تا زمانی که از دوران حيض خارج شود پس آن گاه که خونریزی او به پایان رسید غسل نموده و نماز می‌خوانده و جه 
بسا كه خون در دوره حیض دوم زودتر از موعد از فرج خارج شود. و فاصله بين دو دوره حیض. یک دوره پاک شدن است 
که ده روز طول می کشد. پس اگر بعد از به جا آوردن غسل حیض و قبل از پایان ده روز پاکی خونی خارج شود آن خون 
اق ما ناه دو وا تست ات کر ین موی نا کون وین را علا NE‏ ی مان يدوو فل 
دوم است که زودتر از موعد خارج شده است, و اگر خونریزی زن مستحاضه ادامه يابد و مانند دوره حیضش سبرى شود؛ 
شوهرش بعد از غسل و يا قبل از آن هر گاه که بخواهد با او نزدیکی می کند. زن حائض وارد مسجد نمی‌شود مگر آنکه قصد 
عبور داشته باشد. و بر او واجب است که هنگام فرا رسیدن وقت هر نماز وضو بگیرد و رو به قبله بنشیند و هر روز به اندازه 


وقتی که صرف نماز می‌شود به ذکرخداوند بپردازد؛ و اگر یک و یا دو روز خونی را مشاهده کند آن خون حيض نیست 


مادامی که سه روز يشت سر هم خون مشاهده نکند» و بر او واجب است که نمازهای ترک شده در آن یک يا دو روز را قضا 
کند. - . فقه الرضا: ۲۱ - 


و اگر زنی بیشتر از ده روز خونی مشاهده کند» ده روز از خواندن نماز صرف نظر می کند» سپس در روز یازدهم غسل مى.. 
نماید» و خود را وارسی کرده و غسل می‌نماید» يس اگر خون وارد پنبه نشود هر نماز را با وضوی جداگانه به جا می آورد» و 
اگر خون وارد پنبه شود ولی جاری نگردد» نماز شب و صبح را با یک غسل واحد و ساير نمازها را با وضو به جا می آورد» و 
اگر خون وارد پنبه شود و جاری گردد نماز شب و صبح را با یک غسل و نماز ظهر و عصر را با یک غسل دیگر به جا مى.. 
آورد؛ و نماز ظهر را اندکی په تأخیر انداخته و نماز عصر را اند کے زودتر به جا می آورد» سپس نماز مغرف و عشاء را نیز با 
یک غسل واحد به جا می آورد و نماز مغرب را اندکی به تأخیر انداخته و نماز عشاء را اند کی زودتر به جا می‌آورد» پس 
هنگامی که وارد دوره حیض شد نماز خواندن را ترك می کند» و هركاه به صورتی که توصیف کردم غسل نماید برای 
شوهرش حلال است که با او نزدیکی کند. 


اگر زنی در دوران حيض مایع زرد رنگی ببیند خون حیض است. ولی اگر بعد از دوران حیض باشد خون حیض نیست. و اگر 
خونی خارج شود» هر چند به اندازه یک سرمگس باشد. غسل نمی کند» ولی اگر خونی خارج نشود غسل می کند. 


همچنین اگر زنی بخواهد غسل جنابت را به جا آورد ولی دچار حیض شود بايد غسل را ترک کند تا پاک شود و هنگامی 
که پاک شد برای جنابت و حيض یک غسل واحد را به جا می آورد. و اگر مایعی زرد رنگ يا اند ک خونی مشاهده کرد بايد 
شکمش را به دیوار بچسباند و پای چپش را مانند حالتی که سكك بول می کند بالا ببرد و پنبه را در فرج خود فرو کند اگر 
خونی از آن خارج شد آن زن حائض است و اگر خارج نشد حائض نیست. اگر خون حیض و خون رحم» جه بسا که زخمی 
در فرج وجود داشته باشدء بر زن مشتبه شود بر او واجب است که به يشت بيافتد و انگشتانش را در فرج خود فرو کند» پس 
اگر خون از طرف راست خارج شد خون زخم است» ولی اگر از طرف چپ خارج شد خون حيض است. و اگر آلت مرد در 
فرج زن فرو رود و خونریزی‌اش متوقف نگردد و نداند که خون حیض است يا پاره شدن پرده بکارت. بر او واجب است تکه 
پنبه‌ای را در فرج خود داخل کند» پس اگر اطراف پنبه آميخته به خون شود بر اثر پاره شدن بکارت است و اگر تمام پنبه 


آغشته به خون و غرق در آن شود خون حیض است . 


و آگاه باش که خون حاصل از پاره شدن بکارت از دو لبه فرج عبور نمی کند» خون حيض خون گرمی است که با حرارت 
شدیدی خارج می‌شود» خون استحاضه خون سردی است که جاری می‌شود و زن از جاری شدنش آگاه نمی گردد. و بالله 
التوفیق. - . فقه الرضا: ۲۲ - 


* | تر جمه | 


کون أقل الحیض ثلاثه و أكثره عشره مما أجمع عليه الأصحاب و قوله و الصفره قبل الحیض هو مضمون خبر رواه الشيخ (۱) 
بسند فيه ضعف عن الصادق عليه السلام و کونه قبل الحیض حیضا حمل على ما إذا كان قریبا منه كما ورد فى خبر آخر بيومين 
۲ 


و ذلك لأن العاده قد تتقدم و آما بعد الحیض فمحمول على ما إذا رأت العاده و تجاوز عنها فانه فى حکم الاستحاضه بعد 
الاستظهار مع التجاوز عن العشره بل أيام الاستظهار أيضا إذ يظهر من بعض الأخبار اشتراط الاستظهار بالتمیز. 


ثم اعلم أن المشهور فى المستحاضه المتوسطه آنها تغتسل للصبح و تتوضاً لساثر الصلوات كما هو ظاهر هذا الخبر آولا و آخیرا و 
نقل عن ابن الجنید و ابن آبی عقيل آنهما سویا بين هذا القسم و بين الکثیره فى وجوب ثلاثه آغسال و به جزم فى المعتبر و 
رجحه فى المنتهی و إليه ذهب جماعه من محققی المتأخرین و هو آظهر فى أكثر الأخبار و بظهر من بعضها أنها بحکم القلیله و 
ذهب ابن آبی عقيل إلى وجوب غسل واحد فى اليوم و اللیله فى القلیله كما بفهم من آول هذا الخبر أيضا. 


ثم إن الظاهر من کلام الأكثر أن المتوسطه هى التی ثقب دمها الکرسف و لم يسل منه إلى الخرقه و الکثیره هى التی تعدی دمها 
إلى الخرقه و إنما ذکروا تغییر الخرقه فى المتوسطه لوصول رطوبه الدم إليها بالمجاوره و كلام المفید فى المقنعه يدل على 
وصول الدم إلى الخرقه فى المتوسطه و سیلانه عن الخرقه فى الکثیره و كذا ذکره المحقق الشیخ على فى بعض حواشیه كما 
یظهر من بعض الروایات و ما ذكر فى هذا الخبر آخیرا يدل على الأول و ما ذكر أولا يدل على الأخير و يدل على اشتراط الوطء 
بالغسل فقط. 


ثم إن الأصحاب اختلفوا فى أنه هل يجتمع الحيض مع الحمل أم لا بل 


ص: ۹۴ 


.۴۴ ص‎ ١ التهذيب ج‎ .١ -١ 
.۱۱۳ ص‎ ١ التهذيب ج‎ .۲ -۲ 


ما تراه مع الحمل استحاضه فذهب الصدوق و السید و العلامه و جماعه إلى الاجتماع مطلقا و قال الشیخ فى النهایه و کتابی 
الاخبار ما تجده فى أيام عادتها یحکم بکونه حیضا و ما تراه بعد عادتها بعشرین یوما فليس بحیض و استحسنه المحقق فى 
المعتبر. 


و نقل عن الشیخ فى الخلاف أنه قال إجماع الفرقه على أن الحامل المستبین حملها لا تحيض و انما اختلفوا فى حیضها قبل أن 
یستبین حملها و نحوه قال فى المبسوط و قال ابن الجنید و المفید لا يجتمع حيض مع حمل و یظهر من هذا الخبر أن آخبار 
الاجتماع محموله على التقیه لکن أكثر العامه على عدم الاجتماع و القول بالتفصیل لا یخلو من قوه و لا خلاف فى أن أقل الطهر 
عشره أيام و يدل على أن القرء هو الطهر. 


قوله أو قبله مناف لما مر و سيأتى و لعله كان لا قبله فنصحف و إن آمکن حمل ما مر و سيأتى على الاستحباب أو على مستحاضه 


و عدم جواز لبث الحائض فى المساجد هو المشهور و المعتمد و ذهب سلار إلى الکراهه و كذا جواز الاجتیاز هو المشهور 
بينهم مع عدم نجاسه فى الظاهر و أما معها فلا يجوزه من لا يجوز إدخال النجاسه التى لا تتعدی إليه و الأظهر الجواز. 


و أما وضوژها و جلوسها فى مصلاها مستقبله ذاكره فالمشهور استحبابه و ظاهر الخبر الوجوب كما نسب إلى الصدوق و قال 
المفید تجلس ناحبه من مصلاها. 


و اختلف الأصحاب فى اشتراط التوالی فى الأيام الثلائه التی هی أقل الحیض فذهب الاکثر إلى التوالی و قال الشیخ فى النهایه 
إن رأت يوما أو يومين ثم رأت قبل انقضاء العشره ما يتم به ثلائه فهو حيض و إن لم تر حتی تمضی عشره فليس بحیض و اتفق 
الفريقان على اشتراط کون الثلاثه فى جمله العشره. 


و اختلفوا فى معنى التوالى و ظاهر الأكثر الاكتفاء بحصول مسمى الدم فى 


ص: ۹۵ 


کل واحد من الأيام الثلائه و إن لم یستوعبه و لعل ذلك ظاهر عموم الروایات و اعتبر مع ذلك بعض المتأخرین رژیته فى أولى 
ليله من الشهر مثلا و فى آخر يوم من الیوم الثالث بحيث یکون عند غروبه موجودا و فى الیوم الوسط أى جزء كان منه و بعضهم 
اعتبر الاتصال فى الثلاثه بحیث متی وضعت الکرسف تلوث و ظاهر الأصحاب أن اللیالی معتبره فى الثلائه و به صرح ابن الجنید 
و لعله يظهر من الأخبار أيضا. 


ثم الظاهر من کلام بعض الأصحاب أنه على القول بعدم اشتراط التوالی لو رأت الأول و الخامس و العاشر فالثلائه حیض لا غير 
و مقتضاه أن أيام النقاء طهر و هو مشکل لما مر من الاجماع على آقل الطهر و أيضا فقد صرح المحقق فى المعتبر و العلامه فى 
المنتهی و غیرهما من الأصحاب بأنها لو رأت ثلاثه ثم رأت العاشر كانت الأيام الأربعه و ما بینها من أيام النقاء حیضا و الحکم 
فهما واحد. 


و قوله صلت صلاه الليل يدل على ما ذکره الأصحاب أن المتتفله تضم صلاه الليل إلى صلاه الغداه بل لا خلاف بینهم فيه و 
اعترف أكثر المتأخرین بعدم المستند فیه. 


قوله عليه السلام و تعجل العصر لما كان الظاهر أن التعجيل و التأخير لایقاع كل منهما فى وقت الفضیله مع الجمع فالمراد 
بالتعجیل عدم التأخیر عن آول الوقت كما یکون غالبا لا ایقاعها قبل الوقت و إن كان يحتمله. 

قوله و إذا آرادت الحائض بعد أى بعد انقطاع الدم و هذا الکلام آورده فى الفقیه (۱) إلى قوله و هی لا تعلم و ذكر أنه کتبه 
والده فى رسالته إليه. قوله أو شيئا من الدم أى مما بحصل من الدم من الرطوبات و لم تعلم أنه دم و فى الفقیه (۲) إذا رأت 


الصفره و النتن و فى بعض النسخ الشی ء و هو آظهر و 


ص: ۶ 


۲- ۲. الفقيه ج ١‏ ص ۵۴. 


رواه الشیخ فى الموثق عن آبی عبد الله عليه السلام (۱) و فيها و ترفع رجلها على حائط. 


و آما کون الخروج من الجانب الأیسر علامه للحیض فاختلف فيه کلام الأصحاب فذهب الأكثر منهم الصدوق و الشیخ فى 
النهايه و المبسوط و ابن إدريس و العلامه إلى أن الخارج من الایسر حیض كما هنا و المنقول عن ابن الجنید أن الحیض یعتبر 
من الجانب الأيمن و کلام الشهید فى کتبه مختلف و منشأ هذا الاختلاف اختلاف الروایه 


فقذ رَوَى السیخ فى اَُذیب (۲) 


ا مه و 


عَنْ مد ی یخبی مرفوعا عنآبان ال یی عدا له عليه السلام َة من قوعة فى جزفها و الم سل - لَا تذری من دم 
دا E‏ 


هکذا وجدنا فى النسخ المعتبره و نقله المحقق فى المعتبر عن التهذیب و روی الکلینی هذا الحدیث بعینه (۳) 
إلى قوله فان خرج من الجانب الأيمن فهو من الحیض و إن خرج من الجانب الأيسر فهو من القرحه و به أفتى ابن الجنید. 


و فى نسخ التهذیب التی كانت عند ابن طاوس ره كما فى الکافی و لذا طرح بعض الأصحاب هذه الروایه و لم یعملوا بها 
لضعفها و اختلافها و مخالفتها للاعتبار لاحتمال کون القرحه فى کل من الجانبین و لا بخلو من قوه. 


قوله و لم يرق دمها قال الجوهری رقی الدم یرقی سکن و الحکم المذ کور مشهور بين الأصحاب و المحقق فى المعتبر قال لا 
ريب فى آنها إذا خرجت مطوقه كانت من العذره فان خرجت مستنقعه فهو محتمل و لم یجزم بالحکم الثانی و لا وجه له إذ كل 
دم یمکن أن یکون حیضا فهو حيض و 


ص: ۹۷ 


.۴۵ التهذيب ج ۱ ص‎ . ١-١ 
.٩۴ الکافی ج ۳ ص‎ .۳ ۳ 


الکلام فى مثله كما هو الظاهر و وجه دلاله تطوق الدم على کونه دم عذره أن الاقتضاض ليس الا خرق الجلده الرقیقه المنتسجه 
على الرحم فإذا خرقت خرج الدم من جوانبها بخلاف دم الحیض. 


و قوله و دم العذره لعله علامه أخرى للفرق بینهما و الشفر بالضم حرف الفرج ذکره الجوهری. 


#*[ترجمه |جمیع فقها بر این امر كه کمترین مدّت زمان حیض سه روز و بیشترین مدت زمان آن ده روز است اتفاق نظر 
دارند؛ اين فرموده امام رضا: (و الصفره قبل الحیض). مضمون حدیثی است که شيخ -. التهذيب ۱ ۴۴ - 


با سندی که در آن ضعف وجود دارد از امام صادق عليه السلام روایت کرده است. (کونه قبل الحیض حیضا/قبل از حیض 
حیض است حمل می شود بر جایی که نزديكك به حيض باشد و آن‌گونه كه در حدیث دیگری آمده است آب زرد رنگ 


خارج شده قبل از حیض زمانی خون حیض تلقى می‌شود که به اندازه دو روز قبل از آن خارج شود - . التهذیب ۱: ۱۱۳ - 


و این امر بدین خاطر است که شروع عادت در پاره‌ای از اوقات پیش مىافتد, و اما دیدن آب زرد رنگ بعد از حیض بر زمانی 
حمل می‌شود که زن عادت را مشاهده کرده و زمان آن سپری شده باشد» پس در اين حالت آب زرد رنگ در حکم خون 
استحاضه بعد از استظهار است. البته در صورت سپری شدن ده روز (اتیام حیض) و همچنین گذشت ارام استظهان چرا که 


سپس آگاه باش كه نظر مشهور در مورد زن مسحاضه ی متوسطه آن است که برای نماز صبح غسل می‌نماید و برای ساير 
نمازها فقط وضو می گیرد» آن گونه كه از ابتدا و انتهای اين حديث نیز جنين استنباط می‌شود» و از ابن جنيد و ابن ابی عقيل 
نقل شده که هر دوی آن‌ها حکم وجوب سه غسل برای اين گروه (مستحاضه متوسطه) و مستحاضه کثیره را یکسان دانسته‌اند. 
و در المعتبر اين نظر را به صورت قطعی و حتمی بیان کرده است و در المنتهی آن را ترجیح داده است. و گروهی از محققّان 
متأخدٌ نيز به آن اعتقاد دارند» و اين نظر در بیشتر احادیث آشکار است؛ و از برخی احادیث نيز چنین برداشت می‌شود که 
استحاضه متوسطه در حکم استحاضه قلیله می‌باشد؛ ابن ابی عقيل در مورد استحاضه قلیله به وجوب یک غسل واحد در طول 


روز و شب اعتفاد دارد» چنان که از ابتدای اين حدیت نيز چنین برداشت می‌شود. 


سپس از کلام بیشتر فقها چنین برمی آید که استحاضه متوسطه آن است که خون زن در پنبه نفوذ کند ولی به سوی دستمال 
جاری نشود. ولی استحاضه کیره آن است که خون به دستمال نيز برسد. اما فقها در مورد استحاضه متوسطه نظر به تغییر 
دستمال داده‌اند به خاطر رسیدن رطوبت خون به دستمال در اثر مجاورت با آن» و از کلام شيخ مفید در المقنعه چنین بر می... 
آید که خون در استحاضه متوسطه به دستمال می‌رسد» ولی در استحاضه کثیره از آن جاری می گردد» اين نظر را شيخ على در 
یکی از حواشی خود ذكر کرده و از برخی از روایات نیز برداشت می‌شود؛ و آنچه اخيراً در این حدیث ذکر شد بر نظر اول 
دلالت م ىكند و آنچه در ابتدا ذ کر شد بر نظر اخیر دلالت می کند» و اينكه جماع با محقّق شدن فقط شرط غسل جائز می.. 
9 


سپس فقها بر سر اين نکته دچار اختلاف نظر شدند كه آیا حيض با بارداری هم زمان می گردد» يا خير بلکه خونی که زن در 


دوره بارداری مشاهده می کند خون استحاضه است؟ يس شيخ صدوقء سید علامه و گروهی از فقها به جمع شدن مطلق دورة 
حيض و باردارى اعتقاد دارند» شيخ درالنهايه و كتابى الأخبار (دو كتاب حديث) گفته است: خونی که زن (باردار) در ايام 


عادتش می‌بیند خکما خون حيض است و خونى كه بيست روز پس از ایام عادتش مى بيند خون حيض نیست. محقق نيز در 


المعتبر اين نظر را پسند ید ه است. 


در الخلاف از شيخ نقل شده که گفته است: اجماع گروه فقها بر این است که زن بارداری که بارداری‌اش ثابت شده باشد 
دچار حیض نمی‌شود ولی در مورد حيض زن قبل از ثابت شدن بارداری دچار اختلاف نظر شده‌اند؛ شيخ چنین نظری را در 
المبسوط نيز بیان کرده است» ابن جنيد و شيخ مفید گفته‌اند: دوره حیض با دوران بارداری جمع نمی گردد؛ از این حدیث 
جنين برمی آید که احادیثی كه قائل به اجتماع حیض و بارداری هستند محمول بر تقيّه می‌باشند» ولی عموم فقها به عدم 
اجتماع باور دارند و نظری که قائل به جدایی زمان حیض و بارداری است خالی از قوّت و صحت نیست. و هیچ اختلافی در 
اين امر وجود ندارد که کمترین دور پاکی ده روز است» همچنین حدیث بر این نکته دلالت می کند که منظور از (القرء) 


همان دوره پاک بودن از حيض است. 


اين فرموده امام: (أو قبله) منافی آن چیزی است كه قبلاً ذكر شد و بعداً نيز ذكر خواهد شد و شايد (لا قبله) بوده و بر اثر 
اف ر ا اک کچ آنق اکان ورو وارد کا فاد كز شل مدا دک امه دامخا ا رزه 


مستخاضه‌ای حمل شود كه خونریزی اش زياد طولانی نیست» و اين با آن حمل می‌شود. 


اما عدم جواز درنكك كردن حائض در مساجد» نظر مشهور و قابل اعتماد در بين فقهاست» ولی سلار قائل به كراهت آن است» 


برای او جايز نمی‌دانند» ولی جواز اين امر آشکارتر است. 


و نظرمشهورء استحباب وضو گرفتن و نشستن رو به قبله زن حائض در مکان نماز و ذكر گفتن است, ولی ظاهر حديث نظر به 
وجوب دارد آن گونه كه به شيخ صدوق نسبت داده شده است» و شيخ مفيد گفته است: زن حائض در گوشه‌ای از نمازخانه.. 


اش می‌نشیند. 


همچنین فقها در مورد تحقّق یافتن شرط متوالی بودن سه روز حیض که کمترین مقدار آن است دچار اختلاف نظر شده‌اند» 
بیشتر آنان به توالی اعتقاد دارند» شيخ در النهایه گفته است: اگر زن به مت یک يا دو روز خون را مشاهده کند سپس قبل از 
پایان ده روز و در روز سوم خونریزی را (حتی بدون توالی) مشاهده كند. خون حیض است. ولی اگر تا پایان ده روز روز 
سوم خونریزی را مشاهده نکند خون حیض نیست؛ اما هر دو گروه بر محقق شدن شرط وجود سه روز در ميان ده روز متفق 
هستند. فقها بر سر معنای توالی نیز اختلااف نظر دارند و از ظاهر سخن بیشتر فقها چنین بر می‌آید که به حصول مسمای 
خونریزی در هر یک از ایام سه كانه اکتفاء می‌شود اگر جه خونریزی تمام روز را نيز در برنگیرد» و شاید اين امر از ظاهر بیشتر 
روایات برداشت شود. اضافه براين عله‌ای از فقهای معاصر به عنوان مثال رژیت خون در اولین شب ماه و آخرین روز از سه 


روز خونریزی را به عنوان شرط مطرح کرده‌اند به طوری که خونریزی در غروب روز سوم وجود داشته باشد» اما در روز میانی 


(روز دوّم) خونریزی در هر قسمت از روز که باشد اشکالی ندارد» و بعضی از فقها متوالی بودن سه روز را به عنوان شرط 
مطرح کرده‌اند به طوری که هرگاه پنبه در فرج گذاشته شود آلوده گردد. و از ظاهر سخن فقها چنین برمی‌آید که شب‌ها نيز 


جزء سه روز به حساب می آيند» و ابن جنيد به اين امر تصریح کرده و جه بسا که از احادیث نيز آشکار می گردد. 


سپس یکی از فقها عدم اشتراط توالی را مطرح کرده است در صورتی که زن خونریزی را در روزهای اول» پنجم و دهم 
مشاهده کند» چرا که اين سه روز حتماً ایام حیض هستند» ولا غير و مقتضای آن اين است که ايام نقای طهر است. ولی اين امر 
با کمترین مدت زمان پاکی که اجماع بر آن وجود دارد و قبلا ذ کر شد هم خوانی ندارد. همچنین محقّق در المعتبر و علامه در 
المنتهی و فقهای دیگر به اين نکته تصریح کرده‌اند که اگر زن سه روز خونریزی ببیند سپس روز دهم نيز خونریزی داشته 
باشدء اين چهار روز و ایام پاکی که در بين آن‌ها وجود دارد جزء دوران حیض به شمار می‌آید و حکم آن‌ها یکسان است. 


و این فرموده امام: (صلت صلاه اللیل) بر اين نکته مذ کور از جانب فقها دلالت دارد که نماز نافله» نماز شب را به نماز صبح 
متصل می کند. بلکه خلافی بر سر اين نظر در بين فقها وجود ندارد» و بیشتر فقهای معاصر به عدم مستند بودن آن اعتراف 


کر ده‌اند. 


اما اين فرموده امام عليه السلام: (و تعتجل العصر) از آنجا که آشکار است تعجیل و تأخیر در ادای نماز ظهر و عصر به منظور 
به جا آوردن آن‌ها در وقت فضیلت صورت می گیرد» پس مقصود از تعجيل» عدم به تأخیر انداختن آن از اوّل وقت می‌باشد 
چنان که غالبا این گونه است. و منظور به جا آوردن نماز قبل از فرا رسیدن وقت آن نیست اگر جه احتمال اين نظر نيز وجود 
دارد. (و إذا آرادت الحائض بعدٌ) یعنی: بعد از قطع شدن خونریزی. اين کلامی است که در الفقیه - . به الفقیه ۱: ۵۰ مراجعه 
کن. - آن را تا عبارت (و هی لا تعلم: و زن نیز از جاری شدنش آگاه نمی گردد) نقل و ذکر کرده که پدرش در نامه‌ای اين 


کلام را برای او فرستاده است. 


اين فرموده: (أو شيئاً من الدّم) یعنی: رطوبت‌های ناشی از خون که زن از خون بودن آن آگاهی ندارد» و در الفقیه - . الفقیه 
:١‏ ۵۴ - چنین آمده است: (إذا رأت الصفره و النتن: هرگاه آب زرد رنگ را مشاهده و بوی بد را استشمام کند)» و در یکی از 
نسخه‌ها (الشیء) ذکر شده که صحیح‌تر به نظر می‌رسد؛ شيخ اين حدیث را در المولّق از امام صادق عليه السلام روایت کرده 
-. التهذيب :١‏ ۵ - و در آن چنین ذکر شده است: (و ترفع رجلها على حائط: و يايش را بر روی دیوار بالا می‌برد). 


اما در مورد اين سخن كه خارج شدن خون از طرف چپ فرج نشانه حيض بودن است در ميان فقها اختلاف نظر وجود دارد؛ 
بیشتر فقها از جمله صدوق. شيخ در النهایه و المبسوط و ابن ادريس و علامه بر اين باورند که خون خارج شده از طرف چپ 
فرج خون حيض است. آن گونه که در اينجا نيز ذ کر شده است» ولی از ابن جنيد نقل شده که خون خارج شده از طرف 
راست فرج خون حیض به شمار می‌آید. اما شهید در كتابهايش نظرات متفاوتی را مطرح کرده است و منشأ اين اختلاف 
اختلاف در روایات می‌باشد؛ شيخ درالتهذیب - .التهذیب ۱: ۱۱۰ جاب سنگی - از محمد بن یحبی و او نیز از آبان روایت 
کرده که گفت: از امام صادق عليه السلام درباره دختر جوان خويش پرسیدم که در لايه درونی فرج او زخمی وجود دارد؛ و 
هنگامی که خون جاری می‌شود نمی‌داند خون حیض است يا زخم. امام فرمود: به او امر كن که يشت خود را به زمین 
بچسباند و ياهايش را بالا بگیرد و انگشت میانی خود را در فرج داخل کند» يس اگر خون از طرف چپ خارج شد خون 


حیض است و اگر از جانب راست خارج شد خون زخم است . 


ما در نسخه‌های معتبر چنین يافتيم و محقّق نيز در المعتبر به نقل از التهذیب اين حديث را ذکر کرده است» همچنین کلینی عين 
اين حديث را تا فرمودةٌ (اگر خون از طرف راست خارج شود خون حیض است و اگر از طرف چپ خارج شود خون زخم 


است) روایت کرده است. و ابن جنید نیز به آن فتوا داده است. 


و در نسخه های التهذیب که نزد ابن طاووس رحمه الله بوده است و همچنین در الکافی نيز چنین ذكر شده است» بنابراین عذه... 
ای از فقها اين روایت را طرد کرده و به خاطر ضعف و اختلاف موجود در آن و مخالفتش با اعتبار از عمل به آن خودداری 


نموده‌اند. چرا كه احتمال وجود زخم در هر طرف فرج وجود دارد» و اين نظر خالی از قوّت نیست. 


در شرح اين فرموده امام: (و لم يرق دمها)» جوهری گفته است: (رقاً الدم يرقى) یعنی خون ساکن شد و آرام گرفت» و حکم 
مذ کور در ميان فقها مشهوراست و محمّق در المعتبر گفته است: هیچ تردیدی وجود ندارد که اگر اطراف پنبه بعد از خارج 
شدن از فرج به خون آغشته شده باشد در اثر خونریزی پاره شدن پرده بکارت بوده است» ولی اگر غرق در خون باشد احتمال 
اینکه (خون بکارت) و یا خون حیض باشد وجود دارد» و به قطع نمی‌توان حکم به مورد دم صادر کرد و هیچ وجه مستندی 
نيز برای اين ځکم وجود ندارد. چرا که هر خونی که ممکن است خون حيض باشد» خون حیض است. و چنان که پیداست 
سخن در مورد (خون‌های) مثل آن نیز چنین است» و آغشته شدن اطراف پنبه داخل فرج به خون بر جاری شدن آن از بکارت 
دلالت می کند» چرا که وارد شدن آلت مرد به داخل فرج چیزی نیست غير از پاره شدن پرده ناز کی که بردهانه رحم تنیده 


شده است» يس هنگامی که آن پرده پاره شود خون از اطراف فرج خارج می‌شود بر خلاف خون حيض. 


شاید اين فرموده امام: (و دم العذره) نشانه دیگری برای تشخیص اختلاف بين خون بکارت و خون حیض باشد» و جوهری 
ذکر کرده است که (الشفر) یعنی: کناره فرج . 


] ترجمه‎ | > 
«f>» 


کات عَدٍد الله کک الکاهلش» قال س معت الْعبدَ الصَالِحَ عليه السلام ل الْحَائْض اد انطع عَنْهَا الدّمُ ثم رأث ص مر 
316 فلس بقن و تقير 6 صا ۱ 


** | ترجمه | كتاب عبداللّه بن بحیی الكاهلى: گفته است: از امام موسى بن جعفر عليه السلام شنيدم كه درباره زن حائض فرمود: 


هر گاه خونریزی او پایان پذیرفت سپس آب زرد رنگی را مشاهده کرد اشکالی ندارد» غسل می کند سپس نماز می‌خواند. 


| تر جمه | 


۴« 


اْمَحاسنْ عَنْ أبيه عَنْ خلف بن ماد الکوفی قال: تَرَوّحَ بَخض آطحابنا جَارِيَهٌ مُغص را لم تطمت فلا اقتضها سال الم فمکث 
سل يع تخوا من عقرهآام ال فأززعا لب ون له یی ذلکت من الما ان ققال هن عذا م لعیض و 
ال بعض هی هُوَ عم مره قت ألوا عن دک فَُهَاءَهُمْ با عنیفه و غيره من فَهانهم َقَالُوا ها شین 2 قمذ أشكل عَلَينا و الا 
ال ا سس چا لو وی ها الصَّلَاهُ وَإِنْ کان َم 
در كانت قذ أَدّتِ الفریضه ففعلت الا دک و جج فی تک الشتّه اوا ا بعنْتٌ إِلَى أبى لسن عليه 


2 2 


۱ 


أل 


و يات فدَاك إِنَّ نا مَأ 


0 بعت إِلَىّ إذا میدب 


2 
3 مت أ 


ق خا با وا را 


لزجل وَالْقَطع الطریق بل نش الها َف ترعبت الیل عئی ذا اقاس هذ كل اع يبلى توجحفث إلى بط و 
لما كنت قريباً رذآ ب شود قاع عَلَى الطریق قَقَالَ من الیل فك زجل ین لاخ قال ما يك فلت لت حماد فقال 
أن مد 5 ماما فا یت وت لَك فلت 


اذل یر ادن فقد ا 


ص: ۹۸ 


لمت رد عل السام و هُوَ جَالِسٌ علی فراشه وخ دہ ما فى الم طاط غَْرهُ فلا صدوث بین یه سألیی عَنْ حالى فلت له ان 
رجا ین والیک بروج جَاريَة مُغصراً لمتطمث فافترعها لب الم انا خواً ین عَشََهِ يام وَإِنَّا الْقََابلَ اف فى لک ال 


2 
2 


بغ ين دم ايض و قال بَعض هن كم اذَه فما یخی لها أن مط کے قال تي الله إن كان من دم ایض فس ك عن الصَّلَاه 
عثی تری الطهر و يمي ةك علا با و ٍن كان من اآرذرء نی الله و توا و صل و لأا بغلها إذ 
کیت لَهُْ أن فلا یا هو حتّى یفعلوا تب خی یخی قال َالَْعَتَ يمينا و تعالافی الفت,طاط مَخافه آن کش ن كلامة 


2 


ل 
ال فقال یا خلف بت ۶ الل كنا وة و نطو ما الق أصُولَ دين لب َو َم ما رغتی اله لهم من تال قال ثم 


عَقَدَ ده ری تشجین م قال كش تذخل الفط ثم تفه ماع ی ع ل لي وت 


رس 


ادر و ِنْ کان مُستَئْقعاً فى الط فهو م من ایض قال علف فَاسْتَحَفْنى نی الْفَرَحُ فَبكيِتٌ فَقَالَ ما آتکاک بَعْدَ مَا ب نّ بکائی 
تقل عل فداک مَنْ كان خسن ذا عه رک قَالَ فرع رَأَسَهُ ی السا ء و قال ای و الله ما ا لتك الا عنْ وقول الله صلی 


له و O‏ يلع ل A‏ 


* | ترجمه ]المحاسن: از خلف بن حمراد کوفی روایت شده است که گفت: یکی از ياران ما با دختر بالغی ازدواج کرد که 
دچار حيض نمی‌شد. و هنگامی که پرده بکارت او را پاره کرد خون جاری شد و همچنان جاری می‌شد و تا ده روز قطع 
نمی گردید» يس او را به قابله‌ها و کسانی نشان دادند که گمان می‌رفت چنین حالتی را از زنان دیده‌اند و در آن تخصص 
دارند» ولی آنان نظرات مختلف دادند: عدّه‌ای گفتند: اين خون حیض است و عده‌ای دیگر گفتند: اين خون ياركى بکارت 
است. يس اين مسأله را از ابوحنیفه و دیگر فقهای خود پرسیدند» آنان گفتند: اين امری است که برای ما مشکل و پیچیده 

است و نماز فريضه واجبی است» يس آن زن بايد وضو گرفته و نماز بخواند» و شوهرش بايد از نزدیکی با او خودداری کند تا 
سفیدی پاکی را مشاهده كندء اگر خون» خون حيض باشد نماز خواندن ضرری به آن زن نمی‌رساند و اگر خون پاره شدن 


بکارت باشد او فریضه خود را به جا آورده است. بنابراین كنيز چنان کرد. 


و من در آن سال قصد فریضه حج نمودم و هنگامی که در سرزمین منی قرار گرفتیم فرستاده‌ای را نزد امام موسی کاظم عليه 
السلام روانه کردم و گفتم: فدایت گردم» مسأله‌ای برای ما پیش آمده که روز گار را بر ما تنكك کرده است. اگر صلاح ببینید 
و به من اجازه دهید نزد شما آمده و درباره آن مسأله از شما خواهم پرسید» يس امام به سوی من چنین فرستاد: هر گاه پاها 


آرام كرفت و راه به پایان رسید سوی من بياء إن شاء الله. 


خلف گوید: شب را منتظر ماندم و هنگامی که مشاهده نمودم از رفت و آمد مردم در منی کاسته شده است؛ به سوی خیمه 
امام رو نهادم هنگامی که به نزدیکی خیمه رسیدم ناگهان با سیاهی‌ای مواجه شدم که بر سر راه نشسته بود و گفت: ای مرد؛ 
کیستی؟ گفتم: مردی از تاج گفت: اسم تو چیست؟ گفتم: خلف بن حاد» گفت: بدون اجازه وارد شو که امام به من 
فرمان داده در اینجا بنشینم و هنگامی که تو آمدی به تو اجازه دهد؛ يس وارد شدم و سلام کردم» امام در حالی که تنها بر 
جایگاهش نشسته بود جواب سلامم را داد و کسی غير از ايشان در خيمه نبود» هنگامی که در مقابل امام قرار گرفتم از حال و 
وضع من پرسید» گفتم: همانا مردی از دوستداران شما با دختر بالغی ازدواج کرده است که قبل از آن دچار حیض نمی‌شد» 
يس بکارت او را پاره کرد و به مدت ده روز خونریزی ادامه يافتء و قابله‌ها در مورد او دچار اختلاف شدند» عله‌ای گفتند: 


خون حیض است. و عدّهاى دیگر گفتند: خون پار گی بکارت است» آن كنيز بايد جه کاری انجام دهد؟ امام فرمود: باشد که 
تقوای خدا پیشه سازد اگر آن خون از حیض باشد بايد تا زمانی که پاک می گردد از نماز خواندن پرهیز کند و شوهرش از 
نزدیکی با او خودداری کند. اما اگر از بکارت باشد بايد تقوی خدا پیشه سازد و وضو گرفته و نماز بخواند و شوهرش اگر 
دوست داشت با او نزدیکی کند. 


به امام گفتم: چگونه می‌توانند به ماهیت آن خون پی ببرند تا آنچه را که لازم است انجام دهند؟ يس امام در داخل خیمه به 
طرف راست و چپ نگاه کرد مبادا که کسی سخنانش را بشنود آن گاه به نزدیکی من آمده و فرمود: ای خلف» اين سر 
خداوند است. يس آن را فاش نسازید و اين مردمان را از اصول دين خداوند آ گاه نسازید بلکه به ضلالتی که خداوند برای 
آنان پسندیده رضایت دهید» سپس امام دست چپش را به شکل عدد نود در آورد و فرمود: آن دختر تکه پنبه‌ای را در فرج 
خود داخل کرده و زمانی طولانی آن را نگاه می‌دارد يس به آرامی خارجش می‌سازد اگر خون اطراف پنبه را آغشته سازد از 


پار گی بکارت است و اگر آن را در خود غرق خون سازد از حیض است. 


خلف گوید: شادی وجودم را فرا كرفت و سپس گریستم. امام فرمود: جه چیزی تو را به گریه وا داشته است؟ بعد از آنکه 
گریستنم پایان يافت گفتم: فدایت كردم جه کسی غير از شما اين مسأله را به اين خوبی حل می کرد؛ پس امام سرش را به 
سوق اماق يالا كرشت و كرمودة ره دا سر کد گس عل انم ساله را چ از جاتب رسول دا على له عليه و آله که آن 


را به وسیله جبرئیل از جانب خداوند دریافت نموده به آ گاهی تو نرساندم. -. المحاسن: ۳۰۷و ۳۰۸ - 
* | تر جمه | 


قال الجوهرى المعصره الجاريه أول ما أدركت و حاضت يقال قد أعصرت كأنها دخلت عصر شبابها أو بلغته و يقال هى التى 
الاقتضاض إزاله البكاره. 


قوله و يبصر ذلك قال الشيخ البهائى رحمه الله أى له بصاره فيه و العذره بالضم البكاره و يراد بالبياض الطهر و يقال ضاق الأمر 
ذرعا أى ضعفت طاقته عنه و فى النهايه فيه إياكم و السمر بعد هدأه الرجل الهدأه و الهدء: 


ص: ۹۹ 


۱-۱. المحاسن ص ۳۰۸-۳۰۷ 


السکون عن الحرکات أى بعد ما یسکن الناس عن المشی و الاختلاف فى الطرق و المضرب بکسر المیم الفسطاط العظیم و 
الفسطاط بيت من شعر و فى الکافی سألنى و سألته عن حاله ففى کلتا النسختین سقط و الافتراع اقتضاض البکر. 


قوله عليه السلام و لتتوضأ أى للأحداث الأخر أو آراد به غسل الفرج و نهد إلى أى نهض قوله عليه السلام و لا تعلموا يدل 
بظاهره على أن تعلیم أمثال هذه المسائل غير واجب و یمکن أن یکون عليه السلام أراد بالأصول مأخذ الاحکام أى لا تعرفوهم 


و قوله عليه السلام ارضوا لهم ما رضی الله لهم أى آقروهم على ما آقرهم الله عليه و ليس المراد حقيقه الرضا كما ذکره الشیخ 


و قال فى قول الراوی و عقد بيده الیسری تسعین آراد به أنه عليه السلام وضع رأس ظفر مسبحه یسراه على المفصل الأسفل من 
إبهامه و لعله عليه السلام إنما آثر العقد بالیسری مع أن العقد بالیمنی آخف و آسهل تنبیها على أنه ينبغى لتلک المرآه إدخال 
القطنه بیسراها صونا للید الیمنی عن مزاوله أمثال هذه الأمور كما کره الاستنجاء بها و فيه أيضا دلاله على أن إدخالها یکون 
بالابهام صونا للمسبحه عن ذلک. 


بقی هاهنا شى ء لا بد من التنبیه عليه و هو أن هذا العقد الذی ذکره الراوی انما هو عقد تسعمائه لا عفد تسعین فان أهل 
الحساب وضعوا عقود أصابع اليد الیمنی للآحاد و العشرات و أصابع اليسرى للمثات و الألوف و جعلوا عقود المئات فیها على 
صور عقود العشرات فى الیمنی من غير فرق كما تضمنته رسائلهم المشهوره فلعل الراوی وهم فى التعبیر أو أن ما ذ کره اصطلاح 
فى العقود غير مشهور و قد وقع مثله فى حديث العامه 


روی مسلم فى صحيحه أن النبی صلی الله عليه و آله وضع يده الیمنی فى التشهد على رکبته الیمنی و عقد ثلائه و خمسین (۱). 


ص: ۱۰۰ 


۱- ۱. عقد الثلاثه باصطلاحهم أن تثنى الخنصر و البنصر و الوسطى من اليمنى لكن تضع رءوس الانامل قريبه من اصولها و فى 
التسعه تقعد تلك الأصابع أيضا لكن تبسط. الأصابع على الكف مائله أنا ملها إلى جهه الرسغ» و للخمسين تجعل السبابه منتصبه 
و تضع الابهام على الكف محاذيا للسبابه» فیحصل من ثلاثه و خمسين هيئه من يشير بيده للشهاده و بسط الانامل الثلاثه على 
الكف آنسب بهاء فلهذا حملوا الخبر عليه. هذا هو الموافق لما وجدناه فى كتب الحساب و قال الآبى: و اعلم أن قوله« عقد ثلاثه 
و خمسین» شرطه عند أهل الحساب أن يضع طرف الخنصر على البنصر و ليس ذلك مرادا هناء بل المراد أن يضع الخنصر على 
الراحه» و يكون على صوره يسميها أهل الحساب تسعه» منه» كذا بخطه قدّس سره فى نسخه الأصل. 


و قال شراح ذلك الکتاب إن هذا غير منطبق على ما اصطلح عليه أهل الحساب و إن الموافق لذلک الاصطلاح أن يقال و عقد 


تسعه و حمس انتهى. 


و قال فى النهايه فيه فتح اليوم من ردم يأجوج مثل هذه و عقد بيده تسعين عقد التسعين من موضوعات الحساب و هو أن يجعل 
رأ الأْصابع السبابه فی أصل الابهام و بضمها حتی لا شين بینهما الا خلل نسي انتهی قوله هلها السلام ملیا أى وقتا طویلا 


#*[تر جمه آجوهری گفته است: (المُعصةره) یعنی دختری که برای نخستین بار دوره بلوغ را د رک کرده است و دچار حیض 
شده است» گفته می‌شود: (قد أعصیرت) آن كاه که (دختری) وارد دوران جوانی شده يا به حدٌ آن رسیده باشد» و گفته می.. 
شود: منظور دختری است که به دوران حیض نزديكك شده باشد. چرا که (اعصار: بالغ شدن دختر) در دختران مانند بلوغ در 
پسران است» و در النهایه (المعصدر) به معنای دختری است که به خاطر بلوغ رحم برای نخستین بار دچار حیض می‌شود پایان 
نقل قول.(الاقتضاض): پاره كردن پرده بکارت. 


درباره اين فرموده امام: (و پبصرذلک) شيخ بهایی رحمه الله گفته است یعنی: کسی که در اين مورد تخصّص و آگاهی دارد؛ 
(المْذره) با ضمه بعنی: دوشیزگی؛ مراد از (البیاض) طهارت و پاکی است؛ گفته می‌شود: (ضاق بالأمر درغ یعنی: طاقت و 
توان او برای انجام آن کار ضعیف و سست كشت (درمانده شد و از عهده آن بر نیامد)؛ ودر النهایه آمده است: (یّا کم والسّمر 
تعد هدأه ال جل: برحذر باشید از شب نشینی بعد از آرام گرفتن پاها) (الهدأه) و(الهدء): یعنی سکون و آرام گرفتن از 
حركاتء يعنى: بعد از زمانى كه مردم از راه رفتن» و آمد و رفت در رادها آرام گرفتند؛ (المضرب): خيمه و سياه چادر بز رگک» 
و (الفسطاط): خیمه‌ای كه از موی حيوانات بافته مى شود (سياه چادر)؛ و در الكافى جنين آمده است: (سألنى و سألته عن حاله: 
امام ازحال و وضعيت من يرسيد و من نیز از حال و وضعيت ايشان يرسيدم) يس در هر دو نسخه اين عبارت افتاده است؛ 


(الافتراع): ياره كردن يرده بكارت. 


اين فرموده امام عليه السلام: (لتتوضاأً) يعنى: (بايد وضو بگیرد) برای حدث هاى دیگر, و يا منظور امام» شستن فرج بوده است؛ 
(نهد إلىَ) يعنى: به سوى من برخاست؛ ظاهر اين فرموده امام عليه السلام: (ولا تعلموا) بر اين نكته دلالت می كند که آموزش 
دادن چنین مسائلى واجب نیست. و ممكن است که منظور امام عليه السلام از (أصول) منابع دريافت احكام بوده باشد به اين 


معنى: احكام را از هرجایی که دريافت نموديد به مردم آموزش ندهيد. 


(أرضوا لهم مارضى الله لهم) يعنى آنان را وادار به يذيرش امورى كند كه خداوند آنان را به يذيرش آن وادار كرده است. و 
مقصود آن‌گونه كه شيخ بهايى قدّس الله روحه ذكر كرده معناى حقيقى رضايت نيست. و درباره اين سخن راوى (خلف بن 
حتاد): (و عقد بيده الیسری تسعين) گفته است: و مقصود از اين عبارت اين است كه امام عليه السلام سر ناخن انگشت سبابه 
دست چپ خود را بر مفصل يايينى انگشت ابهام قرارداد» و شايد انتخاب و برترى دادن گره كردن دست چپ از سوى امام 
عليه السلام با وجود ساده و آسان بودن كره كردن دست راست» تذكرى است نسبت به اين نكته كه لازم است آن زن تكه 
پنبه را با دست جيش در فرج خود وارد کند. به خاطر اينكه دست راست را از انجام دادن امور اين جنينى محافظت کند. آن.. 
گونه كه شستن مقعد نيز با دست راست کراهت دارد» همچنین در کلام امام عليه السلام دلالتی بر این نکته وجود دارد که 
وارد كردن پنبه با انگشت ابهام به خاطر مصون نگاه داشتن انگشت صبابه از انجام اين کار است. 


در اینجا نکته‌ای باقی می‌ماند که بايد مورد توځه قرا ر گیرد» و آن اينكه گرهی که راوی ذکر کرده است گره نهصد است نه 
نود. جه که اهل حساب و کتاب از گره انگشتان دست راست برای يكان و دهگان و گره انگشتان دست چپ برای صد گان و 
هزا ركان استفاده می کردند» و گره‌های صد گان در دست چپ را بر منوال خمید گی گره‌های دهگان در انگشتان دست راست 
قرار می دادند» بدون آنکه فرقی داشته باشد آن گونه که نامه‌های مشهور آنان نيز در بردارنده اين امر است؛ يس شاید که 
راوی در تعبیر خويش دچار توهم شده باشد و يا شاید آنچه ذکر کرده اصطلاح غیرمشهوری در مورد عقود باشد آن گونه که 


مانندش در سخن عامه نيز روی داده است 


مسلم در صحیح خود از پیامبر صلی الله عليه و آله روایت كرده است که ايشان هنگام تشهد دست خود را بر روی زانوی 


راست نگ هی کا ارو فضت وای ش را به شكل پنجاه و سه گره می کرد . 


عبارت موافق و منطبق با آن اصطلاح اين است که گفته شود: و دست راستش را به شکل پنجاه و نه گره کرد. پایان . 


و در التهانه گفته است: در حديث آمده است: (فتح الیوم من ردم يأجوج مثل هذه: امروز سد یأجوج اين گونه گشوده شد) و 
دستش را په شکل نود گرد کرد و گره نود از اصطلاحات ساب كران است و بدین صورت است که سر انگشت سبابه بر 
اصل انگشت ابهام قرار داده شود و به آن بچسبد تا جائى که در ميان آن‌ها جز خلل کوچکی باقی نماند» پایان نقل قول. اين 
فرموده امام عليه السلام: (مک ت زماتى ل 


* | ترجمه | 

«18۵» 

الم اسن عَنْ أبيه عن ابن تخبوب عن ان راب عَنْ اد ِن شوقّة عَنْ أبى جر عليه السلام: فى رل اض لته ر مه 
رأث دما کیر لايق عنها ل یا للا م بالدّ مه من مره تیا و تسکت 


شاه 7 


ا و ان خرجت الط میس فى الم هر مِنّ الطمث فد عن الصّلا م ایض (1). 


**[ترجمه ]المحاسن: زياد بن سوقه از امام باقر عليه السلام درباره مردی پرسید که پرده بكارت همسر يا كنيز خود را پاره و 
خون زيادى را مشاهده كرده بود كه در طول روز قطع نمى شدء امام فرمود: تکه ينبداى را به خود می كيرد» اكر اطراف پنبه به 
خون آغشته شود بر اثر بار كن تا سه ب ل قطان و اق رات رده گرد و تاش راو ا می ارد 
ولی اگر پنبه را در حالی که آغشته به خون و غرق در آن است خارج سازد از حیض است. پس در ایام حيض نماز خواندن را 
ترک می کند. - . المحاسن: ۳۰۷ - 


* | تر جمه | 


المراد بالغسل غسل الجنابه و مساک القطنه للتحفظ من تعدی الدم إلى ظاهر الفرج فى أثناء الصلاه و قال الشیخ البهائی قدس 
سره یمکن أن يستنبط وجوب عصب الجروح و منع دمها من التعدی حال الصلاه إذا لم تكن فيه مشقه. 


** |[ ت رجمه ]منظور از غسل» سل جنابت است؛ و به خود گرفتن پنبه به خاطر محافظت و جلو گیری كردن از سرایت خون به 
بیرون فرج در اثنای نماز است. شيخ بهائی قدس شاه گفته است: میک است از این حديث وجوب بستن زخم‌ها و منع سرایت 


خونریزی در هنگام نماز استنباط شود البته در صورتی که در اين کار سختی و مشقتی نباشد. 
**[ ترجمه ] 

«۶» 

٠١١ ص:‎ 


۱-۱. المحاسن ص ۳۰۷. 
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تقد ود من یقت 9 حر يه الا و اشوین و الال كيف تک با بالصّلاه قال ا 


عیضها م تفیل لكل صَلَا ین قَالَ ن كات ايء م عیضها تخت علیها فيتقَدّمُ الحیض اليو و امین و الاه و یر مل دک 


* | ترجمه |السرائر: از اسحاق بن جریر روايت شده كه گفت: زنی از (خاندان) ما از من خواست که برای دیدار با امام صادق 
عليه السلام براى او اجازه بگیرم» من نيز برايش اجازه گرفتم» يس در حالى كه خدمتکاری همراه داشت نزد امام رفت و گفت: 
خداوند نيكويت گرداند نظر شما درباره زنى كه دجارحيض می گردد يس ايام حيض او می گذرد(طول می كشد) جيست؟ 
امام فرمود: اگر ام حيض كمتر از ده روز باشد» یک روز استظهار می کند سپس خون استحاضه به شمار می‌آید. گفت: اگر 
خونریزی او به مدّت یک دو و سه ماه ادامه داشته باشد چگونه نماز می‌خواند؟ امام فرمود: در ايام حيض نماز خواندن را 
ت رک می کند» سپس برای هر دو نماز یک غسل واحد را به جا می‌آورد» گفت: اگر ایام حيض او متفاوت بود و یک» دو و یا 
سه روز تقدّم و تأخر داشت. چگونه از آن آ گاه شود؟ امام فرمود: خون حیض به صورت پنهانی جاری نمی‌شود بلکه خون 
گرمی است که دارای سوزش می‌باشد. ولی خون استحاضه خون فاسد و سردی است» اسحاق گوید: د پس آن زن نگاهی به 
خدمتکارش انداخت و گفت: آيا او را می‌بینی؟ مذتی زن بوده است. - . السرائر: ۴۷۷ - 


* | تر جمه | 


توضيح 


يدل على الاستظهار و هو طلب ظهور الحال فى کون الدم حيضا أو طهرا بت رك العباده بعد العاده يوما أو أكثر ثم الغسل بعده و 
اختلف فى أنه على الوجوب أو على الاستحباب و الأخير آشهر و الأول أحوط و اختلف أيضا فى قدر زمانه فقال الشيخ فى 
النهايه تستظهر بعد العاده بيوم أو يومين و هو قول الصدوق و المفيد و قال فى الجمل إن خرجت ملوثه بالدم فهى بعد حائض 
تصبر حتى تنقى و قال المرتضى فى المصباح تستظهر إلى عشره أيام و الأسحوط عدم التعدى عن الثلا-ثه و يدل على أن 
المضطربه ترجع إلى العاده ثم إلى التميز كما ذكره الأصحاب. 


##[ ترجمه ]حدیث بر استظهار دلالت می کند» و آن طلب روشن شدن حال و وضعيت در مورد حيض بودن يا پاک بودن خون 
است که با ت رک عبادت به مذت یک روز يا بيشتر و سپس غسل كردن بعد از آن حاصل می‌شود. و در ميان فقها بر سر 
وجوب يا استحباب اين امر اختلاف نظر وجود دارد» نظر مشهورتر استحباب و احوط وجوب استظهار است» همچنین فقها بر 
سر زمان انجام استظهار نیز اختلاف دارند» شيخ در النهایه گفته است: زن یک و با دو روز بعد از عادت استظهار می کند» 


صدوق و مفید نیز جنين نظری دارند» و در الجمل گفته است: اگر زن پنبه داخل فرج را در حالی که آلوده به خون است 


خارج سازد» او همچنان حائض است و بايد صبر کند تا پاک شود؛ و مرتضی در المصباح گفته است: زن تا ده روز استظهار 
می کند» ولی احوط عدم استظهار بيش از سه روز است» و بر اين نکته دلاحلت می کند که زن (مستحاضه) مضطربه به دوره 
عادت و سپس پاکی بر می گردد. آن گونه که فقها ذکر کرده‌اند. 


* | تر جمه | 
۰1۷ 
المإشوط, رو عَنْهُمْ علیهم السلام: أن الصّفْرَة فى أنّام الحیض خیض و فى أيّام الطهر طهر(۲). 


**| ترجمه |المبسوط: از امامان عليهم السلام روايت شده است: آب زرد رنكك اگر در ابام حیضص باشد» خون حبص به شمار 
کی ایک وا گر در قوره ياك بردن باشد. یا کف اسك > الحسوط ۴۴۱ جاب المكتنيه المرتقويب + اجاب سنك د 


* | ترجمه ] 
«۸» 


اب ین کاب المنتیخه لمن ن عخبوب عَنْ أبى یوب عن محمد بن مشیم عَنْ آبی جففر عليه السلام: فى الْححائِض إِذَا 


2 3 مه و وه 2 


رأث كما بعد ا التی کات ری الدَّمَ فيها فلع عن الصّلَاِ یوم 
ص: ۱۳۰۲ 


.۴۷۷ السراثر ص‎ .١ -١ 
ص ۴۴ ط المكتبه المرتضويه» و ص ۱۶ ط حجر.‎ ١ المبسوط ج‎ .۲ -۲ 


الْقَطَبَهَ دم بط لحم ین كل صلاتین بغمل و بصیت منها رها إن أت و حلت لها الصَلا(۱). 
| ترجمه |المعتبر: محمد بن مسلم از امام باقر علبه السلام روایت كرده 


كه در مورد زن حائض فرموده است: اگر حائض بعد از ایام حيض خونريزى کند. به مدت یک يا دو روز از نماز خواندن 
دو نماز را با یک غسل واحد جمع کند» و شوهرش اگر بخواهد می تواند با او نزديكى كند و نماز خواندن نيز برای او حلال 
است. - . المعتبر: ۵۷ - 


* | ترجمه ] 


بيان 


ظاهر الأخبار عدم الفرق بين التجاوز عن العشره و عدمه و المشهور أنه إن انقطع على العشره أو قبلها تعد الجميع حيضا و لا 
بظهر ذلكك من الأخبار و إن كان الأحوط قضاء الصوم و إن لم ينقطع بل تجاوزها تعد العاده حيضا و ما بعدها استحاضه و ظاهر 


الأكثر کون أيام الاستظهار أيضا كذلك و الأظهر أنها بحكم الحيض و لا تقضى عبادتها كما اختاره جماعه من المحققين. 


ثم إن المعتاده لا تخلو إما أن تكون ذات تميز أم لا و على الثانى فلا ريب فى أن التعويل على العاده و على الأول فلا يخلو أن 
تكون العاده و التميز متوافقين فى الوقت و العدد أم لا فإن توافقا فلا خفاء فى المسأله أيضا و إن تخالفا فلا يخلو ما أن يكون 
بينهما أقل الطهر أم لا فإن كان بينهما أقل الطهر فالذى قطع به جماعه من الأصحاب أنها تجعلهما حيضا و لا يخلو من إشكال 
بحسب النصوص فان مقتضاها جعل العاده حيضا و الباقى استحاضه و يظهر من العلامه فى النهايه التردد بين جعلها حيضا و بين 
التعويل على التميز و بين التعويل على العاده و إن لم يكن بينهما أقل الطهر فإن أمكن الجمع بينهما بأن لا يتجاوز المجموع عن 
العشره فالذى صرح به غير واحد من المتأخرين هو أنها تجمع بينهما و للشيخ فيه قولان أحدهما ترجيح التميز و الآخر ترجيح 
العاده و لعله أرجح و إن كان الجمع لا يخلو من قوه و إن لم يمكن الجمع بینهما كما إذا رأت فى العاده صفره و قبلها أو بعدها 
بصفه الحيض و تجاوز المجموع العشره فالأشهر الرجوع إلى العاده و لعله آقرب و قيل ترجع إلى التميز و قيل بالتخبير و قيل غير 
ذلك. 


و لو لم تكن للمرأه عاده و كان لها تميز رجعت إلى التميز و عند الأصحاب أنه لا فرق فى ذلك بين أن تكون مبتدئه أو 
مضطربه لكن المستفاد 


من روایه يونس اختصاص الرجوع إلى التمیز بالمضطربه و رجوع المبتدثه إلى العمل بالسبع أو الست و الأول هو المشهور بل 
قال امس اله اه مته ااا 


تر جمه آظاهر احادیث بر عدم تفاوت بين گذشتن يا نگذشتن مدت خونریزی از ده روز دلالت می‌کند» و نظر مشهور این 
است که اگر خونریزی ده روز يا قبل از آن قطع شود» همه روزها جزء ارام حيض به شمار می آیند» ولی اين امر از احادیث 
آشکار نمی گردد» هر چند احوط آن است که قضای روزه به جا آورده شود اما اگر خونریزی قطع نشود بلکه از ده روز عبور 
کند. ایام عادتش» دوران حیض به شمار می آید و بعد از آن استحاضه است. و از نظر فقها چنین پیداست که ایام استظهار نيز 
به همین ترتیب است. و صحیح‌تر آن است که ایام استظهار نيز در حکم ایام حيض هستند» و آن گونه که جماعتی از محققّان 
بر گزیده‌اند زن عبادت اين ایام را قضا نمی کند. 


سپس صاحب عادت يا دارای تمیز هست يا خير» در صورت دوم شکی نیست که عادت خود را مبنا قرار می‌دهد و در صورت 
اول» يا عادت و تميز در زمان و عدد با یکدیگر توافق دارند(مساوی هستند) يا نه» اگر توافق داشتند باز هم مسئله روشن است 
واک الت کد دنت مايق انبا اک عور ( شیم ن فاصله بين دو پاکی) هست با نه» اگر بین آنها اقل طهر بود 
جماعتى از اصحاب برآنند كه آن را حيض قرار می‌دهد و بر اساس روايات اين كار خالى از اشكال نيست. يس همانا مقتضای 
آن اين است که مقدار عادت خود را حيض و بقيه را مستحاضه قرار دهد. از علامه در النهايه ظاهر است كه بين اين كه آن را 
حيض قرار دهد يا تميز را مبنا قرا دهد يا عادت خود را مبنا قرا دهد ترديد كرده است. اگر بين آنها اقل طهر وجود نداشت» 
اگر امکان داشت بين آنها را جمع می‌کند به طورى كه مجموع آن از ده روز تجاوز نكند. يس آنچه را که بسيارى از 
متأخرين بر آن تصريح كردهاند اين است كه بين آنها جمع می کند. شيخ در آن دو قول دارد یکی ترجيح تميز است و ديكرى 
ترجيح عادت و شايد اين دومى ارجح باشد هر چند جمع بین اين دو خالى از قوت نیست» و اگر جمع بين آنها امكان نداشت 
مثلا ين كه در زمان عادت يا قبل از آن يا بعد از آن زردى ببيند به صفت حيض و مجموع آن از ده روز تجاوز كند قول 
مشهور تر رجوع به عادت است و شايد آن نزديكك تر باشد و كفته شده تميز را مبنا قرار دهد و تخیر هم گفته شده است و 
غير از اين ها را هم گفته اند. ولى اگر زن عادت نداشت و تميز داشت به تميز بازمی گردد. اصحاب معتقدند در اين موضوع 
فرقى نيست بين اين كه مبتدثه باشد با مضطربه» اما از روايت يونس جنين برمی آید كه رجوع به تميز به مضطربه اختصاص 
دارد و مبتدثه به عمل به هفت روز يا شش روز رجوع می کند و اولى (هفت روز) قول مشهور است بلكه محقق و علامه گفته.. 


اند مذهب علماى ما همين است. 
* | ترجمه | 
۰۹ 


ال نا لويد عن ار عن أخمة بن اين بن OT‏ و 


E E e 


#*| ترجمه ]علل الشرایع: جابر جعفی از ابراهیم قزشی روایت کرده که گفت: ما نزد ام سلمه بوديم» يس گفت: از رسول خدا 
صلی الله عله و آله شنيدم که به على عليه السلام فرمود: با شما به دشمنی بر نمى خيزد مگر سه دسته: زنا زاده» منافق و کسی 
كه مادرش در دوران حیض به او باردا ر گشته است. - . علل الشرائع ۱ ۵ - 


علل الشرایع: از ابو یوب روایت شده که رسول خدا صلی الله و عليه و آله به على عليه السلام فرمود: تو را دوست نمی‌دارد 
مگر انسان مؤمنء و تو را دشمن نمی‌دارد مگر منافق يا زنازاده يا کسی که مادرش در حال حیض به او باردار گشته است. -. 


علل الشرائع ۱: ۱۳۸ - 
* | تر جمه | 


»۲۰« 


الصا سناد عن آپی راع نع عليه السلام أنه َال مَنْ لَمْ يحب عثرتی فَهُوَ لإخدى لاب إِمّا ماف و ما لرئیه و اما ار 


حملت به مه فی غیر طهر(۳). 


:| ترجمه |الخصال: از امام على عليه السلام روایت شده که فرمود: هر کسی که عترت مرا دوست نمی‌دارد از سه دسته خارج 
نیست: با منافق است يا زنا زاده و با کسی است که مادرش در حالت ناپاکی به او باردار شده است. -. الخصال ۱ ۵۴ - 


> 1 تر جمه 1 
آقول 


قد مضت هذه الأخبار مع آخبار آخر بأسانيدها فى المجلد التاسع (۴). 


* | ترجمه این احادیث همراه احادیث کیک و سند آنها در جلد نه دک شده اند. - . به جلد ۳۹ باب ۷ از همین جاب مراجعه 


کن: 5 
* | تر جمه | 
»¥1« 


اليش الشّوخء عن الح ير ين بن ید الله : ن إِبْرَاهِيمَ عَنْ هاژون بن مُوت ى اکير عن ملد نيعم عن عبد الله بن غر 
ميري عن مد بن لد اللي عن زين ارت لحرن ال سَأَلَ رل آباعبد اله عليه السلام عن افرأٍ عامل رت 


اها 
D1‏ 
ف 
۹0 
۹ 
5 
د 
E‏ 
6:1 
2 
5 
م 
0 
-_ 
D1‏ 
ف 


.۱۳۵ ص‎ ١ علل الشرائع ج‎ .١ -١ 

.178 ص‎ ١ المصدر ج‎ .۲ -١ 

*- ۳. الخصال ج ١‏ ص ۵۴. 

۴- ۴. راجع ج ۳۹ الباب ۸۷ من هذه الطبعه. 


ند ها 


هو 


لطلقٌ 


- 


0 


وو 
اته 


حرج وه آم مب لیوا له و کل تا ترکته مق الَا فى لک الا لوجع أذ لما هى فيه من افده و الجؤوب ق إن 
خوعر ون بات با نان خيلت ٩‏ داك ما الق بينَ کم الاب و قمالخاض قال ان الْحَامِلَ َذَفَتْ یم الحیض و ره فذقت 
ِم اَمخاض إِلَى ان خرچ بغض او ند الک بم ير ماس یجب أن تح فى لاس و الْحیض ناما ما تم يَكنْ عيضا 


أو نفاسا اما لک من قب فى ال حم (۱). 


#[ ترجمه |مجالس الشيخ: مردی از امام صادق عليه السلام درباره زنی پرسید که در دوران بارداری شاهد خونریزی است» 
امام فرمود: بايد نماز خواندن را ترک نکند. مرد گفت: آن زن درحالی خونريزى را مشاهده كرده كه دچار درد زايمان بوده 
است» يس خونريزى را در حال زايمان مشاهده كرده است؟ امام فرمود: تا زمانى كه سر نوزاد خارج مى شود بايد نماز خواندن 
را ترک نکند» آنكاه كه سر نوزاد خارج شد نماز خواندن بر او واجب نیست. و قضاى تمام نمازهايى را كه در آن حالت به 
خاطر درد يا شدّت و سختى شرايط موجود ترک كرده است بايد يس از يايان دوره نفاس به جاآورد. 

مرد گفت: فدايت كردم فرق بين خون زن باردار و خون زن در حال زايمان جيست؟ امام فرمود: از زن باردار خون حيض 
خارج می شود ولى از زن در حال زايمان تا زمانى كه قسمتى از نوزاد خارج مى شود خون زايمان خارج مىشود و پس از آن 


تبديل به خون نفاس می گردد» يس واجب است كه در دوره نفاس و حيض ترک عبادت كندء اما اگر خونريزى بر اثر حیض 
و نفاس نباشد از پارگی ايجاد شده در پرده رحم است. - . أمالى الصدوق: ۷۷ - 


> | ترجمه ] 
ایضاح 


يدل على اجتماع الحیض مع الحمل و قد سبق الکلام فيه و على أن ما تراه عند المخاض لا یکون حیضا و المشهور بين القائلین 
بالاجتماع أنه حيض و فى اشتراط آقل الطهر بينه و بين النفاس قولان آشهرهما العدم و هو مختار العلامه فى التذ کره و المنتهی و 
لا یبعد أن یکون بناء الروایه على الفاصله إذ الغالب عدمها و يدل على عدم کونه حیضا موثقه(۲) 


عمار أيضا و يدل على کونه حیضا روایه السکونی (۳) 
و لا يبعد حملها على التقیه و لعل النفی آقوی. 


و يدل على أن ما تراه مع الولاده نفاس كما اختاره جماعه من المحققین و ظاهر الشیخ فى الخلاف و المبسوط و الجمل و 
المرتضی فى المصباح أنه ليس بنفاس إلا بعد أن یخرج الولد و أول کلامهما بعض الأصحاب و المعتمد الأول. 


**| ترجمه ]این حدیث بر امکان جمع شدن حيض و بارداری دلالت می کند» و پیش‌تر در اين باره سخن گفته شد و اینکه 
خونی که زن به هنگام زایمان مشاهده می کند از حیض نیست. ولی نظر مشهور در بين کسانی که قائل به اجتماع حیض و 
بارداری هستند اين است که خون مشاهده شده به هنكام زایمان خون حیض است. و در شرط کمترین مدّت زمان پاکی بين 


حيض (زن در حال زایمان) و نفاس دو روایت و نظر وجود دارد كه مشهورترین آن‌هاء عدم وجود فاصلة زمانی بين حيض و 


قاس اس عات نوو الد کرو و ای این نظر یا بر گتیکه ات نع نسي كناف زوا وتو فاص اش 
دلالت مى كند» ولى روايت السكونى -. التهذب١:‏ ۰ - برحیض بودن آن خون دلائلت می کند و حمل آن بر تیه بعید 


نیست. و شايد (دلایل) نفى (حيض بودن آن خون) قوىتر باشد. 


همجنين حديث بر اين نكته دلالت می کند كه خونى كه زن هنكام تولّد نوزاد مشاهده م ىكند خون نفاس است» آن‌گونه كه 
كروهى از محققان نیز این نظر را پذیرفته‌اند» ولى از نظرات شيخ در الخلاف» المبسوط و الجمل و همجنين از كلام مرتضى 
در المصباح جنين پیداست كه آن خون. خون نفاس نيست مگر بعد از خارج شدن قسمتى از بدن نوزاد؛ و عّه‌ای از فقها 
كلام شيخ و مرتضى را تأويل و تفسير نمودهاند حال آنكه نظر قابل اعتماد» نظر نخست است. 


* | ترجمه | 


«¥» 


۳ ع عي عي ان اه 


ا قال ال بو عبد الله عليه السلام: المأ الى كذ تست من الْمَحِيض 


2 


من من کتاب اب آبی ضر اللي عَنْ بتغض أطخا 


عد‌ها حَمْسُونَّ هط 


**[ترجمه ]المعتبر: به نقل از کتاب ابن آبی نصر البزنطی از یکی از ياران ما روایت شده که امام صادق عليه السلام فرمود: زن 


در پنجاه سالگی از حیض یائسه می گردد. - . المعتبر: ۵۳ - 


#* | تر جمه | 


«f» 


ص: ۱۰۵ 


۱-۱. آمالی الصدوق ص ۷۷. 
۲-۲ . التهذیب ج ١‏ ص ۱۲۴. 
۳-۳ التهذیب ج ۱ ص ۱۱۰. 
۴- ۴. المعتبر ص ۵۳ 


من فرش ال ژوی نا تری َم ایض إِلَى سین 


2 


##[ترجمه المبسوط: زن در سن پنجاه سالگی یائسه می گردد مگر آنکه از قبیله قريش باشد. جه که روایت شده است که زن 


کی اسف سا کی وا ی را شا ها هم کلیس ام بل ۴۷اب 
* | تر جمه | 


بيان 


لا خلاف بین ااب ن اه را بح ین اس لیس بحیش و ند ارادا یو ایآ لاني ا فی 
النهایه إلى أنه خمسون مطلقا و قیل باعتبار الستين و هو قول المحقق فى بعض المواضع و المشهور بين الأصحاب اعتبار 
الخمسین فى غير القرشیه و الستین فيها و من أصحاب هذا القول من آلحق النبطیه بالقرشیه و مع عدم وضوح معناها اعترفوا بعدم 
النص فیها و بالمشهور یجمع بين الروایات و إن كان الأول آقوی سندا و الأحوط فى القرشیه بعد الخمسین إلى الستین الجمع 
بين العملین و القرشیه من انتسبت بأبيها إلى النضر بن کنانه على المشهور أو بأمها على قول قوی. 


**[ترجمه ]هيج اختلافی بين فقها بر سر اينكه خونی که زن بعد از دوران ناسکی اعادو عن كين شون سيف یت وجرد 
ندارد؛ امّا بر سر سنّى که یائسگی در آن محقّق می‌شود اختلاف نظر دارند. شيخ در النهایه بر ا بو اوو است کش ان ت 
صورت مطلق پنجاه سالگی است. و از شصت سالگی نيز سخن گفته شده است که نظر المحمّق در بعضی از مواضع است. ولی 
نظر مشهور در بين فقها سنّ پنجاه سالگی برای زنان غير قریشی و شصت سالگی برای زنان قریشی است. و در ميان قائلان به 
اين نظر کسانی وجود دارند که زنان بط را در اين قاعده به زنان قریشی ملحق كردهاند» و با وجود عدم وضوح معنای آن به 
عدم موجود بودن نص ی که به آن تصریح کند اعتراف كردهاند» و نظر مشهور اين است که روایات و احادیث با هم جمع 
گردند اگر جه روایت اول دارای قوی‌ترین سند است. اما احوط در مورد زن قریشی بعد از پنجاه تا شصت سالگی» جمع بين 
دو عمل است. منظور از زن قریشی زنی است که بنا بر نظر مشهور از جانب پدر و بنا بر قول قوی از جانب مادر به نضر بن 
كاله تست کر قاط 


* | تر جمه | 
«ff»‏ 


SS‏ ا 
فان قال قم إذَا حاضت الْمَْأهُ ل تصلی يل كان عد اهب 1 

۹ إن قا ولع شارت تلدی شوم ا تيد لشت مل زيل تیک 
زوجها و اص ضماح با و تام بأثوا و ااال مره میا و الصا * تفتعها امن دا لک کله أن الصّلَاة تكونٌ فى ایزم و الیل 
یزار فا تلوق على ا لک و الضوغ لیس کیک و منها اله فا عا َتََبٌ و شال اكان و یس فى الوم شن 2 ۶ من 


و نا 


0 
15۹ 
0 


۶۲ 


ذلک و نما هُوَ الإمساكك عَن الطغام و شراب و یس فيه تال از کان 
لا جب علیها فيه لا جدینة فى يها 


۳ 
/ 
ِ 


o 
0 5 


و مها أنه لیس من وَقتِ يجى 


ص: ۱۰۶ 


.١ ۳‏ المبسوط ج ۱ص 59 


و لتا و ل ی الصّوْمُ كذلك انه ليش كلما حَدّث ره وجب عَلیها الصّوْمٌ و كلما لت وت الصّلاه وَجَبَ عَلَيَِا الصّلاه(۱). 


**[ترجمه اعلل الشرایع والعیون: از فضل بن شاذان روایت شده که امام رضا عليه السلام فرمود: اگر کسی (بگوید) چرا 
هنگامی که زن دچار حیض می‌شود روزه نمی كيرد و نماز نمی‌خواند؟ در پاسخ گفته می‌شود: به خاطر اينكه زن در حال 
حیض در حدٌّ نجاست است و خداوند فقط عبادت انسان‌های پاک و مطهّر را می‌پسندد» همچنین امکان روزه گرفتن برای 


کسی که نماز نمی‌خواند وجود ندارد. 


يس اگر بگوید: چرا حائض قضای روزه را به جا می آورد ولی قضای نماز را به جا نمی آورد؟ گفته می‌شود به دلایل مختلف» 
از جمله اينكه (قضای) روزه زن را از در خدمت خود و شوهرش بودن» رسید گی به امور منزل» انجام امور شخصی و مشغول 
شدن به اصلاح ‏ گذران زندگی‌اش منع نمی کند» در صورتی که (قضای) نماز او را از انجام تمام اين کارها منع می کند. چرا 


که نماز در طول شبانه روز چند بار تکرار می‌شود يس زن توان انجام آن را ندارد» ولی روژه اين گونه نیست. 


همچنین به خاطر اینکه نماز خواندن مشفّت» سختی و به خدمت گرفتن تمام اعضای جسم را به همراه دار حال آنکه در 
روزه گرفتن چنین مواردی وجود ندارد» روزه گرفتن فقط خودداری از خوردن غذا و آشامیدن نوشیدنی است و همراه با به 


از جمله دلایل دیگر اين است که هیچ زمان و وقتی در طول شبانه روز فرا نمی‌رسد مگر آنکه نماز جدیدی بر زن واجب مى.. 
گردد» در حالی که روزه چنین نیست که در هر روز بر او واجب گردد» ولی هر زمان که وقت نماز فرا رسد نماز خواندن بر او 


واجب می گردد. - . علل الشرائع ۱: ۰۲۵۷ عیون الأخبار ۲: ۱۱۷ - 


* | تر جمه | 

«¥0۵» 

e‏ لد ال ار الاس إن الاه تافص الایمان تواقص العقول راق الحطوظ قاما 
قصَانْ ایمانهن د و حَيضة هن و أمًا نُقْصَانٌ عُقَولِهنٌ قش جَادَهُ الافرآتین کشهاده الرّجُل الواجد و 
ما نم ن وین َو هن عَلَى الصاف من مواریث ارجا (01. 


** | ترجمه آنهج البلادغه: از امير ممنان على عليه السلام روایت شده که فرمود: ای مردم» همانا زنان در ایمان و عقل و بهره.. 
ورى ناقص اندء اما نقصان ايمان بانوان» بركنار بودن از نماز و روزه در ایام عادت حيض آنان استء و نقصان عقلشان با مردان 
بدان جهت است كه شهادت دو زن ا ات کک م وی ع تافهن م ور از اعوال نات که ازت ا 


نصف ارث مردان است. - . نهج البلاغه ذيل عدد ۷۸ ازخطبه ها. - 


* | ترجمه | 


» 


۰ ن ن تاج عَنْ أبَانِ بن تغلب عَنْ أبى عتٍد الله عليه السلام 2 قال: 
ععاش لا ق أن الع اه تعضی ا ولا كد لتقن صلاتها الت و 


* | ترجمه |المحاسن: از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: به راستى كه سنت قابل قياس نست» آیا نمی بینی كه 


زن قضای روزه‌اش را به جا می آورد ولى قضاى نمازش را به جا نمی آورد» حديث. - .المحاسن: ۴ - 
* | تر جمه | 


«¥» 


0 


یل عن أب عن محمد بن یخیی عن محئ بن خد عن |نرميم بن اشم عن خمد ِن عبد ال لقي عن عیتری بن عد 
الله الق ره عن آبی عبد الله عليه السلام فى عدیث أله ال أبی عحنيفة هما اغد نم الصا أم الوم ال الصَلَاء الق بال 


ایض تقضی ایام وا تقضی الصا ای الله و لا تقسش (۴. 


السلام. مثله (۵) و عن آحمد بن الحسن القطان عن عبد الرحمن بن أبى حاتم عن آبی زرعه عن هشام بن عمار عن محمد بن 


عبد الله القرشى عن ابن شبرمه عن 
ص: ۱۰۷ 


.۱۱۷ عیون الأخبار ج ۲ ص‎ .١ -١ 

۲-۲. نهج البلاغه تحت الرقم ۷۸ من قسم الخطب. 
RF‏ ۲۱۳ 

۴ ۴. علل الشرائع ج ١‏ ص ۸۱ فلیراجع 

۵- ۵. علل الشرائع ج ١‏ ص ۸۵. 


أبى عبد الله عليه السلام: مثله (۱). 


#*[تر جمه ]علل الشرايع: عيسى بن عبدالله قرشى در حديثى از امام صادق عليه السلام روايت كرده است که ايشان به ابوحنيفه 
فرمود: كدام يكك با عظمت‌تر هستند نماز يا روزه؟ ابوحنيفه گفت: نماز» امام فرمود: پس چگونه حائض قضاى روزه را به جا 


می‌آورد ولی قضای نماز را به جا نمی آورد؟ تقوای خدا پيشه ساز و قياس نکن. - . علل الشرائع 2 ات 


شبیب بن أنس به نقل از مردی (ناشناس) از امام صادق عليه السلام نظیر اين حديث را روایت کرده است. - . علل الشرائع ۱: 
۵ - 


همچنین محمد بن عبدالله قرشی از ابن شبرمه از امام صادق عليه السلام نظیر اين حديث را روایت کرده است. - . علل الشرائع 
۱ ۸۱ - 


* | تر جمه | 


«YA» 


ون أيه عن عل أ بن کک ا عنمان بن عبتری عن یش افا عن موی 1 أ قال 


رمرم 


جاء ما ا e‏ عليه السلام و 2 عام مَذّا(۲). 


***| ترجمه العیون: از امام موسی کاظم عليه السلام روایت شده است که در ضمن حدیث تظلیل مُحرم به ابویوسف فرمود: نظر 
تو درباره زن حانض چیست؟ آیا قضای نماز را به جا می آورد؟ ابویوسف گفت: خیر امام فرمود: آیا قضای روزه را به جا 
می‌آورد؟ ابویوسف گفت: آری» امام فرمود: چرا؟ ابویوسف گفت: اين گونه روایت شده است» پس امام کاظم عليه السلام 


فرفوكة وان قد عن روات له سك ی ون از ان 9 وات 


# تر جمه | 

۰۹ 

رجال الکشی» عَنْ محمد بْن مَسْعُودٍ عن اثن الْمُغِيرَه لاعن عور أبى میرن حاو عَنْ ريز عَنْ زرازة أن أب 
عَنِدِ الله عليه السلام قَالَ: إنَّ أَهْلَ الكوقه لَمْ يَرَلْ فيهم کناب نڳ د کر الْمُغيرَة ال له كانَ يَكَذِبُ عَلَى آبی عدیثا إن نساء آل 


اموي قمع انمز كك هللا كان قى دون الكم و لا خر وقد 


| ترجمه آرجال الكشى: از زراره روايت شده است كه امام صادق عليه لسلام فرمود: در ميان اهل کوفه پبوسته انسانهايى 
کذاب وجود داشته‌اند» سپس به ذكر مغیره پرداخت و فرمود: او به دروغ حدیثی را به پدرم نسبت میداد به اين ترتیب که 


زنان آل محمد دچار حیض می‌شدند و نماز را قضا می کردند. خداوند او را لعنت کند که دروغ گفت. چنین چیزی روی 


نداده و پدرم نيز آن را نقل نکرده است. - . رجال الکشی: ۱۹۸ - 


اد | ترجمه ] 
«۳۰» 


المع اس عَنْ أبيه عَنْ ص موان عَنْ مَنْصُور بن حازم عَمَنْ ذکره عَنْ أبى جغفر عليه السلام: أنه صلی الله عليه و آله قال ليغض 
نساثه أو لِجَارِيَهِ لَه تاولینی الْخْفرء(۴) آشجذ علیها قالث نی حائض قَالَ أ حیضک فى دک (۵. 

تر جمه ]المحاسن: از امام باقر عليه السلام روایت شده است که پیامبر صلی الله عليه و آله به یکی از همسران يا کنیزان 
خويش فرمود: خمره (نوعی حصير کوچک) را به دست من بده که بر آن نماز بگزارم» همسر يا كنيز پیامبر گفت: من درحال 


حبض هستم» پیامبر فرمود: آیا حیض تو در دستانت قراردارد؟ -. المحاسن: ۳۱۷ - 


** | تر جمه | 


بيان 


قال فى المنتهى بدن الحائض و الجنب ليس بنجس فلو أصاب آحدهم بيده ثوبا رطبا لم ینجس و حكى عن أبى سعيد أنه قال 
بدن الحائض و الجنب نجس حتى لو أدخل الجنب رجله فى ماء قليل صار نجسا و ليس بشىء لقوله صلى الله عليه و آله لعائشه 
ليست حيضتكك فى يدكك. 


**[ترجمه ]شيخ درالنهايه گفته است: بدن حائض و جنب نجس نیست» پس اكر یکی از آن‌ها با دستش لباس خيسى را لمس 
کند لباس نجس نمی‌شود. ولى از ابوسعيد روایت شده که گفت: بدن حائض و جب نجس است تا جائی که اگر جنب پایش 


را درآب اندکی بگذارد نجس می‌شود؛ اما چنین نیست چرا که پیامبرصلی الله و عليه و آله به عايشه فرمود: حیض تو در 


** | ترجمه | 
»1« 
ا فى أن کی و 


ص: ۱۰۸ 


.۸۱ ص‎ ١ علل الشرائع ج‎ .١ -١ 


۳ ۳. رجال الكش ص ۰1۹۸ 
۴- ۴. الخمره: سجاده تعمل من سعف النخل و ترمل بالخوط. قاله الجوهری. 


۵- ۵. المحاسن ص ۳۱۷ 


**[ تر جمه ]المقنعه: احادیث قابل اعتمادی روایت شده است مبنی بر اينكه بیشترین مدت نفاس» همان بیشترین مدّت حيض 


بعنی ده روز می‌باشد. - . المقنعه: ۷ - 
* | تر جمه | 
«Y>»‏ 


اي ی ام اب میتی عبر EGE‏ ۱۳ ني شي و کاٹ ور 
ماما 2 


ا 
و أنَّ أ ی 


ری با عفر الام و أخيزة ای كنت مد فى بای ین ما و ان اضعا اغ اوها تباب عند 
لاض ا ی وم ال فلك لوب الف روا فى آُشعاء نے كس ها تفت بِمُحَمدِ بن أبى کر 
پذی الْحُلَيِفَهِ فَقَالَتْ یا ر َسُولَ له صلى الله عليه و آله کیت أطت ال الى و اخقيدى و هى بالعخ فاخت لث و اشتقث و 
لك مک وم لت و قم عع على نی الت وجعث إلى که ّث رول الله صلی لله عله ول قاتا ول ال 
و سه <<« َقَالَ لھا زشول الله و کم لك اليم د الت تایه عر ما قال أن ان 


3 
0 


E 


3 


2 
0 أ 


فاخرجیى السَاعَة فاعتسلی و ی وطرق واشت اعت و طا شعت 5 


قال أبُو جغفر عليه السلام نها لو سَأْلَتْ رَشول الله صلی الله عليه و آله قول دك و اه مرا با 


ااال کید با مھا اتی کانث تطمت فیهن ابام رتا ان هى طَهُرَتْ و ن ا 


ەر 


تمت ان كان انطع الم ند هر و إن لم بقع هی بعثرله المستحاضه تفيل لكل صَلَائَين و تصلی (. 


2 


**[ترجمه ]منتقی الجمان: به نقل از کتاب الأغسال جوهری از حمران بن أعين روایت شده که گفته است: زن محمد بن مسلم 
درحالی که زایمان کرده بود گفت: سلام مرا به خدمت امام باقر عليه السلام برسان و ایشان را آگاه ساز که من در دوره نفاس 
چهل روز از نماز خواندن دست می کشیدم» ولی ياران ما بر من فشار آورده و در تنگنایم گذاشتند و این مدّت را به هجده 
روز تبدیل کردند» يس امام باقر عليه السلام فرمود: جه کسی به هجده روز فتوی داده است؟ (حمران) گوید: گفتم: با استناد 
به روایتی که در مورد آسماء دختر عمیس روایت کرده‌اند مبنی بر اينكه وی در ذوالخلیفه محقّد بن ابی بكر را به دنیا آورد؛ 
پس گفت: ای رسول خدا صلی الله عليه و آله جه کاری انجام دهم؟ پیامبر فرمود: غسل كن و خود را وارسی کرده و مطهّر 
گردان و آماده حج شو؛ پس آسماء غسل کرد و خود را مطهر گرداند و وارد مکه شد ولی طواف نکرد و سعی بين صفا و 
مروه) را انجام نداد تا اينكه مناسک حځ به پایان رسید و به سوی مدینه باز گشت» پس نزد رسول خدا صلی الله عليه و آله 
وگفت: ای رسول خدا؛ احرام نمودم ولی طواف و سعی را انجام ندادم رسول خدا به او فرمود: چند روز است که زایمان 
کرده‌ای؟ اسماء گفت: هجده روز پیامبر فرمود: فوراً خارج شو وغسل کن و خود را پاک گردان» سپس طواف و سعی را 
انجام بده؛ يس اسماء غسل کرد و طواف و سعی را انجام داد و از انجام مناسک فارغ گشت. پس امام باقر عليه السلام فرمود: 


اک ا ناء قبل از 31 از وسول عدا سكن او عليه و اله مزال مس وس وابشاق از وهيف کد ا اد ی کرد اجه ران 


او امر فرمود امر می‌فرمود؛ (حمران گوید:) گفتم: يس خکم نفساء (زن زائو) چیست؟ امام فرمود: به مقدار ایّامی که در دوران 
عادت ماهیانه خود دچار حيض می‌شود از عبادت دست م ی کشد. يس اگر پاک شد عبادت را از سر می كيرد» در غير اين 
صورت به مدت دو یا سه روز استظهار می کند» سپس غسل نموده و خود را پاک می گرداند» يس اگر خونریزی قطع شده 
باشد پاک شده است و اگر قطع نشده باشد به منزله زن مستحاضه است که برای هر دو نماز یک غسل واحد را انجام می‌دهد 


] ترجمه‎ | E 
بیان‎ 


قال المؤلف المحقق قدس سره بعد إيراد آخبار هذا الباب و اعلم أن المعتمد من هذه الأخبار ما دل على الرجوع إلى العاده فى 
الحیض لبعده عن التأویل و اشتراکک ساثر الأخبار فى الصلاحیه للحمل على التقیه و 


ص: ۱۰۹ 


.۷ المقنعه ص‎ .١ -١ 
.١19١ ص‎ ١ ؟. المنتقی ج‎ -١ 


هو آقرب الوجوه التی ذكرها الشیخ للجمع فقال إن کل من بخالفنا يذهب إلى أن أيام النفاس آکثر مما نقوله قال و لهذا اختلفت 
ألفاظ الأحاديث کاختلاف العامه فى مذاهبهم. 


و ذكر جماعه من الاصحاب آولهم الشیخ رحمه الله فى تأویل ما تضمن قصه آسماء آنها محموله على تأخر سؤالها النبى صلی الله 
عليه و آله حتی انقضت المده المذ کوره فیکون آمرها بعد الثمانیه عشر وقع اتفاقا لا تقدیرا و استشهدوا له بهذا الخبر و غيره و 
الحق أن هذا التأویل بعید عن أكثر الأخبار المتضمنه لقضیه آسماء فاعتماد الحمل على التقیه أولى. 


و ربما یعترض بعدم ظهور القائل بمضمونها من العامه فیجاب بأن القضیه لما كانت متقرره مضبوطه معروفه و لیس للانکار فیها 
مجال كان التمسک بها فى محل الحاجه مناسبا إذ فيه عدول عن اظهار المذهب و تقلیل لمخالفته فلذلک تکررت حکایتها فى 
الأخبار. 


و قد اختار العلامه فى المختلف العمل بمضمونها فى المبتدئه نظرا إلى أن المعارض لها مخصوص بالمعتاده و نوقش فى ذلكك 
بان آسماء تزوجت بأبى بكر بعد موت جعفر بن أبى طالب رضی الله عنه و كان قد ولدت منه عده آولاد و یبعد جدا أن لا یکون 
لها فى تلك المده كلها عاده فى الحيض و هو متجه. 


و عليه أيضا مناقشه آخری و هى أن الحکم بالرجوع إلى العاده يدل على ارتباط النفاس بالحیض و اختلاف عادات الحیض لا 
يقنضى أكثر من احتمال کون مده حيض المبتدثه أقصى العادات و هی لا تزید على العشره فالقدر المذ کور من التفاوت بين 
المبتدثه و ذات العاده لا يساعد عليه الاعتبار الذى هو للجمع معیار و لو استبعد کون التفصیل المذ کور فى قضيه آسماء بکماله 
منزلا على التقیه لأمكن المصیر إلى أن القدر الذی یستبعد ذلك فيه منسوخ لأنه متقدم و الحکم بالرجوع إلى العاده متأخر و إذا 
تعذر الجمع تعين النسخ و یکون تقریر الحکم بعد نسخه محمولا على التقیه لما قلناه من أن فى ذلك تقلیلا 


ص: ۱۹۰ 


للمخالفه و مع تأدى التقیه بالأدنى لا يتخطى إلى الأعلى انتهی کلامه رفع الله مقامه و هو متین. 
و لعل القول بالتخیر و الاستظهار إلى ثمانیه عشر آظهر و الحمل على غير ذات العاده أيضا غير بعيد و الله یعلم. 


**[ترجمه]مؤلق محقّق ای کتاب قدّس سره بعد از ذکر احادیث اين باب گفته است: بدان که احادیث قایل اعتماد آن‌هایی 
هستند که بر باز گشت به عادت در دوران حیض دلائلت می کنند به خاطر اينكه از تأويل به دور هستند و ساير احادیث در 
صلاسحیت حمل نمودن بر تقیّه» اشتراكك دارند و آن نزدیک‌ترین وجه از وجوهی است که شيخ برای جمع ذکر کرده است؛ 
پس گفته است: تمام کسانی كه مخالف ما هستند بر اين باورند که ایام نفاس بیش از چیزی است که ما می كوييم» به همین 
خاطر الفاظ احاديث مختلف است همان گونه که عامّه در نظراتشان متفاوت هستند . 


كروهى از فقها و در رأس آن‌ها شيخ رحمه الله در تأویل آنچه داستان اسماء در بردارد چنین گفته‌اند كه آن داستان بر تأخير 
ال وان ماه ا كاف ل ال و !لوكا رای بان نم ما كور ها ام كنوك نش ككف كشن شم اد از تما 
گزاردن به مدت هجده روز به صورت اتفاقی و نه از روی اندازه گیری روی داده است» و اين حدیث و غير آن را به عنوان 
شاهد بر نظر خود ذکر کرده‌اند» واقعیت آن است که اين تأویل از بیشتر احادیثی که داستان اسماء را نقل کرده‌اند دور است؛ 


يس اگر داستان را محمول بر تقیه بدانيم شایسته‌تر است. 


و چه بسا اين نظر به دلیل عدم وجود کسی که در ميان عامّه قائل به آن باشد مورد اعتراض قرار گیرد» يس پاسخ گفته می... 
شود: از آنجا كه داستان اسماء قطعی» ثابت شده و معروف است و مجالی برای انکار آن وجود ندارد» تمشک به آن در موقع 
نياز مناسب است» جه كه در آن» از اظهار مذهب عدول شده و برای مخالفت با آن کاهشی وجود دارد» بنابراین نقل اين 


داستان در احادیث تکرار شده است. 


واا ر الا ما به موق أبن داستان راد موود زن مه زر کرای الاو ل مجان جهن م کروی بر یله 
است. نظر به اينكه مخالف اين داستان آن را درخصوص زن دارای عادت به کار برده است. و اين نظر چنین مورد بحث و 
مناقشه قرار گرفته است که اسماء بعد از وفات جعفر بن ابی طالب رضى الله عنه با ابوبکر ازدواج کرد و چند فرزند از او 
برایش به دنیا آمد» و خیلی بعید است که در تمام آن مدت در ایّام حیض دچار عادت نشده باشد. واين وجه - قابل قبول - 


است. 


همچنین بحث و مناقشه دیگری نيز بر سر آن وجود دارد به اين ترتیب که ځکم دادن به رجوع به عادت بر ارتباط بين نفاس با 
حیض دلالت می کند» و اختلاف عادت‌های حيض بیش از اين احتمال را اقتضا نمی کند که مدت حيض مبتدئه کمترین عادات 
است که از ده روز تجاوز نمی کند. يس آن مقدار مذ کور از تفاوت بين مبتدثه و دارای عادت. اعتباری که برای جمع معیار 
است آن را تأييد نمی کند؛ و اگر بعيد شمرده شود که تفصیل مذ کور در قضیه اسماء با همه كمال آن» بر اساس تقیه باشد 
می‌توان به اين سو رفت که مقداری که بعید شمرده شده منسوخ است چون متقدم است وحکم رجوع به عادت. متأخر است و 
مخالفت است و با اجرای تقيه با كمترين میزان به بالاترین میزان تجاوز نمی‌شود. پایان سخن ايشان که متين است. 


شاید قول به تخيير و استظهار تا هجده روز» ظاهرتر باشد و حمل آن بر غير صاحب عادت نیز بعید نیست. و الله اعلم 
# تر جمه | 
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ی و سور لاه ایام تم « 
بل ذلک إن اشع بها الم رت الصّلة عكر ه 


2 2 
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تقعد | 1 


ET‏ و رأت الْتلَى الم يها آن 


و الم قث عن الا عم لوا 07 اليوْمُ 
الحادی عش لت و اعْسَمّتُ و اسْتَثْفَرَتْ و عَمِلَتْ ل بما تعمل الْمَستَحاضَة و قذ زوی أَنّهَا تفغد َمَائئَة هَ عَشَرَ يَؤْمأ و رو عَنْ أبى 
دورس نی ما نیت و کته دما فلفغذ حَنَّى تطهر و قَد 
روی آنا فد ما بين آزتعین يَؤماً إِلَى حَمْسِينَ يَؤما(1). 


**[ترجمه ]المقنع: ا گر زن باردار خونریزی کند بر او واجب است که به مقدار اترام حیض از انجام عبادت خودداری کند و 
ل و ها وت ان 
خواهد بود؛ همچنین اگر زن زایمان کند» ده روز نماز خواندن را ترک می کند مگرآنکه قبل از اين ایام پاک گردد» و اگر 
ال یک و گرم 
خرقه می‌بندد؛ و کارهایی را انجام می‌دهد که زن مستحاضه انجام می‌دهد» و روایت شده است که هجده روز نماز خواندن را 
ت رک می کند» همچنین از امام صادق عليه السلام روایت شده است که فرمود: همانا زنان شما مانند زنان نخستین نیستند. زنان 
شما دارای گوشت بز رگ‌تر و خون بیشتر هستند» پس بايد تا زمان پاک شدن از عبادت کناره گیری كنند» و روایت شده است 
که آنان بین چهل تا پنجاه روز از عبادت کناره می گرفتند. - . المقنع: ۱۶ - 

##[ تر جمه ]| 

بیان 


لا ریب فی أن الأخبار المشتمله علی ما زاد علی حد و عشرین بوما محموله علی التقیه. 


| ترجمه آهیچ ترديدى وجود ندارد كه احاديثى كه مت زمان نفاس را بيشتر از بيست و یک روز می‌دانند محمول بر تقیه 


هستند. 
## تر جمه | 
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واو الَوَنِْىٌ» اساد عَنْ موی بْن ججغفر عَنْ آبائه عَنْ علي عليهم السلام قَالَ: أت الْحيض عَشَرهُ یام و رالاس عون 


a 


اس 
ا 
7p‏ \ 


الصّلاه(۳). 


** | ترجمه آنوادر الرّاوندى: امام موسى كاظم عليه السلام از يدرانش نقل مى كند كه امام على عليه السلام فرمود: بيشترين دوره 


حيض ده روز و بيشترين دوره نفاس جهل روز است. - . نوادرالراوندى: ۰ - 


و اتاد عدن یت با على اف وهی ا ات نه اس کف و كروتن دوو دكن را ها ا دوه 
باردارى قرار نداده است» پس اگر زن در حال باردارى خونى مشاهده كرد نماز خواندن را ت رک نم ىكند. - . نوادر الراوندى: 
5 


> [ترجمه] 
بیان 


فى بعض النسخ تدع الصلاه فهو استفهام على الانکار أو المراد بصدر الحديث أنه لم يكن فيما مضی يرين الدم فأما إذا رأين 
ت ركن الصلاه. 


[ترجمه ]در یکی از نسخه‌ها آمده است: (تدع الصلاه: نماز خواندن را ترک می کند). که به شيوه استفهام انکاری است. با 
منظور از صدر حدیث اين است كه زنان پیشین در دوره بارداری خونریزی نمی کردند. اما اگر خونریزی می کردند نماز 


خواندن را ت رک می کردند. 

##[ تر جمه ] 

«<A» 

من ال ان أبى عقیل فی كتايه الْمتمسَك: یاهاعد آل 
ص: ١١١‏ 

أ .١‏ المقنع: ۱2۶ 


۲- ۲. نوادر الراوندی ص ۵۰. 


۳- ۳. نوادر الراوندیق ص ۵۰. 


سول عليهم السلام ايام عيض ها و أكترُهُ أححدٌ و عشزون يَؤْما فان انه فطع َمُهَا فى تمام یغ عیضد ها صلث و صامث و إِنْ لَم بَنْقَطعْ 
ور تیه عم مر پآ و کت کم حبرث تان یام الث و حك و انتققرث و 


۳ 


۲ نم ال امعم و د رزوی لک لرل فى کتابه عَنْ جمیل عن زار و محمد بن مُشلِم عَنْ آبی عبد الله عليه السلام. 


* | ترجمه ]المعتبر: ابن عقيل در کتاب خويش (المتمشک) گفته است: به نظر اهل بيت رسول علیهم السلام تعداد ایام نفاس 
برای زن همان تعداد اام حيض او است» و بیشترین ارام نفاس بيست و یک روز می‌باشد» يس اگر خونریزی زن در مت 
زمان کامل ایام حيض (یعنی ده روز) به پایان برسد نماز می‌خواند و روزه می گیرد» ولی اگر قطع نشود هجده روز صبر مى.. 
کند (و دست از عبادت می کشد). سپس به مدت یک یا دو روز استظهار می کند و اگر خونریزی زياد باشد سه روز صبر مت 


کند و سپس از آن غسل می کند و پنبه می گذارد و خرقه(پارچه) می‌بندد و نماز می‌خواند. 


سپس محقق گفته است: البزنطی اين حديث را در کتابش از امام صادق عليه السلام نقل کرده است. 


* | تر جمه | 
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مض با ا ا ا ان أ لی صلی الله عليه و آله ل ا الول ا یاک ا 
رَسُولَ الله تقو إِنَّ مریم بول و لد فَاطِمهُ بول فَقَالَ الول الى لم تر حمرَة أئ لَمْ تحض فا مکروة فى بات الاو 


شد: (بتول) به جه معنا است؟ ای رسول خداء ما از شما شنيدهايم كه می‌فرمایید: (إِنْ مریم بتول و إِنّ فاطمه بتول: همانا مریم و 
فاطمه بتول هستند) پیامبر فرمود: منظور از بتول زنی است که سرخی ندیده است. بعنی دچارحیض نشده است. جه که حيض 


شدن در ميان دختران انبیاء نايسند و مکروه است. -. اين حديث را صدوق نيز در العلل ۱: ۱۷۳ روایت کرده است. - 
* | تر جمه | 
«©16» 


۳۷- کناب لايل امه طبر ای عن ینب رهیم يم ام علي ٿن مُحَمَدٍ الْشكرىٌ عَنْ صَغْصعَة ِن ناجيه عَنْ 
زد بن موی عن أيه عن عد ه جففر بن مد عَنْ أبيهِ عَنْ عَم عه رَد بن عَلِيَ عَنْ أبيه عَنْ شرکیته و زب اتی عل عَنْ عل 
علیهم السلام قال قَالَ ول اله صلی الله عليه و آله: إن فَاطِمَة مق حوره فى صُورَه ِنْسِيّهِ و نبا ت الأَنْيَاءِلَا بح (۲) 


۱ 


و مه پاشتاده عَنْ آشعاء بل میس قَالَتْ: قَالَ ی رَسُولُ اله صلی الله عليه و آله و كَدْ کنث شهذث فاطعه و قذ ول تقض 


لها فلم تَر لها ما فلت يَارَ سُولَ الله نَّ قاطعه وَلََدَتْ فلع رها ما ال شول الله صلى الله عليه و آله يا اش عَم إن قاطمة 


۱ 


**[ترجمه]كتاب دلائل الامامه للطبری الامامی: شکینه و زینب از امام على عليه السلام روایت کرده‌اند: رسول خدا صلی الله و 
عليه و آله فرمود: به راستی که فاطمه حورئه‌ای است که به شکل انسان آفریده شده است. و دختران انبیاء دچار حيض نمی.. 
شوند. - . دلائل الامامه للطبری: ۵۲ - 


واز عع كنات تقل فده اس از اسمام در ع روات ده انث ك وس لخدا مان اله علدو آل نسم ردو 
شاهد به دنيا آمدن یکی از فرزاندان فاطمه بودم» يس هیچ خونى از او ندبدم گفتم: ای رسول خدا (آیا) فاطمه فرزندى به 
دنيا آورد و هیچ خونی از او ندیدیم؟ رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: ای اسماء همانا فاطمه حوريّهاى است كه به شکل 
انسان آفریده شده است. - . دلائل الامامه للطبری: ۵۳ - 


] ترجمه‎ | > 
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العلل عَنْ أبيه عَنْ مغد بْنِ عبٍد الله عَنْ اخ د بن إِدْرِيس عَنْ مُحَمَّدٍ ن أخمرد عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ عَدٍد الْجَبَارٍ عن علی بن مَهْزِيَارَ 
قال: كتَيِتٌ إليه امْرَأَةٌ 


ص: ۱۱۲ 


.۱۷۳ رواه الصدوق آیضا فى العلل ج ۱ص‎ .١ -١ 
.۵۲ دلائل الإمامه للطبرى:‎ .۲ -۲ 
.۵۳ دلائل الامامه للطبری:‎ .۳ -۳ 


هرت ین عجفه ا أ ین 5م بها فى أو وم ین ش هر رمضَانَ ثم اشتحاصث فصلث و صاقث شهر وَمضَانَ كله ِن بر أذ 


تل كما تم امتتحاضة ین ال لکل اتن َل جور صونها و ئها أم ا َكب تقجمی ضوعها و تقضی صنبا 
أن 5 شول الله صلی الله عليه و آله كان بأمر الْمَؤوكات من نسائه بذلک 33 


رفع إشكال و تبيين إجمال 


اعلم أن هذا الخبر من مشكلات الأخبار وقد تحير فى حله العلماء الأخيار و إن بنى عليه الأصحاب الحكم بقضاء ء الصوم بتركك 
الأغسال و اشتراط صوم المستحاضه بها كما هو المعروف من مذهبهم و أشكل عليهم الحكم بعدم قضاء الصلاه مع الحكم 
بقضاء الصوم مع أن العكس كان أنسب و أوفق بالأصول إذ الصلاه مشروطه بالطهاره بخلاف الصوم فإنه قد يجتمع مع الحدث 
فى الجمله. 


و يظهر من الشيخ رحمه الله فى المبسوط التوقف فى هذا الحكم حيث أسنده إلى روايه الأصحاب و هو فى محله لكن جل 
الأصحاب عملوا بالحكم الأول و تركوا الثانى و فى نسخ الكافى (۲) 

كان يأمر فاطمه صلوات الله عليها و المؤمنات من نسائه بذلكك فزيد فيه إشكال آخر لأنه قد ورد فى الأخبار الكثيره كما سيأتى 
أنها عليها السلام لم تر حمره قط و ربما يؤول بأنه كان يأمرها أن تأمر المؤمنات بذلكك و ربما يقال المراد بفاطمه فاطمه بنت 
أبى حبيش فإنها كانت مشتهره بكثره الاستحاضه و السؤال عن مسائلها فيكون قوله صلوات الله عليها زيد من النساخ أو الرواه 
بتوهم أنها الزهراء عليها السلام. 


و اختلفوا فى دفع الإشكال الأول على وجوه الأول ما ذكره الشيخ فى التهذيب (۳) حيث قال لم يأمرها بقضاء 


ص: ۱۱۳ 


.۲۷۷ ص‎ ١ علل الشرائع ج‎ .١ -١ 
.۱۳۶ رود الکافی ج ۴ص‎ 


الصلاه إذا لم تعلم أن علیها لكل صلاتین غسلا أو لا تعلم ما یلزم المستحاضه فأما مع العلم بذلک و الت رك له على العمد يلزمها 
القضاء و آورد عليه أنه إن بقی الفرق بين الصوم و الصلاه فالاشکال بحاله و إن حکم بالمساواه بینهما و نزل قضاء الصوم على 
حاله العلم و عدم قضاء الصلاه على حاله الجهل فتعسف ظاهر. 


الثانی ما ذكره المحقق الأردبيلى قدس الله روحه حيث قال الفرق بين الصلاه و الصوم مع شده العنایه بحالها مشکل و لا یبعد أن 
یکون المقصود تقضی صوم الشهر كله و لا تقضى الصلاه کذلک إذ تعد بعض أيامه أيام الحیض و لا تقضی صلاه تلك الأيام 
و المؤيد أنه موجود فى بعض الروایات الأمر بقضاء صوم أيام الحیض بدون الصلاه و قال فيه إن رسول الله صلی الله عليه و آله 
كان يأمر بذلک فاطمه عليها السلام و كانت تأمر بذلک المؤمنات. 


الثالث ما ذكره المحقق المذكور أيضا حيث قال و يمكن تأويل آخر و هو أن يكون المراد لا تقضى صلاه أيام الحيض و تقضى 
صوم أيامها و هذا هو الموافق لأخبار أخر و أصل المذهب من أمر فاطمه عليها السلام فإنها لا تتركك عمل أيام المستحاضه و لا 
تقضى صومها إلا أن يكون المراد أمرها بأن تأمر غيرها من المؤمنات و يأمر أيضا المؤمنات بنفسه من نسائه و غيرهن أو يكون 
ذلكك منه صلى الله عليه و آله لها فى أول الأحكام و الإسلام. 


و قال الفاضل الأسترآ بادى السائل سأل عن حكم المستحاضه التى صلت و صامت فى شهر رمضان و لم تعمل أعمال 
المستحاضه و الإمام ذكر حكم الحائض و عدل عن جواب السائل من باب التقيه لأن المستحاضه من باب الحدث الأصغر عند 
العامه فلا توجب غسلا عندهم و أما ما أفاده الشيخ فلم يظهر له وجه بل أقول لو كان الجهل عذرا لكان عذرا فى الصوم أيضا مع 
أن سياق كلامهم عليهم السلام الوارد فى حكم الأحداث يقتضى أن لا يكون فرق بين الجاهل بحكمها و بين العالم به. 


١1 ص:‎ 


الرابع أن يكون عليه السلام کتب تحت قول السائل صومها لا تقضی و تحت قوله صلاتها تقضی فاشتبه على الراوی و عکس أو 
كان حکم الحائض أيضا مذ کورا فى السؤال و كان هذا الجواب متعلقا به فاشتبه على الراوی. 


قال آفضل المدققین فى المنتقی الذی یختلج بخاطری أن الجواب الواقع فى الحدیث غير متعلق بالسؤال المذ كور فيه و الانتقال 
إلى ذلک من وجهین آحدهما قوله فيه إن رسول الله صلی الله عليه و آله كان يأمر فاطمه إلى آخره فان مثل هذه العباره إنما 
تستعمل فیما یکثر وقوعه و یتکرر و كيف یعقل کون تركهن لما تعمله المستحاضه فى شهر رمضان جهلا كما ذکره الشیخ أو 
مطلقا مما یکثر وقوعه. 


و الثانی أن هذه العباره بعینها مضت فى حديث من آخبار الحیض فى کتاب الطهاره مرادا بها قضاء الحائض للصوم دون الصلاه 
إلى أن قال و لا یخفی أن للعباره بذلک الحکم مناسبه ظاهره تشهد به السلیقه لکثره وقوع الحیض و تکرره و الرجوع إليه صلی 


و بالجمله فارتباطها بهذا الحکم و منافرتها لقضیه الاستحاضه مما لا یرتاب فيه أهل الذوق السلیم و لیس بمستبعد أن يبلغ الوهم 
إلى موضوع الجواب مع غير سؤاله فان من شأن الکتابه فى الغالب أن تجمع الاسئله المتعدده فإذا لم ینعم الناقل نظره فیها بقع له 
نحو هذا الوهم. 


الخامس ما ذكره بعض الأفاضل حيث قال خطر لى احتمال لعله قريب لمن تأمله بنظر صائب و هو أنه لما كان السؤال مكاتبه 
وقع عليه السلام تحت قول السائل فصلت تقضى صلاتها و تحت قوله صامت تقضى صومها ولاء أى متواليا و القول بالتوالى و لو 
على وجه الاستحباب موجود و دليله كذلكك و هذا من جملته و ذلكك كما هو متعارف فى التوقيع من الكتابه تحت كل مسأله ما 
يكون جوابا لها حتى أنه قد يكتفى بنحو لا و نعم بين السطور. 


أو أنه عليه السلام کتب ذلكك تحت قوله هل يجوز صومها و صلاتها و هذا 


١١0 ص:‎ 


آنسب بکتابه التوقیع و بالترتیب من غير تقدیم و تأخير و الراوی نقل ما کتبه عليه السلام و لم يكن فيه واو لعطف تقضی 
صلاتها. 


أو أنه كان تقضی صومها ولاء و تقضی صلاتها بواو العطف من غير |ثبات همزه فتوهمت زیاده الهمزه التی التبست الواو بها و 
أنه و لا تقضی صلاتها على معنی النهی فترکت الواو لذلک و إذا كان التوقیع تحت کل مسأله كان ترك الهمزه أو المد فى 
خطه عليه السلام وجهه ظاهر لو كان فان قوله تقضی صومها ولاء مع انفصاله لا يحتاج فيه إلى ذلك فليفهم. 


و وجه ذكر توجیه الواو احتمال أن یکون عليه السلام جمع فى التوقيع بالعطف أو أن الراوی ذکر کلامه عليه السلام و عطف 
الثانی على الأول. 


الاد أن يحمل على الاستفهام الإنكارى و لا يخفى بعده فى المكاتبه لا سيما مع التعليل المذكور بعده. 


السابع أن يحمل على آنها كانت اغتسلت للفجر و تركت الغسل لسائر الصلوات بقرينه قوله من الغسل لكل صلاتين فإنها تقضى 
صومها لاخلال بسائر الأغسال النهاريه ولا تقضى صلاه الفجر و المراد بصلاتها صلاه الفجر أو المراد نفى قضاء جميع 
الصلوات و لا يخفى بعده أيضا. 


الثامن أن يقرأ تقضى فى الموضعين بتشديد الضاد من باب التفعل أى انقضى حكم صومها و ليس عليها القضاء إما لعدم اشتراط 
الصوم بالطهاره مطلقا أو لأن الجاهل معذور فيه بخلاف الصلاه للاشتراط مطلقا. 


**| ترجمه |علل الشرایع: از على بن مهزیار روایت شده که گفت: برای او نوشتم: زنی در روز اوّل ماه رمضان از خون حیض يا 
نفاس پاک می گردد» سپس استحاضه می‌شود يس نماز می‌خواند و ماه رمضان را به صورت کامل روزه می كيرد بدون اينكه 
مانند زن مستحاضه برای هر دو نماز یک غسل واحد انجام دهد» آيا روزه و نمازش مقبول است يا خیر؟ امام در پاسخ نوشت: 
قضای روزه‌اش را به جا می آورد ولی لازم نیست قضای نمازش را به جا آورد» به خاطر اينکه رسول خدا صلی الله عليه و آله 


رفع اشکال و تبين اجمال:بدان که اين حدیث از احادیث مشکل و بيجيده است و دانشمندان ر کته نت کول آ نهر ان 
ماندهاند» اگر جه فقها محکم وجوب قضای روزه در صورت ترک غسل همچنین شرط پذیرش روزه زن مستحاضه در صورت 
داشتن غسل را بر اساس اين حدیث بنیان نهاده‌اند» آن گونه که از مذهب آنان شناخته شده است. با کم دادن به عدم قضای 
نماز و قضای روزه امر برآنان مشتبه و دشوار شده است. با وجود اينكه عکس اين حکم مناسب‌تراست و با اصول سا زگاری 
بیشتری دارد. جه كه نماز مشروط به طهارت است درحالی که ممکن است روزه با حدث (عدم طهارت) به صورت همزمان 


جمع گردد . 


شيخ رحمه الله در المبسوط بر این حکم توقف کرده است به اين ترتیب که آن را به روایت فقها اسناد داده است. و آن در 
محل خويش است - درست است - اترا بیشتر فقها به حکم اوّل (قضای روزه وعدم قضای نماز) عمل نموده و حکم دوم 
(عکس حکم اوّل) را ت رک کرده‌اند» و در نسخه‌های الکافی نيز چنین آمده است: (کان يأمر فاطمه صلوات الله عليها و 


المؤمنات من نسائه بذلک: پیامبر» فاطمه صلوات الله علیها و همسران مؤمن خويش را جنين فرمان می‌داد)؛ در اين صورت ابهام 
و پیچید گی دیگری به حدیث افزوده می‌شود. چرا که آن گونه که ذ کرخواهد شد در احادیث بسیاری روایت شده که فاطمه 
علیها السلام هركز دچار حیض نشده است. و جه بسا چنین تأویل شود که پیامبر فاطمه را امر می‌فرمود که زنان مؤمن را به 
انجام آن خکم فرمان دهد» همچنین گفته می‌شود: منظور از فاطمه فاطمه دختر آبو حبيش بوده است» چرا که وی به كثرتٍ 
استحاضه و سوال پرسیدن از مسائل مربوط به آن شهرت داشت. و عبارت (صلوات الله علیها) از سوی نسخه برداران يا راویانی 
که گمان کرده‌اند منظور فاطمه زهراء علیها السلام بوده افزوده شده است. 


فقهاء بر سر از ميان برداشتن اشکال و ابهام نخست دچار اختلاف شده اند بنا بر وجوه زیر: 


ال: آنچه شيخ در التهذیب - . التهذیب ۱: ۴۴۰ جاب سنگی - ذکر کرده آن كاه كه گفته است:پیامبر صلی الله عليه و آله 
زنانی را که ندانند بايد برای هر دو نماز يكك غسل داشته باشند و همچنین از احکامی که اجرای آن بر زن مستحاضه لازم 
است ۲ گاهی نداشته باشند امر نفرموده است. اما در صورت آ گاهی از اين امور و ترک عمدی آن‌ها به جا آوردن قضای نماز 
بر آن‌ها واجب می گردد. و بر این ځکم جنين ايراد كرفتهاند که اگر فرق بين نماز و روزه باقی باشد اشکال و ابهام همچنان به 
حال خود باقى است. و اگر خکم به تساوی بين نماز و روزه داده شود و قضای روزه درصورت داشتن آ گاهی و عدم قضای 
نماز در صورت نداشتن آ گاهی واجب شود. نسنجید کی آشکاری است. 


دوّم: آنچه محقق اردبيلى-قدّس الله روحه- ذ کر کرده آن‌گاه که گفته است: فرق گذاشتن بين نماز و روزه با توجه به شدّت 
عنایت به نماز مشکل است. و بعید نیست که مقصود چنین باشد که زن مستحاضه قضای روزه ماه رمضان را به صورت کامل 
به جا می آورد در حالی که قضای نماز را چنان به جا نمی آورد. چرا که برخی از ایام ماه جزء ایام حیض به شمار می آیند و 
قضای نماز در آن ایام واجب نیست. و مویّد اين نظر روایتی است که در آن به قضای روزه ايام حيض بدون قضای نماز فرمان 
داده شده است» و در آن روایت آمده است که رسول خدا صلی الله عليه و آله فاطمه علیها السلام را به اين حکم امر می‌فرمود 


سوّم: آنچه محمقّق اردبیلی دوباره ذکر کرده آن گاه که گفته است: تأویل و تفسیر دیگری نیز امکان پذیراست به اين ترتیب که 
مقصود چنین باشد: زن حائض نماز ایام حيض را به جا نمی آورد ولی قضای روزه اين ایام را به جا می‌آورده و اين تفسیر با 
احادیث دیگر نيز ساز گاری دارد» امّا در مورد فاطمه علیها السلام واضح است که ايشان اعمال ایام استحاضه را ترک نکرده و 
قضای روزه آن ايام را نيز به جا نیاورده است. بلکه منظور اين است که پیامبر فاطمه را امر فرموده است که ساير زنان مؤمن را 
به این احکام فرمان دهد. همچنین خود پیامبر نيز همسران خويش و ساير زنان را به اجرای اين احکام فرمان می‌داد» و ممکن 
است که اين احکام از جمله احکامی بوده باشد که پیامبر صلی الله عليه و آله در ابتدای ظهور احکام و اسلام به فاطمه علیها 
السلام امر فرموده است. فاضل استرآبادی گفته است: سؤال کننده (علی بن مهزیار) از خکم زن مستحاضه‌ای پرسیده است که 
در ماه رمضان و بدون اينكه اعمال مخصوص زن مستحاضه را به جا بیاورد نمازخوانده و روزه گرفته است. اما امام كم زن 
حانض را بیان فرموده و از سر تقیه از پاسخ به سال سؤال کننده طفره رفته است» چرا که به نظر عامّه استحاضه در ځکم حدث 


اصغر (مانند بول و مدفوع کردن) است و نزد آنان باعث وجوب غسل نمی‌شود. اما برای آنچه شيخ بیان کرده است پایه و 


مأخذى وجود ندارد بلکه می كويم: اگر عدم آ گاهی عذر باشد در مورد روزه نیز عذر محسوب می‌شود با توجه به اينكه 
سياق کلام امامان عليهم السلام درباره کم حدث ها نيز چنین اقتضاء می کند که فرقی بين جاهل به آن احکام و عالم به آن... 


ها وجود نداشته باشد . 


چهارم: ممکن است امام عليه السلام در زیرسوال سؤال کننده نوشته باشد: زن مستحاضه قضای روزه را به جا نمی آورد ولی 
قضای نماز را به جا می‌آورد» پس اين پاسخ بر راوی مشتبه شده و بر عکس اين کم را روایت کرده باشد؛ با حكم زن 


حائض نيز در اين سؤال ذکر شده باشد و جواب امام متعلق به حائض باشد و امر بر راوی مشتبه شده باشد. 


برترین کاوشگران درالمنتقی گفته است: آنچه در خاطر من می گذرد اين است که جواب ذكر شده در حديث با سوال ذکر 


شده در آن ارتباطى ندارد» و انتقال به اين جواب از دو جنبه است: 


نخست: اين فرموده امام كه در حديث ذكر شده است: (إِنَّ رسول الله صلی الله عليه و آله كان يأمر فاطمه ......»» عبارت‌های 
اين جنينى در مورد اعمالى به کار گرفته مىشود که به كثرت اتفاق افتاده و تكرار مىشوندء و چگونه معقول است که زنان به 
خاطر جهل» آن گونه كه شيخ ذكر كرده است» يا به به صورت مطلق آن گونه كه بسيار اتفاق مىافتد» اعمالى كه زن مستحاضه 
در ماه رمضان انجام می‌دهد را ترک كنند. 


دوّم: عين اين عبارت در یکی از احاديث مربوط به حيض که در كتاب طهارت نقل شده ذكر شد. و منظور از اين عبارت 
انجام قضاى روزه و عدم انجام قضاى نماز از سوى حائض است. تا جايى كه كويد: و ينهان نيست كه ميان اين عبارت و ځکم 
مذكور مناسبت آشکاری وجود دارد كه ذوق و سليقه به وجود آن شهادت می‌دهد و این به خاطر كثرت وقوع حيض و 


تكرار آن و كثرت رجوع به پیامبر صلی الله عليه و آله و سؤال در مورد آنا ست. 


خلاصه اينكه اهل ذوق سليم در ارتباط ميان اين عبارت و حكم مذكور و همجنين عدم تناسب آن با قضيه استحاضه شک به 
خود راه نمی‌دهند» و بعيد نيست كه جواب از روى اشتباه و توم در زیر سؤال غير مرتبط با آن قرار گرفته باشد» جه كه غالبا 
در كتابت اتفاق مىافتد كه سوالات متعدّد با هم جمع می‌شوند. پس اگر نقل كننده سؤال و جواب به دقت به سؤالها 


وجواب‌ها نگاه نياندازد دجار توهّم اين جنينى می‌شود . 


پنجم: آنچه یکی از فاضلان ذكر كرده آن‌گاه كه گفته است: احتمالى به ذهن من خطور كرده كه ممكن است نزديكك به 
واقعيت باشد البته برای کسی كه با نظر صائب در آن تأمل كندء به اين ترتيت: از آنجا كه اين سؤال در خلال نامه مطرح شده 
است. امام عليه السلام زیر اين سخن سؤال کننده: (فضٍ لت: پس نما زكزارد) نوشت: (تقضى صلاتها: قضاى نمازش را به جا 
می‌آورد)؛ و زیر این سخن: (فصامّت: و روزه گرفت) نوشت: (تقضی صيامها ولاء: قضای روزه‌اش را به صورت متوالى به جا 
می آورد)» پس سخن از توالى هر جند از روى استحباب باشد به ميان آمده است و دليل آن جنين است» و اين عبارت از جمله 
سخنان امام است» و آن گونه که در مورد توقیع نامه (افزودن جيزى به نامه) متعارف است زير هر مسأله جواب آن وجود دارد؛ 


حتی سؤال کننده به جواب خير و آری که در بين سطور ذکر می‌شود نیز اکتفا می کند. 


پا امام عليه السلام جواب خود را زیر عبارت (هل يجوز صومها و صلاتها) نوشته است؛ که اين امر با شیوه نوشتن توقیع و 
ترتیب بدون تقدیم و تأخیر سا زگاری بیشتری دارد؛ و راوی آنچه را که امام عليه السلام نوشته نقل کرده است و در جواب؛ 


حرف عطف (واو) برای عطف دو جمله (تقضی صومها ولاء) و (تقضی صلاتها) وجود نداشته است. 


و یا اينكه جواب امام جنين بوده است: (تقضی صومها ولاء و تقضی صلاتها) یعنی با وجود (واو) عطف و بدون اثبات همزه 
موجود در کلمه (ولاع) پس توهم اضافه بودن همزه که (واو) با آن ملتبس گشته ایجاد شده و عبارت چنین پنداشته شده 
است: (و لا- تقضی صلاتها) به معنای نهی از انجام قضای نماز» و به همین خاطر (واو) قبل از تقضی حذف شده است. و از 
آنجا که توقیع در زیر هر مسأله‌ای نگاشته می‌شود که در نامه وجود دارد؛ اگر همزه با مدّ در خط جواب امام عليه السلام 
حذف می‌شد از ظاهرآن مشخص می‌بود پس اين فرموده امام: (تقضی صومها ولاء) با وجود منفصل بودن از جمله قبل از 
آن» نیازی به اين تأويل ندارد» باشد که بفهمد . 


دو احتمال ذکر (واو) عطف را توجیه می کنند: یکی اينكه امام عليه السلام در توقیع نامه دو جمله را به هم عطف داده باشد. و 
دیگر اينكه راوی کلام امام عليه السلام را ذكر کرده و جمله دوم را به ال عطف داده باشد. 


ششم: جواب بر استفهام انکاری حمل شود و بعید بودن صخت اين وجه در مکاتبه بر کسی پوشیده نیست. مخصوصاً با وجود 
تعلیلی که بعد از آن ذکر شده است. 


هفتم: جواب بر اين نکته حمل شود که زن مستحاضه برای نماز صبح سل نموده و برای نمازهای دیگر غسل كردن را ترک 
کد با وجود این قرینه (من الل لكل صلانین)» پس او قاق روزه‌اش را به حاط اعلال در سان غل های روژانه به جا 
می آورد ولی قضای نماز صبح را به جا نمی آورد. و منظور از (صلاتها) نماز صبح می‌باشد» يا منظور نفی قضای تمام نمازها 


هشتم: در هر دو قسمت از جواب» (تقضی) با تشدید (ضاد) خوانده شود که از باب (تفیل) است یعنی: خکم روزه زن 
مستحاضه منقضی كشت و قضای آن بر او واجب نیست» و اين امر به دو دلیل است: يا به خاطر عدم وابستگی مطلق روزه به 
طهارت. و با به خاطر اینکه زن مستحاضه ناآ گاه از احکام در عدم انجام آن‌ها معذوراست؛ بر خلاف نماز که به صورت 


مطلق به طهارت بستگی دارد. 


** | تر جمه | 


«۴» 


:اوق ال علی امْرأته و هی حائض فان عليه أنْ بق دَّقَ علی من كين بقذر شه و ژوی أنه إذا جامعها فى أَوّلٍ 


الحیض فعلیه آن بص دق بدینار و إِنْ كانَ فى نط فه فنضف دینار و إِنْ کان فى آخره فربع دینار و إن ج امَعْتَ أمتك و هی 


1 


حانض تَضَدّفتَ بثلائه أَمدَادٍ مِنْ طعام (۱). 


#*|ترجمه ]المقنع: اگر مرد با همسر خود که در حال حيض است نزدیکی کند بر او واجب است به اندازه سير شدن یک 
مسکین به او صدقه بدهد» و روایت شده که اگر مرد در اوایل ايام حيض با همسرش نزدیکی کند پرداخت یک دینار» اگر در 
اواسط ایام حیض باشد پرداخت نيم دینار و اگر در پایان ایام حیض باشد پرداخت ربع دینار بر او واجب می گردد؛ و اگر با 
كنيز خويش که در حال حيض است نزدیکی کنی بايد سه پیمانه از یک وعده غذایی را به عنوان صدقه پرداخت نمایی. -. 


المقنع: ۱۶ - 
* | تر جمه | 


توضيح 
لا خلاف بين الأصحاب فى رجحان الكفاره على الواطی و إنما 


١١8 ص:‎ 


.1۶ المقنع ص‎ .١ -١ 


الخلدف فى وجوبها و استحبابها و آکثر القدماء على الأول و أكثر المتأخرین على الثانی و لعله آقرب جمعا بين الأدله على أن 
الأخبار الوارده بالکفاره مختلفه و فيه تأييد للاستحباب ففی بعضها أنه بتصدق بدینار و فى بعضها أن عليه نصف دینار و فى 
بعضها أنه یتصدق على مسکین بقدر شبعه و اختاره الصدوق و المشهور ما جعله الصدوق روایه و هی ما رواه 


2 


بر فيه ضغف على المشهور عن کاود بْنِ فرقب عن أبى عَبد الله عليه السلام فی کفازه الطفث آنه یدق و ٍذا کان فی أو 
بعدینار وَ فی وم طه نضف دیذار و فی آخره ری دینار قلت فان لم یک عِْدَهُ مَا یْکفر قال فليتص دق علی مش كين وَا<د و | 


استفر الله وا ود فإ یلار وه و کارة لكل مَنْ َم جد التبیل ی ی ء مى الْكفَاره. 


3 


2 


و 


و على هذه الروایه حملوا الأخبار الوارده مطلقا بالتصدق بدینار و نصف دینار و یمکن الجمع بالتخيير و الحمل على اختلاف 


و عندی أنه یمکن حمل آخبار الکفاره على التقیه لاشتهار الکفاره بینهم و إن اختلفوا فى الوجوب و الاستحباب و بعض 
التفاصیل المذ کوره فى آخبارنا موجوده فى آخبارهم و يؤيده ما رواه ای فى ای () عَنْ عَبد الْملکک بن عمرو قال: سَألْتٌُ 
اعد اله عليه السلام عَنْ ر جل ی جارِةُ وی طایث قال تعفر ره قال عب الک فَنَ الاس يَقُولُونَ علیه نضف دیتار 
و دِينَارٌ فقال بو عبد الله عليه السلام یدق عَلَى عَشَّرَهِ ساکین. 


ثم المشهور أن الأول و الوسط و الآخر بختلف بحسب العاده و ذهب الراوندی إلى آنها تعتبر بالنسبه إلى العشره فعنده قد يخلو 
بعض العادات من الوسط و الآدخر و نسب إليه أيضا أنه جمع بين الأخبار بالحمل على المضطر و غيره و الشاب و غیره و أيضا 
المشهور أنه لا فرق فى الزوجه بين الدائمه و المنقطعه و الحره و الأمه 


ص: ۱۱۷ 


.۴۶ ص‎ ١ التهذیب ج‎ .١ -١ 
.۴۵ ص‎ ١ التهذيب ج‎ .۲ -۲ 


و فى لزوم الکفاره فى الأ-جنبيه المشتبهه و المزنی بها خلاف و الالحاق لا یخلو من قوه و اختار الصدوق أن فى وطء الامه 
المملو که ثلاثه آمداد من طعام و اختاره الشیخ أيضا استنادا إلى بعض الروایات و اختلفوا فى تكرر الکفاره بتکرر الموجب علی 
آقوال التکرر مطلقا عدمه مطلقا تکررها إن اختلف الزمان كما إذا كان بعضه فى آول الحیض و بعضه فى وسطه أو تخلل التکفیر 
و هو مختار أكثر المحققین و لعله آقرب و إن كان الأول أحوط. 


**[ترجمه ]هيج اختلاف نظری در بين فقها بر سر برتری داشتن پرداخت کفاره از سوی نزدیکی کننده وجود ندارد و بلکه 
اختلالف فقها بر سر وجوب ويا استحباب پرداخت کفاره است. بیشتر فقهای قدیم به وجوب اعتقاد دارند ولی بیشتر فقهای 
متأخر قاثل به استحباب هستند و شاید اين نظر نزدیک‌ترین جمع بین دلایل باشدء بر اين اساس که احادیث روایت شده در 
مورد روات کاود شتا رک دو در ا کدی ين شاوی کار موس تراسا ی از ان ات قوش رن 
حائض که با او نزدیکی کرده بايد یک دینار و بر اساس برخی دیگر نصف دینار را به عنوان صدقه پرداخت کند» و در بعضی 


از احادیث نيز ذ کر شده که وی بايد به اندازه سير شدن یک مسکین به او صدقه بدهد؛ صدوق نیز اين نظر را بر گزیده است. 


اما نظر مشهور آن است که صدوق به عنوان روایت نقل کرده است و آن روایتی است که شيخ -. التهذیب ۱: ۵ - با سندی 
که در آن ضعف وجود دارد از داوود بن فرقد و او نیز از امام صادق عليه السلام در مورد کفاره (نزدیکی با) زن حائض نقل 
کرده است» به اين ترتیب که اگر مرد در ابتدای ایام حيض با همسرش نزدیکی کند بايد یک دينار» در وسط ایام حيض نصف 
دینار و در پایان آن ربع دینار را به عنوان صدقه پرداخت كندء (داوود گوید:) گفتم: اگر نزد او چیزی برای کفاره دادن وجود 
نداشته باشد بايد جه کاری انجام دهد؟ فرمود: بايد به یک نیازمند صدقه بدهد و اگر توان صدقه دادن به مسکین را نيز نداشته 
باشد بايد استغفار کند و آن کار را تکرار نکند» به راستی که استغفار به منزله توبه و کفاره است برای کسی که راهی برای 
پرداخت کفاره نمی‌یابد و احادیث روایت شده در مورد صدقه دادن یک و يا نصف دینار را به صورت مطلق بر اين روایت 


حمل کرده‌اند. همچنین می توان بين اخبار جمع کرد با حکم دادن به تخيير و حمل بر اختلاف مراتب فضیلت. 


به نظر من ممکن است که احادیث روایت شده در مورد کشاره را به خاطر مشهور بودن کقاره در ین مخالفان بر تقیه حمل 
نمود» اگر جه بر سر وجوب و يا استحباب آن اختلاف نظر دارند» و برخی از تفاصیل ذکر شده در احادیث ماءدر احادیث آنان 
نيز وجود دارد؛ و آنچه شيخ درالمونق از عبدالملک بن عمرو روایت کرده است اين نظر را تأييد می‌کند» آن‌گاه که 
عبدالملک گوید: از امام صادق عليه السلام درباره مردی پرسیدم که با همسرش در حال حیض نزدیکی می كندء امام فرمود: 
از درگاه پرورد كارش طلب بخشش می کند» گفتم: مردم می گویند که پرداخت نصف دینار يا یک دینار بر او واجب است؛ 
يس امام صادق عليه السلام فرمود: بايد به ده مسکین نیازمند صدقه بدهد. 


شوو بط یو | ابيط كد افد رتم و سياف خط بر سس غاد فرق ام كنم واو بای اش باون اش ان اش 
اساس ده روز (ایام حیض) سنجیده می‌شود» بنابراین به نظر او بعضی از عادت‌ها فارغ از وسط و آخر هستند؛ همچنین به 
a‏ که وا موی أمقاة رک شم رو لو مطل ی ای و خی هد ان یعادت ی یه 
کرده است. همچنین مشهور است که فرقی ميان همسر دائم و منقطع (متعه» آزاد و كنيز وجود ندارد بر سر لزوم پرداخت 
کفاره به هنكام مرتکب شدن نزدیکی با زن اجنبی که مشتبه شده نيز اختلاف نظر وجود دارد. و الحاق حکم خالی از قوّت 


نیست. اما صدوق اين نظر را بركزيده است که در نزدیکی با كنيز تحت مالکیت (و در حال حیض) بايد سه پیمانه غذا به 
عنوان صدقه پرداخت شود شيخ نیز این نظر را با استناد به یکی از روایات بركزيده است؛ فقها بر سر تکرار پرداخت کفاره با 
توجه به تکرار موجب آن دچار اختلاف شده‌اند بنا بر وجوه ذیل: تکرار مطلق پرداخت کشاره. عدم تکرار مطلق پرداخت 
کشاره تکرار پرداخت کشاره اگر زمان نزدیکی‌ها مختلف باشد به اين ترتیب که نزدیکی یک بار در آغاز ایام حیض و بار 
دیگر در وسط آن ارام صورت پذیرد و سرانجام تخلمل در پرداخت کشاره که نظر بر گزیده بیشتر محققّان است و شاید به 
میت گر افد | کر هه اسوط کان مطلق ذاش كار اسک 


] ترجمه‎ | e 
«f+» 


غار بن محمد عن أيه عن على لهم الَو العام قا لعي الل ا کت ت امه( 


** | ترجمه |السرائر: به نقل از كتاب محمد بن على بن محبوب از امام على عليه السلام روايت شده كه فرمود: زن حائض قضاى 


تماق را به چا نمی آورد و هنگامی که آنه سجده را بشنود» سجده نمی گزارد. - .السرائر:۴۷۷ - 


#* | تر جمه | 


توضيح 


يدل على عدم وجوب السجده على الحائض إذا سمعت السجده بناء على اشتراط الطهاره فيه كما اختاره الشيخ فى التهذيب و 
نقل عليه الإجماع و المشهور عدم الاشتراط كما يدل عليه الأخبار الصحيحه و ربما يحمل الخبر على السماع الذى لا يكون معه 
استماع بناء على ما ذهب إليه بعض الأصحاب من اشتراط الإصغاء فى الوجوب أو على السجدات المستحبه و الأظهر حمله على 
التقيه لأن الراوى عامى و لأن المنع مختار أكثر العامه كالشافعى و أبى حنيفه و أحمد و الأظهر الوجوب. 


**| ترجمه این حدیث بر عدم وجوب سجده برای زن حائض به هنگام شنيدن آيه سجده دلالت دارد» جرا كه سجده به هنكام 
محقّق شدن شرط طهارت واجب می گردد. چنان که شيخ نيز در التهذیب اين نظر را بركزيده و نقل کرده که اجماع فقها بر 
آن متّفقنده ولی آن گونه که احادیث صحیح نیز دلالت می کنند نظر مشهور عدم لزوم شرط طهارت برای سجده (هنگام شنیدن 
آیات دارای سجده) است» و جه بسا كه حديث مذكور بر شنیدن آيِهُ سجده و نه كوش دادن با دقت به آن حمل می‌شود؛ 
مبنی بر اينكه عّه‌ای از فقها محقق شدن شرط إصغاء (گوش دادن با دقت) را برای وجوب سجده لازم دانسته‌اند» و یا حدیث 
بر سجده‌های مستحبٌ حمل شود. اما صحيحتر آن است که حديث حمل بر تقیه شود. چرا که راوی شخصی عامّى است. و به 
خاطر اينكه منع سجده برای حائض نظر بركزيدة اغلب عامّه مانند شافعی ابوحنیفه و احمد است. ولی صحيحتر وجوب آن 


است. 


* | تر جمه | 


«f1» 


2 


َعَائُِ الْإشلام: ریا عَنْ اهل الْبَيث صَلَوَاتٌ الله عَلَهِمْ أن العوأة ذا عاص أن فت حرم علیها آن ا و تضوع و رم علی 
روجها وَطْؤُهَا حٌى تطهر من الدّم و تغل بِالْمَاءِ أ تیم إِنْ لَمْ تجد الْمَاء فَإذَا طَهْرَتْ کذلک فضت الصو و لَمْ تقض الصّلَا 
و حلت لِرَوْجِهًا. 


و عَنْ جَعْمَرِ ن مُحَمَدٍ عليه السلام: أنه رخص فى مباشره التحائض و قال رز بازار مِنْ دون السُرّه إلى ال کین و لِرَوْجِهَا مها ما 


فؤق ال زار. 


ص: ۱۱۸ 


اال 


و رُوينَا عَنْهُمْ علیهم السلام: من آتی حاتضاً فد الى ما لا بحل له و عليه أذ بش كلوه ال من خطیئته و إن ص دق بح دَقَهِ مع 
ديك كذ خسن وَإِذَا اش مر الم له هی مدتعاضه و دم ایض كير غَلِيظ مین و دم الاشتحاضه دم رقیق فاذا جاء دم 


ایض صَنَعَتْ ما تَصْنَعٌ الْحَائْضُ و إِذَا ذَهَبَ تَطَهَرَتْ ثم احْتَسَتُ بخْرَقٍ أؤ قطن و تَوَصَأْتْ لكل صَلَاءٍ و حلت لِرَوْجِهَا(ا) 


و لیا أن تفیل کل صلا 


سل بلظهر كص لى الظهر و العضر و تَغَْسِلٌ و نم کی الْمَغْربَ و الْعِمَاء اجره و تسل و نصلی الفجر و قلو ما فعلث عذا ار 
موه تحاص اختساباً لا أذْمَبَ ال عنها لک الدَّاءَ و کیک ال : فى اه ری الم یام طرقا ِن كان دم الْحَيِضٍ فهی 
مله الک ایض و علا مه ال و إِنْ کان دما رَقيقاً فلك رکضه مِنَ اسان تتوضاً مه و تق لى و بأنیها زوجها و ل 


ا 


ع عن 


وت ین نساءعتا ل أن 7 يَتَوَضأنَ عنید کل 0 لا 


سین اله من یر أن يَفْرضْنَ صلاء یمین و بکبون و بل و رن عشجدا و 


ا 


0 
قران قه 


ات 


فقیل [تأبى جغفر عليه السلام فان الْمُغِيرَة رَعَمَ آنک قلت يَقْضْدينَ الصّلَا فا كدَبَ الْمَغِيرَهُ ما حرلت امْرَأَةٌ مِنْ نساء رَسُولٍ الله 


صلی الله عليه و آله و لا من ناا و هی حَائْضٌ و اما يؤْمَوْنَ بذ کر الله کما ذکزنا تَوغِيباً فى الْمَضْل و اشتخجاباً لَه 


2 ت 


ال نَا 


° هړ و 


1 ا الحانض ا0 و ذا 


ور 
نه قا 


و عن عَلیّ عليه السلام 
ص: ١١9‏ 


.۱۲۷ دعائم الإسلام ص‎ .١ -١ 
فى المصدر المطبوع: هذا آثبت ما رويناه عن أهل البيت صلوات الله عليهم و استحبوا لها أن تغتسل لكل صلاتين إلخ؛ و‎ .۲ -۲ 


زب السَلة وا جاع عى نطهر 


و عن جيه ن محمد عليه ال لام أنه قال: ذا حاضت التعتكفة حرجت من المنجد تى تطهر. 


۱ 


وه یه مت 0100 عجرم قرا ونيا هي بغت اقا كان عليه مشاه جلك الصا وها ميقت بعدها وعلامة 
الطهر أَنْ تََْد نستذخل قطن فلا یلق بها د سی ٤‏ فَإذَا كانَ لک قَقَدْ طهرث و عَلَيهَا أن تفیل حبتیذ وض 


عدو ج 


و عَنْ عَلِىّ عليه السلام أنه ال لَ: العُشل مِنَ ایض کال من الجن انه و ادا حاضت الْعَدأء و هی جت ا كفت بفشل واحدد۱). 


**[ترجمه ]دعائم الإسلام: از اهل بیت عليهم السلام برای ما روايت شده است: بر زن آن‌گاه كه دچار حيض يا نفاس مى شود 
حرام است كه نماز بگزارد يا روزه بككيرد» همجنين بر شوهرش حرام است كه با او نزدیکی کند. مگر بعد از آنكه از خونريزى 
پاک شود و با آب غسل نمايد و یا در صورت عدم وجود آب تیم كند؛ پس بعد از پاک شدن به طريق مذ کور» قضاى روزه 
را به جا می آورد ولى قضای نماز را به جا نمی آورد و نزديكى با او برای شوهرش حلال می گردد. و از جعفر بن محمّرد عليه 
السلام روايت شده است كه مباشرت با زن حائض را جايز شمرده و فرموده است: زن حائض ما بين ناف تا زانوهاى خويش را 


با يوششى می‌پوشاند» در اين حالت كام جویی شوهر از او از روى پوشش منعى ندارد. 


همجنين از اهل بيت عليهم السلام براى ما روايت شده است: هر مردى كه با زن حائض نزديكى كند مرتكب كار حرام شده 
است. و بر او واجب است که از گناه خود به د رگاه خداوند طلب استغفار كندء واگر خونريزى در زن ادامه ييدا کند» 
مستحاضه می‌باشد؛ و خون حیض تیره» غلیظ و بد بو است اما خون استحاضه رقیق می‌باشد. هنگامی كه خون حیض از زن 
جاری شد بايد اعمال مربوط به حائض را انجام دهد و آن گاه که ایام حيض سپری شد (و خونریزی همچنان ادامه داشت)» 
حائض خود را مطهّر می گرداند سپس با یک تکه پارچه يا پنبه خود را وارسی می کند. و برای هر نماز وضو می كيرد و 
نزدیکی با او برای شوهرش حلال می گردد. - . دعائم الأسلام: ۱۲۷ - و بر زن مستحاضه واجب است که برای دو نماز یک 
غسل داشته باشد» پس برای ادای نماز ظهر غسل می‌نماید و نماز ظهر و عصر را با هم به جا می آورد» سپس دوباره غسل می.. 
نماید و نماز مغرب و عشاء را با هم به جا می آورد» و برای به جا آوردن نماز صبح نیز غسل می‌نماید» همچنین فرموده‌اند: اگر 
زن مؤمن مستحاضه اين اعمال را به منظور كسب رضایت خداوند انجام دهد خداوند حتماً مریضی او را برطرف خواهد کرد؛ 
همچنین در مورد زنی که در ایام پاکی خونی مشاهده م ىكند فرموده‌اند: اگر خون توصیفات خون حیض را داشته باشدء آن 
زن به منزله زن حائض است و بايد برای پاک شدن از آن خون غسل نماید» ولی اگر خون رقیق باشد حرکتی بوده است از 
جانب شیطان. پس برای پاک شدن ار آن وضو می كيرد و نماز را به جا می‌آورد و جایز است شوهرش با او نزدیکی کند» 


همچنین ممکن است که زن باردار نیز شاهد خونریزی باشد. 


از امام باقر عليه السلام روایت شده که فرمود: همانا ما به همسران حائض خود فرمان می‌دهیم که هنكام هر نماز وضو بگیرند» 
يس وضو را کامل می کنند و دستمالی را به خود می گیرند» سپس رو به قبله بنشینند بدون آنکه نماز بخوانند» و شروع به 


تسبیح و تکبیر و تهلیل کنند» همچنین به مسجد نزدیک نشوند و قرآن را نیز قرائت نکنند. 


به امام باقر عليه السلام گفته شد: مغيره گمان می کند که شما فرموده‌اید: همسران ما در حال حيض نماز را به جا می‌آورند؛ 
يس امام فرمود: مغیره دروخ گفته است. هیچ زنی از همسران رسول الله صلی الله عليه و آله و یا همسران ما در حال حیض نماز 
نگزارده‌انده و چنان که ذکر کردیم فقط به انجام ذ کر خدا فرمان داده شدهاند» آن هم به خاطر تشویق آنان به كسب فضیلت و 
استحباب ذکر خداوند. 


از امام على عليه السلام روایت است که فرمود: زن حائض قرآن نمی‌خواند» وارد مسجد نمی‌شود به نماز نزديكك نمى شود و 


با شوهرش نزدیکی نمی كند تا زمانى كه پاک شود. 


زمانى كه ياكك كردد . 


همجنين فرموده است: اگر زن حائض هنكام فرا رسيدن وقت نماز پاک شود ولى غسل نكند (فرصت غسل كردن نيابد يا عمداً 
غسل نكند»» بايد قضاى آن نماز و نمازهاى از دست رفته بعد از آن را به جا آورد» و نشانه پاک شدن آن است که زن یک 
تكه پنبه را در فرج خود وارد نماید و به چیزی آغشته نشود» اگر چنین شد او پاک شده است و واجب است که غسل نماید و 


تماق اك 


از امام على عليه السلام روايت شده که فرمود: غسل حيض مانند غسل جنابت است. و اگر زن در حال جنابت دچار حيض 
شود یک غسل واحد او را کفایت می‌کند. - . دعائم الإسلام: ۸ 


* | تر جمه | 


بيان 


قال فى النهايه فى حديث المستحاضه إنما هى ركضه من الشيطان» أصله الضرب بالرجل و الإصابه بها كما تركض الدابه و 
تصاب بالرجل أراد الإضرار بها و الأذى يعنى أن الشيطان» قد وجد به طريقا إلى التلبیس عليها فى أمر دينها و طهرها و صلاتها 
حتى أنساها ذلكك عادتها و صار فى التقدير بآله من ركضاته انتهى (۲). 


و قال فى المغرب فى الاستحاضه إنما هى ركضه من ركضات الشيطانء فإنما جعلها كذلك لأنه آفه عارض و الضرب و الایلام 
من أسباب ذلك و إنما أضيفت إلى الشیطان و إن كانت من فعل الله لأنها ضرر و سببه من نفسكك أى بفعلكك و مثل هذا يكون 


بوسوسه الشيطان.. 


*#*[تر جمه ]علامه در النهايه در تفسير حديث مستحاضه گفته است: (إِنّما هی ركضه من الشيطان) » (ركضه) در اصل به معناى 
کوبیدن پا و برخوردن آن به چیزی است. آن گونه که چهارپا برای به تاخت درآمدن با پا زده می‌شود» ولی منظور از (ر کضه) 
در این حديث زیان و آزار رساندن به وسیله آن (خونریزی) است. یعنی شیطان به وسیله اين خونریزی راهی يافته است که در 
امور دين» طهارت و نماز زن مستحاضه او را دچار اختلاط و التباس كندء تا بدین وسیله باعث شود زن ایام عادت خود را 


او کر ده و دار یموق ج اسك ( ۱ ك من ر کات ود ان ضرف وارد كردق از انان سکن 


و در المغرب گفته است: در استحاضه حرکتی از حرکت‌های شیطان وجود دارد» و (خداوند) استحاضه را جنين قرار داده 
است» چرا که زیان و ضرری عارضی است و زدن و آزار رساندن از اسباب آن است. و آن به شیطان نسبت داده شده است 
اگر جه از جمله افعال و کارهایی است که خداوند مستب آن است. به خاطر اينكه استحاضه ضرر و زیان است و سبب آن از 
درون خودت سرچشمه می گیرد» یعنی به واسطه فعل تو روی می‌دهد. و جنين کارهایی به وسیله وسوسه شیطان انجام می.. 


يذيرد 1 

#*[ ترجمه] 

«f» 

ال محمد بن َل بن رايم كَالَ: الله فى كماد اليد 
ص: ۱۲١‏ 


.۱۲۸ دعائم الاسلام ص‎ .١ -١ 

۲- ۲. قال السید الرضی قدّس سرّه: قد ذكر له صلی الله عليه و آله امرأه استحیضت: فقال: هذه ليست بالحیضه و لکنها ركضه 
من الرحم ثم قال السيّد: و هذه استعاره و المراد بقوله ركضه من الرحم أن الرحم نفحت بهذا الدم من غير حیضه و لکن من 
حادث عله فأشبهت رمحه الفرس أو ركضه البعير» منه. کذا بخطه قدّس سره فى الهامش. 


التق آنه اجب (۱) أنْ بات له و رو جنب و لا مرکران و لا إِذَا کات رأة حانضا و ال فى قضاء الْمَْأءِ الوم وَل 


تقضى الصَلاء إن الصّلاةَ فى كل يَْم و یله خمسٌ مَرّاتِ و الصو فى السَنْه شهرٌ واحد. 


| ترجمه |العلل محمد بن على بن ابراهيم: دليل فاسد شدن فرزندان متولد شده بشر آن است كه مرد نبايد درحال جنابت يا 


مستى خود و همجنين حيض بودن همسرش با او نزديكى كند. 


و دليل به جا آوردن قضاى روزه و عدم به جا آوردن قضای نماز آن است كه نماز در طول شبانه روز ينج مرتبه تكرار مى شود 
در حالى كه روزه در هر سال يكك ماه طول مى كشد. 


> 1 تر جمه 1 
آقول 


قد مر من العلل فى باب آحکام الجنب ما يدل على حکم اللبث فى المسجد و القراءه و أن غشیان المرأه فى أيام حیضها یوجب 
البرص و منعها عن غسل الجنابه فى أيام حیضها. 


۱۳۱ 


-١‏ ۱. لا يحب خ ل. 


##ترجمه ]در باب احکام جنب دلایلی ذکر شد که بر حکم توقف جنب در مسجد و قرائت قرآن دلالت می کند. و اينکه 


نزدیکی با زن در اام حيض باعث بیماری پیسی می گردد. همچنین منع زن از غسل جنابت در ايّام حبض نيز ذ کر شده است . 
** | تر جمه ]| 

باب ۵ فضل غسل الجمعه و آدابها و أحكامها 

روايات 

«۱» 


قوب الإش نادء عَنْ مُحَمَدِ بن الوَلِيدٍ عن ابن بُكثر عَنْ أبى عَنِدٍ الله عليه السلام قال: قلت له فى اغسال لیالی شهر رَمَصَانَ فان نام 
بَعْدَ الْعُسْل قال فقال أ لیس هو مثل غشل الْجَمُعَهِ إِذَا اعْسلَتَ بَعْدَ الْمَخْر کاک (۱). 

**[ترجمه] قرب الاسناد: از ابن بکیر روایت شده است كه گفت: از امام صادق علیه‌السلام درباره غسل شب‌های ماه رمضان 
پرسیدم و اينکه حکم کسی که بعد از غسل بخوابد چیست؟ امام فرمود: آيا اين غسل‌ها مانند غسل جمعه نیستند» اگر بعد از 


طلوع فجر غسل نمایی تو را کفایت می کند. -. قرب الأسناد: ۷۸ - 


* | تر جمه | 


بيان 


قال فى المنتهى غسل الجمعه مستحب لليوم خلافا لأبى يوسف فلو أحدث بعد الغسل لم يبطل غسله و كفاه الوضوء ثم نسب 
إلى بعض العامه القول بإعاده الغسل بعد الحدث و استدل على ثفيها بهذا الخبر. 


##[ترجمه ]در المنتهی گفته است: سل جمعه برای تمام روز مستخت استو این لا نظر ابويورسف امقيس اک 
دی بعد از غسل روی دهد (غسل کنننده بول يا مدفوع كند)» غسل او باطل نمی‌شود و گرفتن وضو او را کفایت می کنده 
سپس اين سخن به یکی از عامّه نسبت داده شده است که بعد از ّث (بول يا مدفوع کردن) غسل بايد تکرار شود اما با 


* | تر جمه | 
»¥« 


الخضال عَن ان الوليدِ عن الصفار عَنْ اخم بن مُحَمَدِ عن ان أبى نجران و الختین بْن سعید عَنْ حَمَادٍ عَنْ حریز عَنْ ژرارة 
عَنْ أبى جغفر عليه السلام قَالَ: الْغسْل فى الْجْمُعَهِ وَاجت نمام الْخبر(۲). 


| ترجمه |الخصال: زراره از امام باقر عليه السلام روایت کرده که فرمود: غسل در روز جمعه واجب است» حديث. -. الخصال 
۲ ۴۶ - 


* | تر جمه | 


بيان 


المشهور بين الأصحاب استحباب غسل الجمعه و ذهب الصدوقان إلى الوجوب فمن قال بالاستحباب يحمل الوجوب على تأكده 
لعدم العلم بكون الوجوب حقيقه فى المعنى المصطلح بل الظاهر من الأخبار عدمه و من قال بالوجوب يحمل السنه على ما يقابل 
الفرض أى ما ثبت وجوبه بالسنه لا بالقرآن و هذا أيضا يستفاد من الأخبار و الاحتياط عدم التركك. 


** | ترجمه |نظر مشهور در بين فقها استحباب غسل جمعه است» ولى صدوقان(شيخ صدوق و يدرش) به وجوب آن اعتقاد 
دارند؛ يس هر کسی كه قائل به استحباب غسل جمعه است حكم وجوب را بر مق کد بودن آن حمل می کند» و اين به خاطر 
اين است كه دانسته نمی شود وجوب (در عبارات ايشان)در معنى مصطلح حقيقت باشد بلكه آنچه از احاديث آشکار مى.. 


گردد عدم وجوب آن است. و در سوى مقابل هر کسی كه قائل به وجوب است سنّت را بر آنجه در مقابل فرض قرار دارد 
حمل می کند» يعنى آنچه وجوبش با استناد به سنّت ثابت شده است و نه با قرآن» و این نكته از احاديث نيز برداشت می شود» 


1 تر جمه‎ 1 E 
«f» 


الخصال» عَنْ آخمد بْن الحَسَن المَطانٍ عن الْحَسَن بن عَلِىٌ العشکری عَنْ مُحمّد بن رَكريًا البضری عَنْ جغفر بْن مُحَمّدِ بْنِ غمازه 
عَنْ أبيه عَنْ جابر الْجُعْفِيٌ عَنْ أبى جغفر عليه السلام قال: ليس على المَرْأَهِ غشل الْجَمَعَه فى الگفر و يجوز لها ركه 


ص: ۱۳۲ 


۱-۱. قرب الاستاد ص ۷۸ 


۲- ۲. الخصال ج ۲ ص ۴۶. 


* | ترجمه |الخصال: جابر جعفی از امام باقر عليه السلام روایت کرده که فرمود: غسل روز جمعه در مسافرت بر زن واجب 
نيست و جايز است كه در حال اقامت نيز آن را تركك كند. - . الخصال ۲: ۱۴۲ - 


E‏ [ترجمه] 
«f»‏ 


العلل عَنْ أبيه عن سهد بن عدد الله عن راهيم بن هاشم عَنْ علی بن مغو عَن الحت ين بن حال قال: سَأَلْتٌ أبا الْحَسن الْأوَلَ 
عليه السلام کیت صَارَ عُشل الْجَمْعَهِ وَاجبا قال فقال إنَّ الله تبازک و تعالی أَنَمْ ص اء الْفریضه بضلاه لاله و أت صيام الْمَرِيضَهِ 


2 


بصیام لاله و آم وَضوء الفریضه بغشل یوم الْجَمُعَهِ فيا كان مِنْ دک من سَهُو أؤ تَفْصِير أو نشیان (۲). 
المحاسن» عن آبی سمینه عن محمد بن اسلم عن الحسین بن خالد: مثله (۳) 


| ترجمه اعلل الشرایع: حسین بن خالد گوید: از امام موسی کاظم عليه السلام پرسیدم: غسل جمعه چگونه واجب شده است؟ 
امام فرمود: همانا خداوند متعال نماز فرض را با نماز نافله و روزه فرض را با روزه نافله و وضوی فرض را با خسل جمعه کامل 
گردانده است» به خاطر اينكه ممکن است اشتباه» کوتاهی يا فراموشی در خلال انجام فرایض روی داده باشد. - . علل الشرائع 
١‏ ۲۷۰ - 


الاس اذ سن بن خالدتظير اب سیگ رواية شذةااسة ع لاس ۳۱۳۰ > 

**| ترجمه | 

بیان 

ربما يجعل الخبر مویدا للاستحباب لکون نظائره کذلک و فى الکافی (۴) ما كان فى ذلک و فى التهذیب (۵) 
ما كان من ذلک. 


##[تر جمه آچه بسا که حديث مذ کور استحباب غسل جمعه را تأييد می کند» چرا که نظایر ذ کر شده یعنی نماز نافله و روزه 


نافله مستحت هستند» و عبارت (فیما كان من ذلک) در الکافی -. الکافی ۳: ۴۲ - 
به صورت (ما كان فى ذلكك) و در التهذ یب -. التهذیب ۱: ۳۱ - 


به صورت: (ما كان من ذلک) ذ کر شده است. 


2 1 تر حمه 1 
«A»‏ 


ا ا 
نارق عَنْ باح مرن عن ارت عن ضيغ بن با ال : کان عَی عليه السلام ! اذا راد أنْ وبح الو جل ؟ بول له أن 
جر ین ارك ال لیزم انجمته هآ رال فى هم إلى انجمعه الْأَخْرَى (۶. 


*#[ترجمه ]علل الشرايع: از أصبغ بن نباته روايت شده که گفت: امام على علیه‌السلام هر گاه كه می‌خواست شخصی را توبیخ 
كند به او مىفرمود: تو از کسی كه غسل جمعه را ترک می کند عاجزتر هستىء به راستى كه او به صورت پیوسته تا جمعه 
آینده در غم و اندوه است. - . علل الشرائع ۱: ۲۷۰ - 


* | تر جمه | 
»$« 
لقع موسلا: له و فيه لا رال فى طهر ی الْحمْعدِ ای (۷) 


** | ترجمه |المقنعه: نظیر اين حدیث به صورت مرسل روایت شده است. ولی عبارت پایانی اين گونه ذ کر شده است: (لایزال 
فى طهره إلى الجمعه الاخری) بعنی: پیوسته تا جمعه دیگر ونیا گی به سر می‌برد.-. المقنعه؛ ۲۶ - 


* | تر جمه | 


بيان 


فى الكافى (۸) 
و التهذيب (4) كما فى المقنعه فالضمير راجع إلى المغتسل 
ص: ۱۳۳ 


.١ -١‏ الخصال ج ۲ ص ۱۴۲ فى حدیث. 
7- ۲. علل الشرائع ج ١‏ ص ۲۷۰. 

۳ ۳. المحاسن ص ۳۱۳. 

۴-۴ الکافی ج ۳ ص ۴۲. 


۵-۵. التهذیب ج ١‏ ص ۳۱. 


۶- ۶. علل الشرائع ج ١‏ ص ۲۷۰. 
۷- ۷. المقنعه ص ۲۶. 
۸-۸ الکافی ج ۳ ص ۴۲. 


.۲۴۸ ص‎ ١ التهذیب ج‎ ٩-۹ 


و على ما فى العلل إلى التاركك. 


#[تر جمه ]حدیث در الكافى - . الكافى ۳: ۴۲ - 


به همان صورتی که در المقنعه ذکر شده روایت شده است» و ضمير در (إِنّه) به غسل کننده و بر اساس آنچه در علل الشرایع 
ذ کر شده به ت رک کننده غسل باز می گردد. 


] ترجمه‎ | E 
«V» 


العلل عَنْ آپيه عَنْ س غد بْن عَنِدِ الله عن أَحْمَدَ بن مُحمّد بن عیمی عَنْ عنْمان ن عیمی عَنْ مُحمّد بْن عبد الله عَنْ أبى عَمِدِ الله 
عليه السلام قال: كانت الأنْصَارٌ تغمل فى تواضحها وَ أَمْوَالِهًا فإذا کان يَوْمُ الجْمَعَهِ جَاءُوا فتأذى الناس باژواح آبَاطِهم و أَجُسادهم 
أْمَرَهُمْ سول الله صلی الله عليه و آله بالْعْشل یم الْجَمُعَهِ جر بذلک الَتَُ(۱). 


الهدايه. مرسلا: مثله ار 


| ترجمه اعلل الشرایع: از امام صادق عليه السلام روایت شده که فرمود: انصار در زمین‌های زراعتى و اموال مربوط به خود 
کار می کردند» و هنگامی كه روز جمعه فرا رسید باز گشتند. يس مردم از بوی زیر بغل‌ها و بدن‌های آنان آزرده شدند 
كابرابى وسول دا ی الله عليه و آله انا را اغا ووز جه اس فرموده وه این تركفو تعديل هس کف تغل 


الشرایع ۱: ۲۷۰ - 


الهدایه: نظیر اين حديث به صورت مرسل روایت شده است. - . الهدایه: ۲۳ و آن گونه که در التهذیب ۱ ۴ و الفقبه ۱: ۶۲ 


روایت شده به حديث عبارت (حضروا المسجد) افزوده شده است. - 
* | تر جمه | 


«A» 


و 


ال عَنْ أبيه عَنْ مد بن بخبی العطار عَنْ مُحمّد بْن أَحْمَد بن بخبی رَفَعَهُ قال: غمل يَوْم الْجْمَعَهِ وَاجِبٌ عَلّى الرّجَالٍ و النْسَاءِ 
فی العف و الحضر إن انه زخص للها فى الشثر لقله الْماء(۳). 
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ت رجمه اعلل الشرایع: محمد بن احمد بن یحبی ضمن روایت حدیثی گفت: غسل روز جمعه بر تمام مردان و زنان جه در 
سفر و چه در حال اقامت واجب است. جز اينكه زنان در سفر اجازه دارند به خاطر کمبود آب غسل را ترک کنند. -. علل 


الشرایع ۱: ۲۷۱/۲۷۰ - 


#* | تر جمه | 


بيان 


يحتمل كونه عله للسقوط رأسا فى السفر عنهن أو تقييدا للسقوط بقله الماء قال فى المنتهى غسل الجمعه مستحب للرجال و 
الساء الحاضرین و المسافريق و العبید و الأحرار سواء فى ذلك و قال أحمل لا بستحب لمن لا ياتى الجمعه فلیس على النساء 
غسل و على قياسهن الصبيان و المسافر و المريض كذ لكك ثم استدل بما رواه 


الم فى الك لحسن (۴) عَنْ علی ن بط ال شالت آنا ال حسمن عليه السلام عن النسَاءِ هر عشل الْجَمْعَهِ قال عم 


*؛* | ترجمه آممکن است که محض حضور در سفر باعث ساقط شدن غسل جمعه از كردن زنان باشد و يا اينكه ساقط شدن به 
خاطر کمبود آب باشدء در المنتهی گوید: غسل جمعه برای مردان و زنان مقیم» مسافر» برده و آزاد به صورت یکسان مستحبٌ 
است؛ و احمد گوید: غسل برای کسی که در نماز جمعه حاضر نمی‌شود مسف نیست. بنابراین غسل بر زنان مستحت نیست 
و به قياس زنان می‌توان اين حکم را برای کود کان انسان مسافر و مریض نيز صادق دانست. سپس به روایتی که شيخ در 
حدیث حسن - . التهذیب ۱: ۳۱ - 


از على بن یقطین روایت کرده استدلال کرده است آنگاه که على بن يقطين گوید: از امام موسی کاظم عليه السلام پرسیدم: 


آيا غسل جمعه بر زنان واجب است؟ فرمود: آری. 


2 1 تر جمه 1 
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نافع عَن ان عم قال قال الى صلی الله عليه و آله: مَنْ جاء إلى المع فأيغتسل (۵). 


ص: ۱۳۴ 


۷۰ ص‎ ١ علل الشرائع ج‎ .۱ -١ 

۳- ۲. الهدایه ص ۲۳ و فيه كما فى التهذیب ج | ص ۱۰۴ و الفقیه ج ١ص‏ ۶۲« حضروا المسجد). 
۳ ۳. علل الشرائع ج ۱ص ۲۷۰ و ۲۷۲۱ 

۴- ۴. التهذيب ج ۱ص ۲۱. 


۵- ۵. آمالی الطوسی ج ١‏ ص ۳۹۲. 


و بالاسناد عن ابن مخلد عن عمر بن الحسن الشیبانی عن موسی بن سهل الوشاء عن إسماعيل بن عليه عن أيوب عن نافع عن 
ابن عمر عنه صلی الله عليه و آله: مثله .)١(‏ 


| ترجمه |مجالس ابن الشیخ: از ابن عمر روایت شده که پیامبر صلی ال علیه و آله فرمود: هر کسی كه به نماز جمعه می ايد 
بايد غسل كند. - . أمالى الطوسى ۱: 947" - 


و ادا الى ماه انو عم ی انو ییا ان پا فيل الله هليه و آ ا روات کرو ات امال الل ۲۵۹۲۵ 


* | تر جمه | 
»+1« 


فق لرَضَاء قال: و ام سل امه سه واجبة- لا تَدعْهَا فى السَفَرِ و لا فی الْحَضَرٍ و بُجزیک ذا لت بَعدَ طلوع مج و 
کلتا قَرْبَ من الزّوَالٍ فَهُوَ آفضل فإذا فرغت له فل اللهُمَ طهَرْنِى و طهر قلبی و آثتی غ لی و اجر علی لت انی ذ کرک و ذِكر 
یک مُحمّد و اجعلنی من الاب و الْمَتطهّرِينَ (۲) و إن نسیت الْعُسْلَ تم د كرت وَفتَ الْعَضر أو من الْعَد فَاعْتَسِلٌ (۳) 


e‏ و علیکم بالشكن ؤم لمعه و هى عة نا الصا و عمل لاس و خی بلطي و عد شارب و تفلم 
لأظافیر و غير اياب وَ مَس الطيب فمن آتی پواجده مِنْ هَذِه الشن تابث عهن وَ می ال و أَفضلْ أُواته قعل روا و ا تدغ 
فى تفر و لا حضر وَإِنْ کنت مُمافراً وَتَحَوَفْتَ عَدَم الْمَاءِ يوم الْجْمَعَهِ عسل یوم الخمیس فَإِنْ فانک ال يَوْمَ الْجْمعه قَصَيْكَ 
يوم الست أن بَعْدَه من یام الْجمُعَهِ و نما سَنَّ سل بو الجمعه نريما لما بلق لور فى سای لیم مق فان (۴. 


##[تر جمه آفقه الرضا: امام رضا عليه السلام فرموده است: آ گاه باش که غسل جمعه ست واجبی است که آن را در سفر و در 
حال اقامت ت رک نمی کنی» و اگر بعد از طلوع فجر غسل نمایی تو را کفایت می کند» و هرجه زمان غسل به زوال آفتاب 
نزدیک تر باشد بهتر است» بس آن‌گاه كه از غسل كردن فارغ گشتی بگو: (للهم هی و هر بی و ای عد لی و اجر عَلَى 
لکد انی ذکرک و ذکر نیک مُحَمَدٍ وَ اجعّنی من الرایَ و الْمنَطهرِينَ: خداونداه مرا و قلبم را پاک گردان و غسلم را پاکیزه و 
بی آلامیش ساز و ذکر و ياد خود و پیامبرت را بر زبانم جاری ساز» و مرا از جمله توبه کنندگان و پاکان قرار ده. همچنین اگر 


غسل را فراموش کردی و هنگام عصر و يا فردا به یاد آوردی» قضای آن را انجام ده. - . فقه الرضا: - 


امام رضا عليه السلام فرموده است: باشد که سنّت‌های روز جمعه را به جا آورید» و آن سنّت‌ها هفت گونه‌اند: نزدیکی كردن با 
زنان» شستن سر و ريش با گیاه خطمیء کوتاه كردن سبيل» گرفتن ناخن؛ عوض كردن لباسها و استعمال عطر» يس هر کسی 
كه یک مورد از این سنّت‌ها يعنى غسل را انجام دهد جایگزین ساير سّت‌ها می‌شود؛ و بهترین زمان انجام غسل جمعه قبل از 
زوال آفتاب است» جه در مسافرت و جه در حال اقامت اين غسل را ت رک نکن اگر مسافر بودی و از کمبود آب در روز 
جمعه بیم داشتی روز پنج‌شنبه غسل کن» ب پس اگر روز جمعه را از دست دادی روز شنبه يا روزهای بعد از آن قضای غسل را 
به‌جا آور و به راستی که غسل روز جمعه به منظور کامل كردن نقص‌هایی که در اعمال پاک کننده انسان (طهارت» وضو و 


ساير غسل‌ها) در ساير ایام هفته انجام می گیرد» به عنوان سنّت مطرح شده است. - . فقه الرضا: ۱۱ - 


2 | ترجمه ] 
بیان 


ندل على أن أول وقت الأداء طلوع الفجر و لا خلاف فيه و آخره الزوال على المشهور بل نقل المحقق الاجماع على اختصاص 
الاستحباب بما قبل الزوال و قال الشيخ فى موضع من الخلاف وقته إلى أن يصلى الجمعه و يظهر من بعض الأخبار امتداد وقته 
إلى آخر اليوم و لو لم ينو بعد الزوال الأداء و القضاء كان أحسن. 


ص: ۱۳۵ 


.۳۹۲ ص‎ ١ آمالی الطوسی ج‎ .١ -١ 

۲- ۲. قال الصدوق- ره فى الفقیه: یقول المغتسل للجمعه:« اللّهمَ طهرنی و طهر قلبی و أنق غسلی[ غلی] و أجر على لسانی 
محبه منک» مته کذا بخطه رحمه الله فى هامش الأصل. 

۳-۳ فقه الرضا ص. 

عدم ادر عن ۱1 


و قوله كلما قرب من الزوال كان أفضل ذکره الصدوق فى الفقیه (۱) أيضا و حکم به أكثر الأصحاب و توقف فيه بعض 
المتأخرين لعدم النص و لعل هذا الخبر مع الشهره بين القدماء یکفی لذلك. 


و آما القضاء بعد الزوال و يوم السبت فهو المشهور بين الأصحاب و ظاهر الأكثر عدم الفرق بين کون الفوات عمدا أو نسیانا 
لعذر أو غيره و ظاهر الصدوق فى الفقیه اشتراطه باللسیان أو العذر و ظاهر صدر هذه الروایه اشتراطه بالنسیان کمرسله حریژ(۲) 


عَنْ بض آضحابه عَنْ أبى جففر عليه السلام قال: لَا بُدّ من غشل يم لْجْمعه فى السَفَر و العضر و مَنْ یی فلیعذ من اعد 

و قال الکلینی بعد إيراد تلك الروایه و روی فيه رخصه للعلیل فظاهره اختیار مذهب الصدوق و عدم الاشتراط لعله آقوی لاطلاق 
سائر الروایات المعتبره ثم إن ظاهر الأكثر استحباب القضاء ليله السبت أيضا و الأخبار خالیه عنه و إن آمکن أن يراد بیوم السبت 
ما يشمل اللیل لکن لا-یمکن الاستدلال به و الأولويه ممنوعه لاحتمال اشتراط الممائله و ما ورد فى هذا الخبر من القضاء فى 
سائر أيام الأسبوع فلم أر به قائلا و لا روایه غیرها. 


و آما التقديم يوم الخميس لمن خاف عوز الماء يوم الجمعه فهو المشهور بين الأصحاب و وردت به روايتان أخريان (۳) 
و الشیخ عمم الحكم لخائف فوت الأداء مطلقا و تبعه بعض المتأخرين و مستنده غير واضح و الوجه عدم التعدی عن المنصوص 
و قبل الظاهر أن ليله الجمعه كيوم الخميس و به قطع الشيخ فى الخلاف مدعيا عليه الإجماع و فيه إشكال إذ المذكور فى الروايه 


يوم الخميس فالتعدى منه إلى غيره يحتاج إلى دليل و الأولويه ممنوعه كما عرفت و لو تمكن من قدم غسله يوم الخميس من 
الغسل يوم الجمعه استحب له ذلكك لعموم الأدله 


ص: ۱۳۶ 


۱-۱ الفقیه ج ١‏ ص ۶۱ 
رود الکافی ج ٣ص‏ ۴۳. 


۳- ۳. راجع التهذیب ج ١‏ ص ۱۰۴. 


و به صرح الصدوق و غيره. 


##[تر جمه احدیث بر این نکته دلالت م ىكند که الین زمان به جا آوردن سل جمعه هنكام طلوع فجر است؛ و در اين امر 
هیچ اختلاف نظری وجود ندارد» و بنا به روایت مشهور آخرین زمان انجام غسل جمعه هنگام زوال آفتاب است. بلکه محقّق 
نظر اجماع فقها را بر این نکته نقل کرده که استحباب اين غسل به قبل از زوال آفتاب اختصاص دارد» و شيخ در قسمتی از 
کتاب الخلاف گفته است: وقت غسل جمعه تا زمان به جا آوردن نماز جمعه است. و از بعضی از احادیث جنين برمی آید که 
وقت آن تا پایان روز ادامه می‌یابد» و اگر شخص بعد از زوال آفتاب قصد انجام اداء و یا قضای غسل جمعه را نداشته باشد 


توضیح:این فرموده امام (کلما قرب من الزوال كان آفضل. هرجه به وقت زوال نزديكك تر باشد فضیلتش بیشتر است) را شيخ 
صدوق نيز در الفقیه -. الفقیه ۱: ۶۱ - ذكر کرده و بیشتر فقها نيز به آن حکم داده‌اند. اما عده‌ای از فقهای معاصر به دلیل عدم 
وجود نص در اين عبارت تأمّل و درنگ كردهاند» و شاید اين حديث با وجود مشهور بودن در بين پیشینیان برای صدور چنین 


حکمی کافی باشد. 


اما به جا آوردن قضای غسل روز جمعه بعد از زوال آفتاب يا در روز شنبه» امری است که در بين فقها مشهور است. و از ظاهر 
کلام بیشتر آنان چنین پیداست که فرقی بين اينكه از دست دادن غسل جمعه عمدی بوده است يا از سر فراموشی يا از روی 


داشتن عذر و يا غيرآن» وجود ندارد» ولى از كلام شيخ صدوق در الفقيه - . الفقيه :١‏ ۱ - چنین 


برمی‌آید که وى انجام قضاى جمعه را مشروط به فراموشى يا داشتن عذر مىداند» جنانكه ظاهر صدر اين روايت نيز بر شرط 
بودن نسيان دلالت دارد» آن گونه كه مرسله حريز از یکی از يارانش روايت كرده كه امام باقر عليه السلام فرمود: غسل جمعه 
بايد جه در سفر و جه در حال اقامت انجام پذیرد» و هركسى كه آن را فراموش كند بايد فرداى روز جمعه قضاى غسل را به 
جا آورد. -. الکافی ۳: ۴۳ - 


کلینی بعد از ذکر اين روایت گفته است: و در آن رخصتی برای عدم غسل نمودن شخص علیل در روز جمعه وجود دارد؛ 
يس از ظاهر کلام چنین برمی‌آید که نظر صدوق را بر گزیده استء و شاید عدم شرط (نسیان يا عذر) برای انجام قضای غسل 
جمعه قوی‌تر باشد» به خاطر اينكه ساير روایت‌های معتبر انجام قضای غسل روز جمعه را به صورت مطلق و بی قید و شرط 
مطرح کرده‌اند» سپس از کلام بیشتر فقها چنین پیداست كه نظر به استحباب قضای غسل جمعه در شب شنبه دارند» ولی 
احادیث فارغ از اين نظر هستند اگرچه ممکن است که روز شنبه که در حديث ذکر شده شب شنبه را نیز شامل شود ولی 
امکان استدلال به اين نکته وجود ندارد» و اولویت» ممنوع است چون احتمال دارد مماثله (اينكه هر دو در روز و قبل از زوال 
انجام می گیرند) شرط باشد. و آنچه در اين حديث مبنی بر انجام قضای غسل روز جمعه در ساير روزهای هفته ذکر شده 


است را در کلام هیچ کسی و در هیچ روایتی جز این مشاهده نکردم. 


اما پیش‌انداختن روز پنج‌شنبه برای کسی که بیم کمبود آب در روز جمعه را دارد در بين فقها امر مشهوری است و دو روایت 


دیگر -. به التهذیب ۱: ۱۰۴ مراجعه کن, - 


نيز آن را ذ کر کرده‌اند» و شيخ اين حکم را برای هر کسی که به صورت مطلق بیم از دست دادن غسل جمعه را داشته باشد را 
تعمیم داده است. عله‌ای از متأخرین نيز از شيخ پیروی کرده‌اند» اما مستندات شيخ در صدور اين حکم واضح نیست و صحیح» 
عدم نادیده گرفتن نص روایت شده می‌باشد. و گفته شده: آنچه آشکار است اين است که شب جمعه مانند روز ينج شنبه 
مى باشدء و شيخ در الخلاف اين نظر را به صورت قطعی بیان کرده و مّعی وجود اجماع بر آن شده است. اما در این امر 
اشکال و ابهامی وجود دارد؛ چرا که در روایت» روز پنج‌شنبه ذکر شده است و تغییر آن به روز يا شبی دیگر نیازمند دلیل 
است» و چنان که می‌دانی اولويّت (یعنی اينكه روز ينج شنبه ذكر شده به طریق اولی شب جمعه هم مستحب است چون به روز 
جمعه نزدیکک تر است) ممنوع است؛ و اگر شرایط غسل در روز جمعه برای کسی که پیشاپیش غسل را در روز پنج‌شنبه انجام 
داده فراهم شود با استناد به عموم ادلّه برای او مستحبٌ است که اين غسل را انجام دهد و شيخ و صدوق و دیگران هم به اين 
نکته تصریح کرده‌اند. 


* | تر جمه | 


«1» 


ع 


نع » قال ژوق عَنْ أبى عَمِدِ الله عليه السلام و ال: عسل المع و الْفطر سنه فى السَفَر و لح رد۱ 


5 
ع 2 


و عن العند الصَّالِح عليه السلام أنه قال: یم جب سل لمعه عَلَى کل کر و أنْنَى مِنْ حر أؤ عبد 


**| تر جمه |المقنعه: از امام صادق علیه‌السلام روایت شده که فرمود: غسل روز جمعه و عید فطر در مسافرت و در حال اقامت 
سنت اس خر الا 2۲۶ 


و از امام موسی کاظم عليه السلام روایت شده كه فرمود: غسل روز جمعه بر هر مرد و زنی جه آزاد باشد جه برده واجب است. 
** | تر جمه | 
»¥« 


2 


قوب لاساد عَنْ أخمردَ بن مُحَمَّدٍ بن عیتی عَنْ آخعد بن مُحَمّد بن آبی ضر عن الرضا عليه السلام قَالَ: کات 
للجم عِنْدَ الاح (۳) 


اس 


3 


##[ترجمه ]قرب الاسناد: از امام رضا عليه السلام روايت شده كه فرمود: پدرم هنگام رواح (شامگاه) غسل روز جمعه را به جا 


م یآورد. -. قرب الاسناد : ۱۵۸ جاب سنگی - 


* | تر جمه | 


الرواح العشی أو من الزوال إلى اللیل ذ کره الفیروز آبادی. 
| ترجمه ]فیرو زآبادی گفته 7 (رواح) بعنی: شامكاه با از زوال آفتاب تا شب. 
#* | تر جمه | 


«f>» 


رس له آغم ال الْجْمَعَهء هید التَانِى قال الب صلی الله عليه و آله: من اغْمَسَلَ یوم الْجَمَعَهِ و مَس مِنْ طيب اهر 


2 2 


ته إن کان لها و 


ع 
ا 
عو 


بس مِنْ صالح ثیابه : تم ل یط رقاب لاس و لع یم عند الْمَوْعِطَهِ كان کار 4 لما ينها ال 


۲ 
له ا ی 


و رو عَنهُ صلی الله عليه و آله أنه قَالَ: مَنْ جاء نكم الْجمَعَه فلتیل. 
و قال صلی الله عليه و آله: مَن اغْتَسَلَ يَوْمَ اجه ETE‏ 
وَقَالَ صلی الله عليه و آله: ال يَوْمَ الْجَمَعَه وَاجِبٌ علی کل شلم. 


وَكَالَ صلی الله عليه و آله: ا یل رَجُل یوم مه و << 0111111700015 
و خر ا برق ین انين نم بل ما کیب له تم دی تین ام الا غفر له ماه و ین المع الأخْرَى. 


و قال صلی الله عليه و آله: 9 ر و مشی و لم يكب و دنا من الامام و اشیتمع و لغ یلم كان له 
ِكل خطوء عَمَلُ سنه اجر صیایها و قیامها. 


ار جه ارساله. آغبال الججعه از شتهید قات باهر ضلى الك عليه و آله فر مرد اكه هر كبن که روز جبعه عسل تباید و از 
عطر همسرش» اگر داشته باشد» استشمام كند و لباس‌های نيكوى خود را بپوشد» سپس به هنكام نماز جمعه از روى مردم كه 
در صفوف نشستهاند عبور نكند و هنكام موعظه سخنى نگوید» اين اعمال باعث کفاره گناهان او تا جمعه آينده خواهد شد تا 


آخر حديث. 

همجنين از پیامبر صلی الله عليه و آله روايت است كه فرمود: هر کسی از شما كه به نماز جمعه مىآيد بايد غسل كند. 
پیامبر صلی الل و علیه و آله فرموده است: هر کسی که روز جمعه سل تعايده گناهان و خطاهایش از بين خواهد رفت. 
پیامبر صلی الله و عليه و آله فرموده است: غسل روز جمعه بر هر مسلمانی واجب است . 


پیامبر صلی الله و علیه و آله فرموده است: هر مردی عسل روز جمعه را به جا آورد در حك توان خود را پاکیزه و طهر گرداند» 


روغن‌های در دسترس را بر خود بمالد» و از عطر موجود در خانه‌اش استعمال کند و از خانه خارج شود و هنكام وارد شدن به 


يق خداونه ون فاضنله ؤناق يبن این جحد ا جه آینده کناخان او زا خرا عد ند 


پیامبر صلی الله و عليه و آله فرموده است: هر کسی غسل روز جمعه را به شیوه غسل جنابت انجام دهد سپس خود را خوشبو 
گرداند» گویی که یک ماده شتر يا ماده گاو فربه را قربانی کرده است. تا آخرحدیث. 


امير ای ال و عاو آل مودو ابيط هر كنس ووو جه عا اد سس وو وجا شابن يناده يراق ادان باز مه بيد 
سوى نماز برود و بر هيج مركبى سوار نشود و به امام جمعه نزديكك شود و به دقت به سخنان او كوش قرار دهد و سخن 


تكو ید به ازای هر قدمى كه برداشته است ثواب روزه و قيام یک سال برای او محاسبه می‌شود. 
** | تر جمه ] 

«f» 

لدب ال الصَادق عليه السلام: غشل یز الْجْمَعَهِ سنه وَاجبَةٌ علی ال جال 

ص: ۱۲۷ 


۱-۱. المقنعه ص ۲۶. 
اك ۲ المقعه ين ١۶‏ 


۳- ۳. قرب الاسناد ص ۱۵۸ ط حجر. 


و النَمَاءُ فى السَفَر وَ الْحَضَرِ. 


5 
عاو 


و رُوىَ: أنه زخص فى که لِنسَاءِ فى سفق اما و الْوضوء فيه قبل الْغْسْلٍ. 
و ال الاق عليه السلام: إِنْ میت ال أو تک لمله فاسل بغد العضر َو یوم البت. 


قال عليه السلام: إذا اعْتَسَل بر کم يوم اجمعه یل - الم على من الَوابينَ و جعلیی من المتطهرین. 


و قال الصادق عليه السلام: سل يم المع 1 و مره لما تما من لوب من لجع إلى الْجمعه(۱). 
**| تر جمه |الهدايه: امام صادق عليه السلام فرموده است: غسل روز جمعه سنت است كه انجام آن بر مردان و زنان چه در سفر 


ا و جه در بعال اقات واخ ات 


و روایت شده است که اجازه ت رک غسل جمعه در سفر به خاطر کمبود آب به زنان داده شده است» و در آن وضو قبل از 


غسل گرفته می‌شود. 


امام صادق عليه السلام فرموده است: اگر غسل جمعه را فراموش کردی و يا انجام آن را به علّتی از دست دادی بعد از عصر و 


يا روز شنبه قضای آن را به جا آور. 


همچنین فرموده است: هرگاه یکی از شما در روز جمعه غسل نمود بگوید: «اللَهُمَ اجعلنی مِنَ الاب وَ اجعلنی مِنَ المتَطهّرِينَ 
[خداونداه مرا از جمله توبه کنندگان و پا کان قرار ده.] امام صادق عليه السلام فرموده است: غسل روز جمعه پاک کننده و 
کقاره گناهان انجام شده از یک جمعه تا جمعه دیگر است. -. الهدایه ۲ - 


** | تر جمه | 


»۱8۵« 
المد امین قال رَأَيْت فی کتاب الْأَعْسَالٍ لاپ الْعبّاس خمد بن مُحمّد بن أبى عیاش سَبِعَةَ آحادیت عَن السَادٍق عليه السلام: أَنَّ 
غث ل الْجَمَعَهِ وَاجبٍ علی الال و الساء و ذ کر فى رِوَايَاتِ منها وُجُوبَهُ علی الرجال و النسَاءِ فى اسر و الْحَص ر و من الکتاب 
ال ذكور أن لا عليه السلام كان إِذَا بخ الیل قال لَه او نت عرو تا رکه مل العو إل تال فیط ی 


الْجَمْعهِ الْأَخْرَى و فول فد هش لله أَْهَدُ أن لا 11۳ 3 لا شریک له و انهه أذ نهدا غيذة ”0 


مد و آل مُححمّدٍ و اجعلیی مس لایس و امجكلبى من الْمَعَطَهرينَ و ال 2 لله ر ب الع الَمينَ فهو طَهْرٌ لَه یت الْجَمُعَهِ إلى 
لجع (۲, 


مح 


مضتاخ ال :إا أَرَادَ لس فیقل و دَّكرَ ال 


2 


آقول رَوَاةُ الشيخ فى اهيب (۳) بسنده عَنْ آبی و َلَادٍ عن أبى عبد الله عليه السلام قَالَ: من ال یوم ال لمعه فقال إلى قَوْلِهِ من 


ال 
ص: ۱۲۸ 
۱-۱. الهدایه ص ۲۳ و ۲۳. 


الل الأميخ ضل: 


۳ ۳. التهذیب ج ١‏ ص ۲۴۸. 


**[ترجمه ]البلد الأسمين: گوید: در کتاب الأغسال ابو عباس احمد بن محمد ابن أبى عیاش هفت حدیث از امام صادق عليه 
السلام مشاهده کردم به اين مضمون که غسل جمعه بر مردان و زنان واجب است ودر روایاتی از آن وجوبش بر مردان و زنان 


در سفر و اقامت ذ کر شده. 


از کتاب مذ کور نقل شده است که امام على عليه السلام هنگامی که قصد توبیخ کسی را داشت به او می‌فرمود: به خدا سو گند 


2 
1 


و از یا مس وه نا لابه إن الله وَحْدَهُ لا شریک له و هد أذ مدا 2342 رر اللي صل على تققد و 
آل مُحَمَدٍ و اجعّنی من النَوَابِنَ و امجعلنی من الْمَتطَهَرِينَ و اند له َب العالميق) (شهادت می‌دهم که جز الله خدایی وجود 
ندارد» تنهاست و هیچ شریکی ندارد» و شهادت می‌دهم که محفد بنده و فرستاده خداوند است؛ خداوندا» بر محمّد و آل 
محمد درود بفرست. و مرا از جمله توبه کنند گان و پاکان قرار ده» و سياس و ستایش مخصوص خداوند پرورد گار جهانیان 


است ۰ يس اين کلام باعث طهارت و پاکی او از یک جمعه تا جمعه بعدی است. - . البلد الأمين: - 
مصباح الشیخ: هر گاه کسی خواست غسل کند پس بگوید: . . .»و دعای ذکر شده را نقل کرده است. 


با استناد به ابو ولاد از امام صادق عليه السلام روایت کرده که فرمود: هر کسی که غسل روز جمعه را به جا آورد و بگوید: . 


- امام دعای مذ کور را تا عبارت (من المتطهّرین) خواند- باعث پاکی و طهارت او از جمعه تا جمعه بعدی است . 


* | تر جمه | 
#۶« 
العلبل» مد بْن عَلِيٌ بن اتراهيم عن أبيه عَنْ ده ٳټراهيم بن اشم عَنْ عل بن معو عن الختین اعد قال: قلت للرضّا 


السام كي صا عل يأب ری عم روأ قلا هر تعالی تم حلوّات 
الْمَرَائْضِ بِصَلَْوَاتٍ الوافل و نم صیام شهر زعضان بصیام لوف و نم لح بالْعَمْرَهِ و تم ال كاه بالصَّدَقَهِ و تم َوْصْوءَ بعشل 
یرم لمع 


2 


**[ترجمه ]علل الشرایع: حسین بن خالد گوید: از امام رضا عليه السلام پرسیدم: چگونه غسل جمعه بر هر مرد و زن آزاد و 
برده واجب شده است؟ امام فرمود: همانا خداوند متعال نمازهای فرض را با نمازهای نافله» روزه ماه رمضان را با روزه‌های 


نافله» فریضه حج را با عمره» زکات را با صدقه و وضو را با غسل روز جمعه کامل گردانده است. 
* | تر جمه | 


۰1۷ 


o 


كنات الوس لد خ خشف قن اغ حك الم عَنْ أبى عَبد الله عليه السلام قَالَ: اعتسل يَوْمَ الْجْمُعَه ال أنْ کون مَريضاً تخاف 
عَلَى تفسك. 


6 


3 
وا 


عليه السلام: بيرك غشل الْجْمْعَه كاسن من اه عُشل یزم مضه يوم البت. 


شاع 
م2 


| ترجمه ]کتاب العروس: شيخ جعفر بن احمد قمی از امام صادق عليه السلام روایت کرده که فرمود: غسل جمعه را به جا 


آور مگر در صورتی که مریض بوده و بر سلامتی خود بيمناكك باشی. 


همچنین فرموده است: جز فاسق کسی غسل جمعه را ت رک نمی کند. و هر کسی كه غسل روز جمعه را از دست دهد بايد روز 
شنبه قضای آن را به جا آورد. 


* | تر جمه | 
«۸» 


جال اب تا من عط آبی ارچ بن اہی وه عن آخد بي محمد نوی عن شمان بن تال که عن آبی ضر 


قیقع ین تن بر بن عد عن مق بن عبد عن أب الى َنْ فر عن أ ن جد عليهم اسلا 


عن ال صلى الله عليه و آله: للع عليه السلام فى 0 له ا علق عَلَى امس کل تجو یام ال ال فى کل 


عر وه ۳ 


جفعه و أو آلک 7 تَشْترى الْمَاءَ پوت يومک و تَطويه نه ليس شین من التَطوْع أَعظَم مه (1). 
و إشتادِءِ الجيح عَنْ متام بن الْحکم َال قال أب عبد الله عليه السلام: لیر اعد کم یوم الْجَمْعهِ بل و بطب الْحب(60. 


تر جمه ]جمال الأسبوع: ابی البختری از امام صادق او از پدرش او از جدش عليهم السلام نكل حى کان که از امرض 
الله عليه و آله روایت شده که در خلال سفارشی به امام على عليه السلام فرمود: ای علی» بر مردم واجب است که در هر هفته 


یک بار غسل کنند» پس در هر روز جمعه غسل کن اگرچه با هزینه غذای یک روز مجبور به خریدن آب شوی و در آن روز 
گرسنه بمانی» چرا که در ميان اعمال مستحب عملی با عظمت‌تر از غسل جمعه وجود ندارد. -. جمال الأسبوع: - 


و با اسناد صحیح از هشام بن حکم روایت شده که امام صادق عليه السلام فرمود: باشد كه هر یک از شما در روز جمعه خود 


را زینت بخشيده و غسل نمايد و خود را معطر سازد ...تا آخر روایت. -. جمال الأسبوع: - 
| تر جمه | 
۰۹ 


غُوَرُ الدرّرء لِلسَقِدٍ یر عَن ال صلی الله عليه و آله قال: مَنْ جاء إلى الجمعه فلْيفتسِل. 


| جه خرن الارن سن سین از عام ضلى ا علدو آل وزات کر كه فود شر کسی که كاز جبعه فى یک اند 
غسل كند. -. غررالدّر: - 


E‏ [ترجمه] 
«۲۰» 


2 


کتاب محمد بن المُثنى, عن جغفر بْن مُحَمَّدٍ بن شرَیح عَنْ ذریح المُحَارِبٌ قال: قلت لابی عبّد الله عليه السلام | بض ى الرّجَل 


غشل الْجْمْعَهِ قال لَا. 


:* | ترجمه | کتاب محمد بن المثنّى: از ذریح المحاربی روایت شده که گفت: از امام صادق عليه السلام يرسيدم: آیا واجب 


است شخص قضاى غسل جمعه را به جا آورد؟ امام فرمود: خير. 
** | ترجمه | 

بیان 

لعله محمول على عدم تأكد الاستحجاب أو على أنه لا يؤخر حتی 


ص: ۱۳۹ 


.١-١‏ جمال الأسبوع ص. 
-١‏ ۲. جمال الأسبوع ص. 


يصير قضاء. 


*[ت رجمه |شايد اين حديث بر عدم مۇ کد بودن استحباب قضای غسل جمعه يا اين نکته حمل شود که غسل جمعه به تأخیر 


انداخته نمی‌شود تا قضا شود. 
| تر جمه | 
»¥1« 


eS e صصص وی‎ 


**|ترجمه ] کتاب النوادر: جعفر بن محمّد از پدرانش علیهم السلام روایت كرده كه رسول es‏ 
غسل روز جمعه بر هر کسی که محتلم شده باشد(بالغ باشد) واجب است. 


* | تر جمه | 
»¥« 
لکافی» اه عن أخترة بن حكر عن على بن اكم عن بعض أطه ابا قال: تقول فى غشل اجه اللَهُمَ طهر قلبی مِنْ 


کل آقَهِ تفع : بها دینی و بطل بها عَمَلِى (1). 


ص: ۱۳۰ 


.۴۳ الكافى ج ۳ ص‎ .١ -١ 


#4[ ترجمه ]الکافی: على بن حکم از یکی از ياران ما روایت کرده که گفت: هنكام غسل جمعه می گویی: للم هر قلبی مِنْ 
E o aT‏ 
می گردانی پاک ساز. - . الکافی ۳: ۴۳ - 


**[ترجمه] 
باب ۶ التيمم و آدابه و أحكامه 

الآيات 

لنساء: يا أي ای آمنُوا لا تفا لاه ام شیکاری عثی توا ما لو و لا ما عايرى عبیل ی 2 وا و ان 


کم رض أذ على سر آز جاهعد منکم الط أو لمتشم الساء َم تجذوا ماء نوا هيدا ی اموا يومجوجكم و 
ندیم إِنَّ الله کان ء عفرا غَفُوراً(١)‏ 


المائده: اها اند اموا إذا قَمتُمْ إِلَى الصلاءِ وااو کم و آنبدیکم إلى اراق و امت ځوا ةكم و آرجلکن ی 
الکفین و إن کشم با هو إن كم موضی أو على ترآ جاء د نكم من الط أو لاه الل ی 
ینمرا بیدا یا قاف خوا پژجویکم و يكم مه ما رید الله ليجل علیکم ین حرج و لکن رید طه کم و لينم نخمته 


2 


یکم کم تنگوون () 


info‏ 6زا - زا یا الذین موا ا روا الصَلاه آم شیکازی عتی تَغْلمُوا ما تقولون و لا جا إلا عابرى بل ئی 
یلوا و إِنْ كم موض ی أو علی سر أو جَاءَ أحدٌ ما ملکم من الْعَائْطٍ أو لشیم النّسَاءَ فلغ تَجذوا ماء َي بوا ص میذا طییا ملکم 
من الط أو لامد کم اه نم جذوا ع يواغ میا كا افصخوا بوجو جكة و یدبک إ6 اله ال و -. نناء / 
۴۳ 


[ای کسانی که ایمان آورده‌اید در حال مستی به نماز نزديكك نشوید تا زمانی که بدانید جه می گویید و [نیز] در حال جنابت 
[وارد نماز نشوید] مگر اينكه راهگذر باشید تا غسل كنيد, و اگر بیمارید يا در سفرید يا یکی از شما از قضای حاجت آمد يا با 
زنان آميزش کرده‌اید و آب نیافته‌اید» پس بر خاکی پاک تيمم كنيد و صورت و دست‌هایتان را مسح نمایید که خدا بخشنده و 


آهز ز نله ای 


E‏ آمَنُوا إِذَا قت مت ری الصّلَاِ قاغیدلوا وجو م و کم ای اراق و افتخو روسكم و کم ای الکفبین و 
إن کشم نا فاطَهَرُواوَ إِنْ کتشم موضی و علی سم أو جاء اح منکم من لاط أ نمسم انما َم جوا ماء وا صعیذا 
يا کاش وا پڪ وهکم و أَزدِيكُم يئة ا بريد الله ليجل عَليكم من حرج و لكن ربد هکم و لتم نغمئة علیکم للك 


مائده / 85 - 


ل ل ل ۱ ل 

تا برآمد گی پیشین [هردوپا] مسح كنيد و اگر جنب هستيد خود را پاک كنيد [غسل نماييد] و اگر بيمار یا در سفر بوديد يا 
ا ساق مان آمد يا با زنان نزديكى كردهايد و آبى نيافتيد» يس با خاک تيمم كنيد و از آن به صورت و 
دستهايتان بکشید. خدا نمی‌خواهد بر شما تنگ بگیرد لیکن می‌خواهد شما را پاک و نعمتش را برشما تمام گرداند باشد 


كه سياس [او] بداريد.] 


* | ترجمه | 


0 


تعسیر 
قد تقدم الکلام فى صدری الآيتين الکریمتین فى مبحثی الوضوء و الغسل و لنذ کر هنا ما یتعلق منهما بالتیمم. 


اعلم أنه سبحانه قدم فى الآيتين حکم الواجدین للماء القادرین على استعماله ثم أتبع ذلك بأصحاب الأعذار فقال تعالی و ان 
کم َوضی و حمله الأصحاب على المرض الذی يضر معه استعمال الماء و الذی بوجب العجز عن السعی إليه أو عن استعماله 
و ظاهر الایه يشمل كل ما یصدق عليه اسم المرض (۳) 


لکن علماؤنا رضی الله عنهم مختلفون فى الیسیر و مثلوه بالصداع و وجع الضرس و لعله للشكك 
ص: ١١١‏ 


إا 

۲- ۲. المائده: ۶ 

۳-۳ بل الظاهر لا ینعقد بملا-حظه لفظ المرض فقط و انما ینعقد بعد ملاحظه القرائن. و القرینه هنا قائمه على أن المراد 
المرض الذی يضر به استعمال الماء لتناسب الحکم و الموضوع؛ حتی أن فى المحدث بالحدث الأصفر يراد بمرضه ما يضر به 
استعمال الماء لغسل الوجه و اليدين فقط سواء كان هو الصداع أو وجع الضرس أو الحمی أو كان هو شین الوجه و الیدین و 
تشویه خلقها و جلدها بالکزه و نحوهاء و فی المحدث بالحدث الاکیر پراد بمرضه ما یضر به استعمال الماء لغسل جسده ی 
عضو کان. ألا تری أن المریض فى قوله تعالی فى آيه الصوم- البقره: ۱۸۴ و ۱۸۵ -«وَ مَنْ کال مريضاً أ على ره لیس يراد به 
اف و من ی هکذا 
المریض فی آبه الکشاره- البقره: ۱۹۶ -: قن کال ملکم قريضاً وه آذی ین ره ی ین صديام أ ذه و مرک 
فالمریض انما هو بالنسبه الى من لا يتحمل و فره الشعر لقرحه فى رأسه يسيل منه اللعاب و يتلبد به الشعر أو صداع أو غير ذلكك. 
كيف و قد كلف بالصوم کشاره لحلق الرأس» و المريض لا يصح منه الصوم؟ فالمريض فى كل باب انما يعرف المراد به بعد 
ملاحظه القرائن لا مطلقا. 


فى نسي كل «الكد ی ی ی ی و ی و لعله آقوی 
فإنه أشد من الشين (1) و قد أطبقوا على إيجابه التيمم أ على مغ أى متلبسين به (1) إذ الغالب عدم وجود الماء فى أكثر 
الصحارى أَوْ جاء أَحدٌ مِنْكمْ من الْغائط هو كنايه عن الحدث إذ الغائط المكان المنخفض من الأرض و كانوا يقصدونه للحدث 
لتغيب فيه أشخاصهم عن الرائین 


ص: ۱۳۲ 


۱-۱. یعنی شین الجلد و تشویه خلقه الأصابع باصابه البرد أو الکزه. 

۲- ۲. یستظهر من لفظ؛ على» أن المراد به من كان على جناح السفر سواء كان على ظهر مرکوبه أو طريقه يضرب و یسعی مع 
القافله» أو كان فى المنزل لکن القافله( کالقطار) مستعجله لل ر کوب. فلا يمكنه استعمال الماء لغسل الجنابه» و الحال هذه و 
ينطبق على هذا المعنی قوله تعالی» إلا عابری سبیل» حيث عبر عن ذلك بالعبور ذ فى السییل. فالتلبس بالمسیر هو الذی يجوّز 
التيمم للجنب. 


فکنی عن الحدث بالمجی ء من مکانه و تسميه الفقهاء العذره بالغائط من تسمیه الحال باسم المحل و قيل إن لفظه أو هاهنا 
بمعنی الواو(۱) و المراد و الله أعلم أو کنتم مسافرین و جاء أحد منکم من الغائط. 


و لاعتم النّساءَ المراد جماعهن كما فى قوله تعالی و إِنْ ون مِنْ کل أن شوم و اللمس و المس بمعنی كما قاله 
اللغويون و سيأتى الأخبار فى تفسیر اللمس بالوطء و قد نقل الخاص و العام عن ابن عباس أنه كان یقول إن الله سبحانه حبی 
كريم يعبر عن مباشره النساء بملامستهن و ذهب الشافعى إلى أن المراد مطلق اللمس لغير محرم و خصه مالک بما كان عن 
شهوه و أما أبو حنيفه فقال المراد الوطء لا المس. 


و قوله تعالى فلع تَحَدُوا ماءَ يشمل ما لو وجد ماء لا يكفيه للغسل و هو جنب أو للوضوء و هو محدث حدثا أصغر فعند علماثنا 
يترك الماء و ينتقل فرضه إلى التيمم و قول بعض العامه يجب عليه أن يستعمله فى بعض أعضائه ثم يتيمم لأنه واجد للماء 
ضعيف إذ وجوده على هذا التقدير كعدمه و لو صدق عليه أنه واجد للماء لما جاز له التيمم كذا قيل. 


و قال الشيخ البهائى قدس الله سره للبحث فيه مجال فقوله سبحانه فلع تَجدُوا ماءً يراد به و الله أعلم ما يكفى الطهاره و مما يؤيد 
ذلكك قوله تعالى فى كفاره اليمين فَمَنْ لَمْ يَجِدْ قَصِديامٌ ثلائه أيّام (؟) أى فمن لم يجد إطعام عشره مساكين ففرضه الصيام و قد 
حكم الكل بأنه لو وجد إطعام أقل من عشره لم يجب عليه ذلكك و انتقل فرضه إلى الصوم انتهى. 


و قال الشهيد الثانى ربما حكى عن الشيخ فى بعض آقواله التبعيض و احتمل العلامه فى النهايه وجوب صرف الماء إلى بعض 


ص: ۱۳۳ 


.١ -١‏ سیجی ء الکلام فیه. 
۳- ۲. المائده: ۸٩‏ 


و سقوط الموالاه بخلاف المحدث (۱) و المعتمد ما ذكره فى التذ کره و المنتهی من عدم الفرق مسندا ذلك إلى الأصحاب 
لعدم التمکن من الطهاره المائیه فتکون ساقطه. 


و لا بخفی أن البحث انما هو فیمن هو مكلف بطهاره واحده أعنى الجنب و ذا الحدث الأصغر المذ کورین فى الآيه آما الحائض 
مثلا فانها لو وجدت ما لا یکفی لغسلها و وضونها معا فانها تستعمله فیما یکفیه و تتیمم عن الآخر. 


ثم لا یخفی أن المتبادر من قوله سبحانه فلع تج دوا ماءً کون المکلف غير واجد للماء بأن یکون فى موضع لا ماء فيه فیکون 
ترخیص من وجد الماء و لم یتمکن من استعماله فى التیمم لمرض و نحوه مستفادا من السنه المطهره و یکون المرضی غير 
داخلین فى خطاب فلم تَجدُوا لأنهم یتیممون و إن وجدوا الماء(۲) كذا فى کلام بعض المفسرین و یمکن أن يراد بعدم وجدان 
الماء عدم التمکن من استعماله و إن كان موجودا فیدخل المرضی فى خطاب لم تجدوا و یسری الحکم إلى كل من لا یتمکن 
من استعماله کفاقد الثمن أو الآله و الخائف من لص أو سبع و نحوهم و هذا التفسیر و إن كان فيه تجوز إلا أنه هو المستفاد من 
کلام محققی المفسرین من الخاصه و العامه کالشیخ الطبرسی و صاحب الکشاف و آیضا فهو غير مستلزم لما هو خلاف الظاهر 
من تخصیص خطاب فَلَمْ جوا بغیر المرضی مع ذکر الأربعه على نسق واحد. 


و اعلم أن الفقهاء اختلفوا فیمن وجد من الماء ما لا یکفیه للطهاره إلا 

ص: ۱۳۴ 

ِ- ۱. و هذا هو الصحیح فان الوضوء أمر واحد ذى أجزاء بحيث لو أخل بأحد آجزائه بطل. فالذی يغسل وجهه و احدی يد یه 
يكون کالعابث مع أنه قد أسرف باهراق هذا المای بخلاف الجنب. فانه يتطهر منه ما غسله من الأعضاء بالشرائط و هو الغسل: 


الأعلی فالاعلی؛ و هو ظاهر. 
۲- ۲. بل قد عرفت آن المرض: و الاشتغال بالسفر كل واحد منهما عذر فى كل نفسه» كنا أن اعواز الماء عذر بنفسه. 


بمزجه بالمضاف بحیث لا يخرج من الاطلاق هل يجب عليه المزج و الطهاره به أم يجوز له ترك المزج و اختیار التیمم فجماعه 
من المتأخرین کالعلامه و آتباعه على الأول و جمع من المتقدمین کالشیخ و أتباعه على الشانی و لعل ابتناء القولین على 
التفسیرین السابقین فالأول على الثانی و الثانى على الأول إذ بصدق على من هذا حاله أنه غير واجد لما یکفیه للطهاره على 
الأول فيندرج تحت قوله سبحانه فلم تجدوا ماء بخلاف الثانى فإنه متمكن منه. 


و بعض المحققين بنى القول الأول على کون الطهاره بالماء واجبا مطلقا فيجب المزج إذ ما لا يتم الواجب المطلق إلا به و هو 
مقدور واجب و الثانی على آنها واجب مشروط بوجود الماء و تحصيل مقدمه الواجب المشروط غير واجب. 


و اعلم أن هاهنا إشكالا مشهورا و هو أنه سبحانه جمع بين هذه الأشياء ذ فى الشرط المرتب عليه جزاء واحد هو الأمر بالتیمم مع 
أن سببیه الأولين للترخص بالتیمم و الثالث و الرابع لوجوب الطهاره عاطفا بینها بأو المقتضیه لاستقلال کل واحد منها فى ترة 
الجزاء مع أنه ليس کذلک إذ متی لم یجتمع أحد الآخرين مع واحد من الأولين لم يترتب الجزاء و هو وجوب التیمم (1). 


ص: ۱۳۵ 


.١ -١‏ هذا الاشكال- و هكذا سائر الاشكالات التى تورد على الآيات الكريمه و بالخصوص آيات الاحکام- انما ينشأ من حمل 
ألفاظ القرآن على عرف الشرع مع أن عرف الشرع انما تحمّق بعد نزول الآيات و استنباط الحكم منها. فالقرآن الكريم نزل 
بلسان عربى مبين: يبين بنفسه ما تضمنه من الاحكام و غيرها و اللازم أن تحمل ألفاظها على حقيقه معانيها من دون تصرف فيها. 
فكما أشرنا قبل ذلک. المريض فى باب الطهاره هو الذى يضر به الماء و عابر السبيل و من كان على سفر: هو الذى تلبس 
بالضرب فى الأرض و هو بعد على ظهر الطريق و الجنابه هى الحاله التى تتعقب انزال المنى- سواء كان بالاحتلام أو الاستمناء أو 
الجماع» و الذى جاء من الغائط هو الذى راح الى البراز فبال أو خرئ أو أخرج الفسوه من معائه» و اللامس للنساء هو الذى باشر 
زوجته فى القبل بالجماع أنزل أو لم ینزل بمعنی أن. الاتزال خارج عن مفهوم الملامسه. فمعنی آيه الساء: يا يها لین منوا لا 
ربا الصّلاة( و لا الصلوات بمعنی المساجد على ما عرفت فيما سبق) و آم سكارىء و لا نبا ... حتّى تسوا و تطهروا- الا 
حالكونكم عابرى سبيل على ظهر الطريق لا يمكنكم التخلف عن القافله لاستعمال الماء( و مثله من يسافر فى السككك 
الحديديه) فيجوز لكم الدخول فى الصلوات( بكلا المعنيين) الا أله يجب عليكم حینشذ التيمم كما سنبينه بعدئذ. « و إِنْ کم 
مُوضی) أف ا الذي دكا من سكم الاعسال:ىالتطهر مخصوص يحال اها و اما ان كم حين الا عرض يضر بكم 
استعمال الماء؛ أو على تفه لا يمهلكم الاستعجال لتخلون و تغتسلون. « و جاء أَحَدٌ ملکم من الفانط؛ أو هنا يفيد بقرینه المقام 
الإضراب» حيث ان المجی ء من الغائط و هو الحدث الأصغر يقابل الجنابه و هى الحدث الأكبرء فكأنه أضرب و استأنف عنوان 
المحدث بالحدث الا صخرو قال: أو لم تكونوا جنباء بل جاء أحد منكم من الغائط! أو لامشرتم النساء» بالمباشره و التقاء الختانين 
فلم تجدوا ماء للتطهیر و الوضوء فتیمموا صعیدا طیبا. و مثلها آيه الماشده لکنها آوضح من آيه النساء و المعنی: يا ايها الذین 
آمنوا إذا قمتم الى الصلاه فتوضئوا و ان کنتم جنبا فاطهرواء فیفید بالمقابله أن الوضوء انما يجب على من لم يكن جنباء بل كان 
محدثا بالحدث الأصغرء كما يفهم من ذیل الایه الکریمه مع ما تقدم من نزول آيه النساء. ثم ان کنتم حين الجنابه مرضی أو 
على سفر إلى آخر ما مر فى ذيل آيه النساء. و أمَا أن الجنابه غير الملامسه بمعنی التقاء الختانین فکما هو ظاهر مفهوم من اللفظ 
فهو مسلم من السیاق حيث ان الجنابه عدت منفرده كما عدت الملامسه. فلو كانت الملامسه بمعنی التقاء الختانین داخله فى 


مفهوم الجنابه و عنوانهاء لكان مستغنی عنهاء كيف و قد ذکرت فى سياق الحدث الأصغر و هو المجی ء من الغائط معطوفه عليه 
بأو المقتضیه لاستقلالها؟. على أن الجنب كما يظهر من الاخبار كان یطلق فى عرف العرب و لسانهم على من آنزل و صار قذرا 
بعیدا من الطهاره» و لذلكك کانوا یغتسلون منها اتباعا لسنه إبراهيم الخلیل عليه الشلام و أمَا المباشره من دون انزال و آقله بالتقاء 
الختانین و غيبوبه الحشفه فلا بعدونها موجبه للقذاره» و لذلك کانوا بختصمون و یقولون" انما الماء من الماء» فعلی هذا لا 
تکون الملا-مسه داخله فى مفهوم الجنابه لا لغه و منطوقاء و لا-عرفا و اطلاقا فوجب الفرق بینهما. فحکم الملامسه فى حال 
الاضطرار کالمجی ء من الغائط اذا لم يجدا ماء يجب علیهما التيمم» و اما فى حال الاختیار» فالایه الکریمه ساکته عن ذلك غير 
آنها ملحقه بالجنابه بدلیل السنه» و سیجی ء آخباره فى الباب. 


و آجیب عنه بوجوه الأول ما أومأنا الیه سابقا من أن أو فی قوله تعالی 


ص: ۱۳۶ 


أو جاء بمعنی الواو(1) 


كما قيل فى قوله تعالى و أَرْسَلْناةٌ إلى مِانَهِ أَلْفٍ أو ییون (۲) الثانى قال البیضاوی وجه هذا التقسيم أن المترخص بالتيمم إما 
محدث أو جنب و الحال المقتضيه له فى غالب الأمر إما مرض أو سفر و الجنب لما سبق 


ص: ۱۳۷ 


۱-۱. و فيه أن مجی ٠‏ أو» بمعنی الواو لم يثبت» و ما استدل به الکوفیون و الا-خفش و الجرمی مدخول فيه» على أن مجیئها 
پیت الواو فى قوله فبال د أو جا اعد كما يدقع اا ت ان غ أو کرت ق واه اوت هنت الا رل 
منها و الثالثه بمعنی الترديد و التقسيم و هو المعنى الاصلی. فكيف تكون الثانيه بينهما بمعنى الجمع» و هل يكون ذلك الا الغازا 
وق کی کلف رچ الى اوو 

۲- ۲. الصافات: ۱۴۷ قال الطبرسی: و قيل فى معنى قوله« أَوْ يزِيدُونَ وجوه: أحدها أنه على طريق الابهام على المخاطبين» و 
ثانيها أن أو للتخيير كأنّ الرائى خير بين أن يقول هم مائه ألف أو يزيدون» عن سيبويه؛ و المعنى آنهم كانوا عددا لو نظر اليهم 
الناظر لقال هم مائه آلف أو بزیدون و النها أن« آو» بمعنی الواو كأنّه قال:« و يزيدون» عن بعض الكوفيين» و قال بعضهم بل 


يزيدون. و هذا القولان الأخيران غير مرضیین عند المحققين» و أجود الأقوال الثانی» انتهی. 


ذکره اقتصر على بیان حاله و الحدث لما لم يجر ذکره ذ کر من آسبابه ما بحدث بالذات و ما يحدث بالعرض و استغنی عن 
تفصیل آحواله بتفصیل حال الجنب و بیان العذر مجملا و كأنه قيل و إن کنتم جنبا مرضی أو على سفر أو محدئین جنتم من 
الغائط أو لامستم النساء فلم تجدوا ماء و هذا الوجه لا يوافق ما ثبت عندنا من أن المراد بالملامسه الجماع (۱). 


الثالث قال فى الکشاف جوابا عن هذا الاشکال قلت آراد سبحانه أن يرخص للذین وجب عليهم التطهر و هم عادمون للماء فى 
التيمم بالتراب فخص آولا من بينهم مرضاهم و سفرهم لأنهم المتقدمون فى استحقاق بیان الرخصه لهم لکثره السفر و المرض و 
غلبتهما على سائر الأسباب الموجبه للرخصه ثم عم کل من وجب عليه التطهر و أعوزه الماء لخوف عدو أو سبع أو عدم آله 
استقاء أو ازهاق فى مکان لا ماء فيه أو غير ذلكك مما لا یکثر کثره المرض و السفر انتهی. 


و قيل فى توضیح کلامه إن القصد إلى الترخیص فى التیمم لكل من وجب عليه التطهر و لم يجد الماء فقید عدم الوجدان راجع 
إلى الكل و قيد وجوب التطهر المکنی عنه بالمجی ء من الغائط أو الملامسه اللذین هما من آغلب آسباب وجوب التطهر معتبر 
فى الكل حتی المرضی و المسافرین و ذکرهما تخصیص بعد التعمیم بناء على زیاده استحقاقهما للترخیص و غلبه المرض و 
السفر على ساثر آسباب الرخصه فكأنه قيل إن جاء أحد منکم من الغائط أو لامستم النساء فلم تجدوا ماء خصوصا المرضی و 


هذا و لکن ینبغی أن یعتبر عدم وجدان الماء بعدم القدره على استعماله ليفيد ترخیص المریض الواجد للماء العاجز عن 
الاستعمال و يصح أن المرض سبب من الأسباب الغالبه و الا فهو باعتبار العجز عن الحر که و الوصول إلى الماء 


ص: ۱۳۸ 


.١ -١‏ لكنكك قد عرفت أن هذا البيان هو الوجه فى الآيه و لا ینافی کون الملامسه بمعنی الجماع. 


من الأسباب النادره لا الغالبه. 


و قيل جعل عدم الوجدان قيدا للجمیع لا يخلو من شى ء لأنه إذا جمع بين الأشياء فى سلک واحد و یکون شى ء واحد و هو 
عدم الوجدان قیدا للجمیع كان المناسب أن یکون لكل واحد منها مع قطع النظر عن القید مناسبه ظاهره مع الترخیص بالتیمم و 
ذلك منتف فى الآخرين إلا عند جعل عدم الوجدان قیدا مختصا و کلام صاحب الکشاف غير آب عن ذلك فالأحسن أن يقال 
قوله سبحانه فلم تَجدّوا ماءً قيد للأخيرين مختص بهما لكنه فى الأولين مراد بمعاونه المقام فإنه سبحانه لما أمر بالوضوء و الغسل 
کان هاهتا مكلنه سوال بخطر اال فکان سانلا بقول ادا كان الاسان سافرا لا بجد الماء أو مرنضا ياف من استفمالة الضرز 
فما حکمه فأجاب جل شأنه ببيان حکمه و ضم سائر المعذورین فكأنه قال و إن کنتم فى حال الحدث و الجنابه مرضی 
تستضرون باستعمال الماء أو مسافرین غير واجدین للماء أو کنتم جنبا أو محدئین غير واجدین للماء و إن لم تکونوا مرضی أو 
على سفر فتیمموا صعیدا. 


و التصریح بالجنابه و الحدث ثانیا مع اعتبارهما فى المریض و المسافر آیضا لثلا یتوهم اختصاص الحکم المذ کور بالجنب لکونه 


بعده. 


وقد يقال فى قوله سبحانه أو لامستم النساء فى موقع کنتم جنبا مع التفنن و الخروج عن التکرار تنبیه على أن الأمر هاهنا ليس 
مبنیا على استیفاء الموجب فى ظاهر اللفظ فلا يتوهم أيضا حصر موجب الوضوء فى المجی ‏ من الغانط و على كل حال فيه تنبیه 
على أن کونهم محدثين ملحوظ فى إيجاب الوضوء. 


قوله جل و علا قََيَمَمُوا صعیداً طيّباً أى اقصدوا صعيدا و اختلف كلام أهل اللغه فى الصعید(۱) 


ص: ۱۳۹ 


۱-۱. الصعید صفه مشبهه و هو فعیل بمعنی فاعل و معناه الغبار و قد سمی العرب الطریق صعیدا لصعود الغبار منه خن مشی 
القوافل» و هو المراد بقول بعضهم التراب کالجوهری و ابن فارس» كما قد عبر عنه بالمرتفع من الارض و قیده بعضهم كأبى 
عبیده بما لم یخالطه رمل و لا سبخه لکنه مفاد الطیب كما يأتى وجهه. و قد يعبر عنه بما ارتفع من الأرض» فيشتبه على من لا 
درایه له فى اللغه أن المراد به الموضع المرتفع کالربوه و الاکمه مع أن المراد به الغبار المرتفع من الأرض. و اما قول ثعلب و 
من حذا حذوه بأن المراد بالصعید مطلق وجه الأرض لکونه نهایه ما يصعد من باطن الأرض. فهو مدخول کدلیله» فان باطن 
الأأرض لا يصعد الى ظاهره و هو ظاهر و نقل الجوهری عنه استدلاله بقوله تعالی" فعض بح ص ميدأ ره الکهف: ۴۰ و فيه أن 
المراد به الرماد الحاصل بعد احتراق الجنه بالصاعقه و ظاهر أن الرماد صعید کالتراب الا أن التراب صعيد طیب و الرماد صعید 
زلق أى غير طيبء و مثله قوله تعالی« و ان لجاعلونٌ ما علیها ص جيداً جژزاه الکهف: ۸ حيث ان المراد بما علیها الاشجار و 
النباتات و سائر ما اتخذ منها من الجنان, و ان الله جاعلها قبل يوم القيامه کالسبخه التی لا تنبت الا الحشیش و الاشواکک و لا 
يرى علیها الا آثر النباتات و أصول الاشجار المجروزه عن وجهها. و لما قال تعالی«فتیمَمُوا ص ميداً طیباه و كان معنی التیمم 
القصد و الطلب للاخذ. و الصعيد هو التراب بعد ارتفاعه من الأرضء لم يكن يقدر المکلف على طلب الغبار الا بأن یضرب 
باطن يديه على الصعید و هو التراب المنتفش لیصعد الغبار منه» فحینثذ ما یصعد من تحت يديه يعلق بباطن کفیه. و ما صعد من 


جوانب کفیه يصعد الى الهواء» و لذلک آمر أهل البیت علیهم الصلاه و السلام بأن یضرب المتیمم بباطن کفیه على الأرض» 


فبعضهم کالجوهری قال هو التراب و وافقه ابن فارس فى المجمل و نقل ابن درید فى الجمهره عن آبی عبيده أنه التراب 
الخالص الذی لا بخالطه سبخ و لا رمل و نقل الطبرسی عن الزجاج أن الصعید ليس هو التراب إنما هو وجه الأرض ترابا كان أو 
غيره سمی صعیدا لأنه نهایه ما يصعد من باطن الأرض و قريب منه ما نقله الجوهری عن ثعلب و کذا ما نقل المحقق فى المعتبر 
عن الخلیل عن ابن الأعرابى و لاختلاف أهل اللغه فى الصعید اختلف فقهاؤنا فى التیمم بالحجر لمن تمکن من التراب فمنعه 
المفید و آتباعه لعدم دخوله فى اسم الصعید و جوز 


ص: ۱۴۰ 


الشیخ فى المبسوط و المحقق و العلامه التیمم بالحجر نظرا إلى دخوله تحت الصعید المذ كور فى الآيه. 


و اختلف المفسرون فى المراد بالطیب فيها فبعضهم على أنه الطاهر و بعضهم على أنه الحلال و آخرون على أنه المنبت دون ما 
لا ينبت کالسبخه و آیدوه بقوله تعالی و الب الطیّب يَحْرْحٌ تاه باذن رَبّهِ (۱) و الأول هو مختار مفسری أصحابنا قدس الله 
آرواحهم. 

و قوله فاشت خوا وج هکم قد یدعی أن فيه دلاله على أن أول أفعال التیمم مسح الوجه لعطفه بالفاء التعقیبیه على قصد الصعید 
من دون توسط الضرب على الأرض فيتأيد به ما ذهب إليه العلامه فى النهایه من جواز مقارنه نيه التیمم لمسح الوجه و أن ضرب 


اليدين على الارض بمنزله اغتراف الماء فى الوضوء و فيه کلام. 


و الباء فى قوله سبحانه بو جوهکم للتبعیض كما مر فى حديث زراره و قد تقدم الکلام فى کون الباء للتبعیض فى باب كيفيه 
الوضوء(۲) 


فالواجب فى التیمم مسح بعض الوجه و بعض الیدین كما ذهب إليه جمهور علمائنا و أكثر الروایات ناطقه به و ذهب على بن 
بابویه رحمه الله إلى وجوب استیعاب الوجه و اليدين إلى المرفقین کالوضوء عملا ببعض الأخبار و مال المحقق فى المعتبر إلى 
التخییر بين استیعاب الوجه و الیدین و بين الا کتفاء ببعض كل منهما کالمشهور و مال العلامه فى المنتهی إلى استحباب 
الاستیعاب و آما العامه فمختلفون أيضا فالشافعی یقول بمقاله على بن بابویه و ابن حنبل باستیعاب الوجه فقط و الا کتفاء بظاهر 


الكفين و لأ-بى حنیفه قولا-ن آحدهما کالشافعی و الآخر الاکتفاء بأكثر أجزاء الوجه و اليدين و ذهب الزهری منهم إلى وجوب 
مسح اليدين إلى الابطین لأنهما حدا فى الوضوء إلى المرفقين 


١١ ص:‎ 


.۵۸ الأعراف:‎ .١ -١ 


۲- ۲. راجع ج ۸۰ ص ۲۴۴ و قد تقدم فى الذيل أبحاث لا بأس بمراجعتها. 


و لم بحدا فى التیمم بشی ء فوجب استیعاب ما بصدق عليه اليد و هذا القول مما انعقد إجماع الأمه على خلافه. 


و کلمه من فى قوله سبحانه منه فى الآبه الثانیه تحتمل آربعه أوجه الأول آنها لابتداء الغایه و الضمير عائد إلى الصعید فالمعنی أن 
المسح یبتدی من الصعید أو من الضرب عليه. 


الثانى للسببیه و ضمير منه للحدث المفهوم من الکلام السابق كما يقال تیممت من الجنابه و کقوله تعالی مما خطيناتهم 
آغرقوا(۱) و قول الشاعر و ذلک من نبا جاءنى و قول الفرزدق: يغضى حياء و يغضى من مهابته و یحتمل إرجاع الضمیر إلى 


و يرد عليه أنه خلاف الظاهر و متضمن لارجاع الضمير إلى الأبعد مع إمكان الارجاع إلى الأقرب مع استلزامه أن یجعل لفظه منه 
تأكيدا لا تأسيسا إذ السببيه تفهم من الفاء و من جعل المسح فى معرض الجزاء و تعليقه بالوصف المناسب المشعر بالعليه. 


الثالث أنها للتبعيض و ضمير منه للصعيد كما تقول أخذت من الدراهم و أكلت من الطعام. 


الرابع أن تكون للبدليه كما فى قوله تعالى أ ريثم بالْحياءٍ الدَّنْيا من الْآخِرَو(1) و قوله سبحانه لَجَعَلْنا ملکم مَلائِكَه فى الأْض 


الضمير إلى الماء و المعنى فلم تجدوا ماء فتيمموا الصعيد بدل الماء و هذا أيضا لا يخلو من بعد مع أن قوما من النحاه أنكروا 


ص: ۱۳۲ 


۱-۱ نوح: ۲۵. 
۲-۲ براءه: ۳/۸ 
۳ ۳ الزخرف: ۶۰. 


۴ ۴. آل عمران ۱۰ و ۱۱۶. 


مجی ء من للبدليه فقالوا التقدیر أ رضیتم بالحیاه الدنیا بدلا من الآخره فالمفید للبدلیه متعلقها المحذوف و کذا الأخيران و إن 
كان هذا أيضا يجرى هاهنا لکنه خلاف الظاهر. 


و الظاهر أن حملها على التبعیض آقرب من الجمیع مع موافقته للأخبار الصحبحه و لذا اختاره صاحب الکشاف الذی هو المقتدی 
فى العربیه و خالف الحنفیه القائلين بعدم اشتراط العلوق مع توغله فى متابعه آقوالهم و تهالکه فى نصره مذاهبهم قال فى 
الکشاف فان قلت قولهم إنها لابتداء الغایه قول متعسف فلا يفهم أحد من العرب من قول القائل مسحت برأسه من الدهن و من 
الماء و من التراب الا معنی التبعیض قلت هو كما تقول و الاذعان للحق أحق من المراء. 


وقد يقال عدم فهم العرب من هذه الأمثله الا ما ذكره قد یکون للغرض المعروف عندهم من التدهین و التنظيف و نحو ذلكك 
مع إمكان المنع عند الاطلاق فى قوله من التراب على أنه یمکن أن يقال نها فى الأمثله كلها للابتداء كما هو الأصل فیها و أما 
التبعيض فانما جاء من لزوم تعلق شى ء من الدهن و الماء باليد فيقع المسح به و نحوه التراب إن فهم فلا يلزم مثله فى الصعيد 
الأعم من التراب و الصخر. 


قيل و الإنصاف أنها إن استعملت فيما يصلح للعلوق و إن كان باعتبار غالب آفراده كان المتبادر منها التبعيض و إن استعملت فيما 
لا يصلح لذلك كان المفهوم منها الابتدائيه و عدم صلاحيه المقام لغيرها قرينه عليها. 


و ما يقال من أن حملها على التبعیض غير مستقيم لأ-ن الصعيد يتناول الحجر كما صرح به أثمه اللغه و التفسير و حملها على 
حقيقه فلا أقل من أن يكون مجازا ولا بد من ارتكاب المجاز هنا إما فى الصعيد أو فى من و لا ريب أن التوسع فى حروف 


ص: ۱۴۳۳ 


الجر آکثر. 


فمندفع لبعد هذا الاحتمال كما عرفت و قرب الحمل على التبعیض و تبادره إلى الذهن و إن سلمنا استلزامه حمل الصعید على 
المعنی المجازی فارتکاب هذا المجاز آولی لما عرفت. 


فظهر أن ظاهر الآيه موافق لما ذهب إليه ابن الجنید من اشتراط علوق شى ء من التراب بالکفین لیمسح به و يتأيد بذلک ما ذهب 
إليه المفید و آتباعه من عدم جواز التیمم بالحجر. 


و قد ختم سبحانه الآيه الأولى بقوله ال كان وا ور و فهم منه التعليل لما سبقه من ترخیص ذوی الأعذار فى التيمم فهو 
واقع موقع قوله جل شأنه فى اه الثانيه ما برب اله ليجل عَليكمْ ِنْ حرج يعنى أن من عادته العفو عنكم و المغفره لکم فهو 
حقيق بالتسهيل عليكم وا لتخفيف عنكم. 


و قد اختلف المفسرون فى المراد من التطهير فى قوله و لكنْ بريد طهر كم قيل المراد به التطهير من الحدث بالتراب عند تعذر 
استعمال الماء و قيل تنظيف الأبدان بالماء فهو راجع إلى الوضوء و الغسل و قيل المراد التطهير من الذنوب بما فرض من الوضوء 
والغسل و التيمم و يؤيده 


ما روى عن النبى صلى الله عليه و آله أنه قال: إن الوضوء يكفر ما قبله. 


و قيل المراد تطهير القلب عن التمرد من طاعه الله سبحانه لأن إمساس هذه الأعضاء بالماء و التراب لا يعقل له فائده إلا محض 
الانقياد و الطاعه. 


وقوله تعالى يم نت علیکم أى بما شرعه لكم مما يتضمن تطهير أجسادكم أو قلوبكم أو تكفير ذنوبكم و اللامات فى 
الأفعال الثلاثه ا لتعلیل و مفعول بربة محذوف فی الموضمین و قوله تعالی لک يشكروة آی علی نعمائه المتکاثره التی من 
جملتها ما يترتب على ما شرعه فى هذه الآيه الکریمه أو لعلکم تودون شکره بالقيام بما کلفکم به فيها و الله یعلم. 


ثم اعلم أنه یمکن أن یکون الحکمه فى تکرار حکم التیمم فى الکتاب 


ص: ۱۴۳۴ 


العزیز فى آیتین متشابهتین و اشتمالهما على آنواع التأكيد علمه سبحانه بانکار عمر و آتباعه هذا الحکم بمحض الاستبعاد بل 
معانده لله و لرسوله كما سيأتى و بیناه مفصلا فى کتاب الفتن فى باب بدعه لعنه الله. 


**[ترجمه ]در دو مبحث وضو و سل سخن درباره قسمت نخست دو آيه كريمه ذكر شد در اينجا مباحث متعلق به تيمم که 


در این دو آيه موجود می‌باشد را ذكر می كنيم. 


آگاه باش که خداوند سبحان در اين دو آيه ابتدا حکم کسانی که به آب دسترسی و توان استعمال آن را دارند را ذكر و 
سپس احکام مربوط به دارند گان عذر و مشکل را بیان و فرموده است: «وان کنتم مرضی» فقها اين آيه را بر بيمارىاى حمل 
کرده‌اند که استعمال آب برای آن زیان بخش است و شخص را از تلاش برای يافتن آب و يا استعمال آن عاجز می گرداند و 
ظاهر آيه شامل هر بیماری‌ای می‌شود که اطلاق اسم بیماری بر آن صدق می کند. اما علمای ما رضى الله عنهم در مورد یسیر 
اختلاف نظر دارند و آن بیماری را به سردرد و دندان درد تفسیر كردهاند» و شاید اين امر به خاطر شک و تردید در گذاشتن 
اسم بیماری از لحاظ عرفی بر اين گونه بیماری باشد» محقّق و علامه بر این باورند که چنین بیماری‌هایی تیم را مباح نمی.. 
سازند» ولی برخی از فقهای متأخر اين بیماری‌ها را موجب تيمم می‌دانند. و شايد اين نظر قوی‌تر باشد چرا که از بیماری شین 
(يكك نوع بیماری پوستی و معیوب شدن خلقت انگشتان براثر سرما یا خشکی پوست) شدیدتر هستند» در حالی که در مورد 


اينكه اين بیماری موجب تیم است اتفاق نظر دارند. 


«أوعلى تفر ی کسانی که ذو ال ستر :هدجه کو غالا وو ر جخ اها انث ورد ندارد» «أو جاء أحدّ منكم من 
الغائط» اين آيه کنایه از قضای حاجت است. چرا که (الغائط) در اصل به معنای مکان يست و كود موجود در زمين می‌باشد و 
مردم برای قضای حاجت به اين مکانها می‌رفتند تا از دید دیگران پنهان بمانند» يس خداوند متعال سخن از آمدن از مکان 
قضاى حاجت به ميان آورده در حالى كه مقصود قضاى حاجت بوده است. و فقها قضاى حاجت را از باب تسمیه حال به اسم 
مذ خافة بیع e‏ كسد موقط رای خر ابم ای سای ازا اديج ذا که سید سس ات 


(آو کنتم مسافرین و جاء أحد منکم من الغائط) و خداوند عالم است. 


«أو لامستم النساء» مقصود نزدیکی با زنان است» چنان که در اين فرموده خداوند متعال: «و إن طلقتموهن من قبل أن تمتوهنْ» 
و اگر قبل از اينكه با آن هم خوابه شوید طلاق‌شان دادید) نيز ذکر شده است» و آن گونه که لغویّون گفته‌اند (لمس) و 
(مش) دارای معنای واحد هستند. و احادیثی که (لمس) را به نزدیکی و جماع تفسیر کرده‌اند در ادامه ذکر خواهد شد و 
خاصٌ و عام از ابن عباس نقل کرده‌اند که می گفت: به راستی که خداوند متعال باحیا و بزرگوار است و برای تعبیر از مفهوم 
نزدیکی با زنان از عبارت ملامسه استفاده نموده است؛ شافعی بر اين باور است که مقصود از اين آیه» لمس كردن نامحرم به 
صورت مطلق است. و مالک آن را لمس کردنی می‌داند که از روی شهوت باشد. اما ابوحنیفه گفته است: مقصود. نزدیکی 


كردن است نه لمس كردن. 


و این فرموده خداوند متعال: «فلم تجدوا ماء» شامل حالتى نيز می‌شود كه شخص در حالى كه جنب است و يا دچار حدث 
اصغر (بول يا مدفوع) شده است آبى را مىيابد كه برای غسل يا وضو كفايت نمی کند» يس نظر علماى ما جنين است که آن 


شخص بايد آب نا كافى را رها سازد و فرايضش را با تيمم انجام دهد و به نظر یکی از عامّه واجب است که آن شخص از 


آب به منظور پاک ساختن بعضی از اعضای خود استفاده کرده و سپس تيمم کند. چرا که او آب اند کی يافته است و وجود 
آب با اين اندازه اندكك با عدم وجود آن یکسان است. و اگر تصدیق شود که آب يافته است تيمم برای او جایز نیست. اين 
گونه گفته شده است. 


شيخ بهائی قدّس الله سره گفته است: مجال بحث در اين زمینه وجود دارد. مراد از اين فرموده خدواند سبحان: «فلم تجدوا ماء) 
آبی است که برای طهارت و پاک گرداندن کفایت می کند وال آعلم و آنچه اين تفسیر را تأبيد می کند اين فرموده خداوند 
متعال درباره کقاره سو گند خوردن است: «فمن لم يجد فصیام ثلاثه أُيَام) -. مائده / ۸٩‏ - (و کسی که [هیچ یک از اينها را] 
نیابد [بايد] سه روز روزه بدارد] یعنی: هر کسی که توانایی اطعام ده فقیر را نداشته باشد واجب است روزه بگیرد» و تمام فقها 
چنین ځکم داده‌اند که اگر کسی توانایی اطعام کمتر از ده فقير را داشته باشد اين اطعام بر او واجب نیست و بايد به جای آن 


روزه بگیرد» پایان سخن. 


شهيد ثانى كفته است: جه بسا در بعضى از اقوال شيخ» تبعيض - تفصيل - روايت شده است» و علامه در النهايه وجوب استفاده 
از آب برای پاک كرداندن بعضى از اعضاى جنب را محتمل دانسته است. آن هم به خاطر جايز بودن استفاده از جيزى كه 
طهارت و ياكىاش را با آن كامل کند» هم جنين به خاطر عدم وجوب شرط توالى و يشت سرهم انجام دادن اعمال در غسل» 
وسک و عات انحن کی وضو( که ا بد اللخ را رعا ت کا نظر فاحل اعد ا است که غالا یه دن الک كرفو 
المنتهی مبنى بر عدم وجود فرق بين جنب و بىوضو و به خاطر عدم توانٍ انجام طهارت با آب ذكر كرده است. و اين نظر را به 
فقها نسبت داده است» يس (غسل با آب)ساقط مى باشد. 


و يوشيده نيست که بحث بر سر كسانى است كه مكلف به انجام یک طهارت واحد هستند» يعنى شخص جنب و شخص بى.. 
و کم که فاو تفت امیش ات کا هل ای | کر هه | دس بابد كد 


همتاخ برای غسل و وضوی او کفایت نکند» يس از آن آب به اندازه کفایت استفاده کرده و در دیگری تيمم می کند. 


و همچنین پنهان نیست آنچه از اين آيه: «فلم تجدوا ماء» استنباط می‌شود اين است که شخص مکلف. به آب دست نیابد به 
اين ترتیب که در مکانی باشد که آب در آن یافت نمی‌شود؛ بنابراین اجازه تيمم به کسی که به آب دسترسی دارد ولی به 
خاطر مریضی و امثال آن توانایی استعمال آب را ندارد؛ براساس استفاده از سنّت مطهّره است و روی خطاب عبارت لم 


تجدوا» با اشخاص مریض نیست. چرا که آنها اگر به آب دسترسی نيز داشته باشند تيمم می کنند. 


در کلام یکی از مفسران اين گونه ذكر شده است. ولی ممکن است مقصود از عدم دسترسی به آب. عدم توانایی استعمال آن 
در صورت موجود بودنش باشدء که در اين صورت اشخاص مریض نيز در جمله مخاطبان آيه «لم تجدوا» قرار می گیرند و 
خکم. تمام کسانی که توان استعمال آب را ندارند نیز شامل می‌شود از جمله: کسی كه هزینه يا ابزار تهیه آب را ندارد» کسی 
که از وجود دزد يا حیوانات درّنده و امشال اينها بيمناكك است؛ اين تفسیر اگر جه مجاز است اما در آن از کلام دو مف ر 
محقّق شيعه و سنی مانند شيخ طبرسی و صاحب تفسیر الکشاف استفاده شده است. همچنین اين تفسیر مستلزم مخالفت با ظاهر 
خطاب و تخصیص خطاب فلم تجدوا» به اشخاص غير مريض نیست؛ در حالی که هر چهار(مریضیء سفر» قضای حاجت و 


جماع) تا بر یک شیوه واحد هستند. 


و آكاه باش که فقها دجار اختلاف شده‌اند در مورد کسی که به آبی دسترسی پیدا می کند که او را برای طهارت و پاک شدن 
کفایت نمی کند مگر با آمیختن آن با مضاف البته با علم به اين مطلب که اين آمیختن آب را از مطلق بودن خارج نمی‌سازد؛ 
بر گزیند؟ گروهی از فقهای معاصر مانند علامه و پیروان او به قسمت اول سوال اعتقاد دارند» و گروهی از فقهای پیشین مانند 
شيخ و پیروان او به قسمت دوم سوال باور دارند. و شاید اين دو نظر مبتنی بر دو تفسیر سابق هستند» نظر اوّل براساس تفسیر 
دوم و نظر دوم براساس تفسیر اوّل» به طوری که براساس نظر اوّل تصدیق می‌شود که کسی که چنین حالی دارد به آب کافی 
برای طهارت و پاک گرداندن خود دسترسی ندارد» پس در ذیل اين فرموده خداوند سبحان «فلم تجدوا ماء» قرار می گیرد؛ 


وهای رازن مان نظ بغمت زاس انق ام ان ا ند که طا رت با ات مظلفا والح فى باه من اس ایا هه 
دیگر نيز واجب می‌باشد چرا که آنچه واجب مطلق جز با وجود آن کامل نمی گردد واجب است» و نظر دوّم را نيز براين امر 


بنیان نهاده‌اند که طهارت واجبی است که مشروط به وجود آب می‌باشد و حصول مقدّمه واجب مشروط واجب یست. 


کو ی ی و که توقای تاو 
و جماع) را در شرطی که یک جزای واحد بر آن مترتّب است با هم گرد آورده است و آن جزای واحد. امر به تيمم است با 
اين که سبب بودن مورد اول و دوم (مریضی و سفر) برای ترخص به تيمم و مورد سوم و چهارم (قضای حاجت و جماع) برای 
وجوب طهارت را با حرف عطف «او» عطف کرده است که ایجاب می کند هريكك از آنها در ترتب اجزاء از یکدیگر مستقل 
باشند با اين که چنین نیست. زیرا وقتی یکی از دو مورد سوم و چهارم با یکی از دو مورد اول ودوم جمع نشود جزاء که 


وجوب تيمم است نيز بر آنها مترتب نمی گردد. 


با ذکر چند وجه به اين ابهام پاسخ داده شده است: نخست: آنچه پیش‌تر به آن اشاره کردیم مبنی بر اينكه (آو) در فرموده «أو 
جاء» به معنای (واو) است. چنان که در اين فرموده خداوند متعال: «و آرسلنا إلى مائه ألف أو يزيدون» -. صافات / ۱۴۷ - إو 


او را به سوی یکصد هزار [نفر از ساکنان نینوا] يا بیشتر روانه کردیم) نیز چنین نمونه‌ای ذکر شده است. 


دوّم: بیضاوی گفته است: وجه این تقسیم بندی آن است که اجازه تيمم به دو گروه داده شده است: افراد بی‌وضو يا افراد 
جنب؛ و در غالب موارد يا در سفر اين پیش می آید(و آب ندارد) يا مريض است(و آب ضرر دارد) و فقط حال جنب به دلیلی 
كه گذشت ذکر شده اما حدث به دلیل اينكه ذکر نشده به ذ کر اسبابش (چه بالذات محدث شود ويا بالعرض) اکتفا شده و با 
بیان تفصیل حال جنب و بیان اجمالی عذر از بیان تفصیل حال محدث بی نیاز شده و گویی که چنین گفته شده است: (اگر 
جنبی بودید كه مریض است يا در سفر است يا محدث به مدفوع بودید يا نزدیکی با زنان کردید و آب نیافتید). اين وجه با 
آنچه نزد ما ثابت شده است مبنی بر اين که منظور از (ملامسه) جماع و نزدیکی كردن است ساز گاری ندارد. 


سوّم: زمخشری در الکشاف در پاسخ به اين ابهام گفته است: خداوند سبحان اراده فرموده است به کسانی که پاک بودن و 
طهارت بر آنان واجب است ولی دسترسی به آب ندارند اجازه دهد که با خاک تيمم کنند» يس در ابتدا افراد مریض و مسافر 


را از ميان آنان ذکر کرده است. چرا که اين دو گروه به خاطر فراوانی مسافرت و مریضی و غلبه اين دو سبب بر ساير اسبابی 


که موجب رخصت تيمم می گردند» استحقاق آن را دارند که در بیان رخصت پیشگام باشند» سپس به صورت عمومی تمام 
کسانی را ذکر فرموده كه طهارت بر آنان واجب است ولی به خاطر ترس از دشمن يا درند گان» يا عدم دست‌یابی به ابزار 
طلب آب يا قرار گرفتن در مکانی كه در آن آب وجود ندارد ويا هر دلیل دیگر از يافتن آب عاجزند» البته واضح است که 


فراوانی این اسیاب به فراوانی مرضی و سفر يست بایان سخن. 


در توضیح کلام صاحب الکشاف گفته شده است: همانا مقصود اجازه تیقم به تمام کسانی است که طهارت بر آنان واجب 
است ولی به آب دسترسی ندارند» يس شرط عدم یافتن آب به همه باز می گردد» و شرط وجوب مطهّر بودن که به کنایه از 
آن به با ز گشت از قضای حاجت يا ملامسه ياد شده و از بیشترین اسباب وجوب طهارت هستند. در مورد همه حتّی افراد 
مريض و مسافر نیز معتبر است» و ذ کر مرض و سفر از باب ذ کر خاصٌ بعد از عامٌ است» بر اين اساس که بیشترین استحقاق را 
برای بیان رخصت تيمم دارا هستند و بر ساثر اسبابی که موجب رخصت تيمم می‌شوند غلبه دارند» پس كويى که چنین گفته 
شده است: (اگر یکی از شما مدفوع کرد یا با زنان نزدیکی کرد و آبی نيافت خصوصاً مریض ها و مسافرین بايد تيمم کنند)» 
و وجه سببیت مضمون شرط برای مضمون جزا آشکار است. ولی شایسته است که عدم دست يافتن به آب به عدم داشتن توان 
در استعمال آن پنداشته شود تا مریضی که به آب دسترسی دارد ولی توان استعمال آن را ندارد شامل شود.و درست است که 
بیماری یکی از اسباب غالبی است که موجب رخصت تيمم می‌شود ولی اگر بیماری را عدم قدرت حرکت و رسیدن به آب 


به شمار آوريم از اسباب نادره خواهد بود نه غالبه. 


و گفته شده كه قرار دادن عدم دست يافتن به آب به عنوان قيد و شرط برای همه خالى از اشكال نیست. به خاطر اينكه آن گاه 
كه امور مختلف در یک رديف و سلک واحد گرد هم می آیند و یک امر واحد كه عدم دست يافتن به آب است به عنوان قيد 
و شرط برای همه مطرح می‌شود. مناسب آن است که قيد برای هريكك از آن امور باشد با قطع نظر از قيد و شرط. با اجازه 
تيمم تناسب آشكارى داشته باشد و این مسأله در دو مورد اخير (قضاى حاجت و جماع) منتفى است مگر زمانى كه عدم 
دست يافتن به آب به عنوان قيد و شرطى مخصوص قرار داده شود. و کلام صاحب الكشافءآن را رد نمی کند» پس بهتر آن 
است كه گفته شود: اين فرموده خداوند متعال: «فلم تجدوا ماة» به عنوان قيد برای دو مورد اخير ذكر شده است و مخصوص 
آن دو می‌باشد. اما در دو مورد نخست (يعنى مرض و مسافرت). معاونت مقام» اراده شده است؛ بنابراين خداوند سبحان 
هنگامی كه به وضوء و غسل امر می‌فرماید» در اينجا سؤالى به ذهن خطور می کند» پس گویا كه سؤال كنندهاى مى يرسد: 
اگر انسان مسافر باشد و به آب دسترسى نداشته باشد و يا بيمار باشد و بيم آن داشته باشد كه استعمال آب به او زيان مى.. 
رساند. خکم اين گونه موارد جيست؟ خداوند متعال با بیان ځکم به اين سؤال ياسخ فرموده و ساير كسانى که داراى عذر 
هستند را نیز در این حكم شریک می گرداند» يس گویا كه فرموده است: و اگر در حالت بىوضويى و جنابت» مريض بوديد و 
بيم آن داشتيد كه با استعمال آب دچار ضرر می‌شوید. و يا مسافر بوديد و به آب دسترسی نداشتید. يا جنب يا بىوضو بوديد 


و به آب دسترسى نداشتيد -اكر جه مريض و يا مسافر نباشيد - پس با خاک تیم كنيد. 


بیان كردن جنابت و بىوضويى برای بار دوم و با وجود برشمردن آنها به هنكام بیان حكم بيمار و مسافر به اين خاطر است که 


توم اختصاص حكم مذ کور به جنب ايجاد نشود. چرا كه پس از آن ذكر شده است . 


ممکن است گفته شود اين فرموده خداوند: «أو لامستم النساء» یعنی در وضعیتی که جنب بودید با تنوع و خروج از تکرا 
آگاهی دادن به اين موضوع است که امر در اینجا بر مبنای استیفای موجب در ظاهر لفظ نیست يس نباید توهم شود که 
موجب وضو در آمدن از غائط» محصور شده است؛ در هر حال» در آن آ گاهی دادنى است بر اين که آنها محدث هستند و 


آن در واجب كردن وضوء لحاظ می‌شود. 


اين فرموده خداوند متعال: «فتیموا صعیدا طتبا؛ یعنی: به منظور تیم قصد خاک کنید. و زبان‌شناسان در مورد معنای (صعيد) 
اختلاف نظر دارند: 


برخی از آنان مانند جوهری گفته‌اند: منظور از (صعید) خاک است؛ ابن‌فارس نیز در المجمل با اين نظر موافق است. و ابن... 
دريد در الجمهره از ابوعبیده نقل کرده است: صعید خاک خالصی است که شوره‌زار يا ریگ با آن در نياميخته باشد و 
طبرسی از الرجاج نقل کرده که صعید به معنای خاک نیست. بلکه به معنای سطح زمين است خواه خاک باشد يا غیرآن؛ و 
صعید نامیده شده است به خاطر اينكه نهایت آن چیزی است که از دل و باطن زمین به سوی سطح آن صعود می کند؛ آنچه 
جوهری از ثعلب روایت کرده است نيز به اين معنا نزدیک است. و آنچه محقّق در المعتبر از خلیل و او نیز از ابن الإ-عرابى 
روایت کرده است نيز به اين معنا نزديكك است. و به خاطر اختلاف زبان‌شناسان بر سر معنای (صعید). فقهای ما نيز بر سر جواز 
تیم با سنگ برای کسی که امکان استفاده از خاک برای او فراهم است دچار اختلاف شدهاند» پس شيخ مفيد و پیروان او 
تیم با سنكك را به خاطر عدم قرار داشتن سنگ در محدوده معنایی (صعید) ممنوع دانسته‌اند» ولی شيخ در المبسوط و محقّق 
و علامه با توجه به قرار داشتن سنگ در محدوده معنایی (صعید) که در آيه ذ کر شده است» تیم با آن را جایز شمرده‌اند. 


مفشران بر سر اينكه منظور از (طیب) در آيه مذ کور چیست اختلاف نظر دارند. برخی از آنها (طیب) را به معنای پاک و برخی 
دیگر به معنای حلال می‌دانند» عدّه‌ای نیز (طیّب) را به معنای زمین رویاننده گیاه می‌دانند نه شوره‌زار که گیاه د رآن نمی‌روید 


و نظر خود را با اين فرموده خداوند متعال تأييد کرده‌اند: «و البلد الطب بخرج نباته باذن ربّه» -. اعراف / ۵۸ - 


(و زمتن ناك زو آماده] گباهش به ادن پروود كارف برمی اند اع و مفسران شيعه-قدّس الله آرواحهم - معنای نخست را 


بر گز بده‌اند. 


وادّعا شده است که در اين فرموده خداوند متعال «فامسحوا بوجوهکم؛ دلالتی وجود دارد بر اينكه نخستین عملی که در تيمم 
انجام می‌شود مسح صورت است» چرا که با (فاء) که برای تعقیب بلافصل از آن استفاده می‌شود به «تیقموا صعيداً طتبا» عطف 
داده شده است بدون ابنكه عبارت (الضرب على الأرض: زدن دو دست بر زمین) در مبان آن دو فاصله انداخته باشد» پس نظر 
علامه كه در النهایه مذ کور شده با اين تفسیر تأييد می شود آن‌گاه که حکم به جواز هم‌زمانی نيت تیم با مسح صورت می.. 
دهد و اینکه کوبیدن دو دست بر روی زمين به منزله برداشتن آب با كف دست در وضو می‌باشد. و در این سخن نظراتی 


وجود دارد. 


(باء) در اين فرموده خداوند متعال: «بوجوهکم) برای تبعیض است. چنان که در حديث زراره نيز نقل گردید و در باب کیفیت 


وضو گرفتن -. به جلد ٠‏ ۴ مراجعه کن. - 


از اينكه حرف (باء) افاده معنای تبعیض می کند سخن به ميان آمد» پس بنا به نظر جمهور علمای ما و بنا بر بيشتر روایاتی که به 
سخن در اين باره پرداخته‌اند امور واجب در تیقم» مسح قسمتی از صورت و قسمتی از دست می‌باشد» ولی على بن بابويه 
رحمه الله با عمل به برخی از احادیث به وجوب مسح نمودن کامل صورت و دست‌ها تا آرنج اعتقاد دارد درست مانند وضو؛ 
و محقّق در المعتبر به داشتن اختیار در مسح کامل صورت و دستها و یا اکتفا نمودن به قسمتی از صورت و دستها تمایل دارد؛ 
علامه در المنتهی به استحباب مسح کامل تمایل دارد. 


اما عامه نيز در اين زمینه اختلاف نظر دارند» شافعی به نظر على بن بابویه اعتقاد دارد» و ابن حنبل فقط به مسح کامل صورت و 
اکتفاء به مسح يشت دو دست اعتقاد دارد. ولی از ابو جنیفه دو سخن روایت شده است: یکی مانند نظر شافعی ‏ و دیگری 
اکتفاء نمودن به مسح بیشتر قسمت‌های صورت و دو دست؛ در ميان آنان الزهری به وجوب مسح دو دست تا زیر بغل اعتقاد 
دارد» چرا که حدود دستها در وضو گرفتن تا آرنج‌ها مشخص شده است ولی در تيمم حدودی برای آنها مشخص نشده است؛ 
بنابراین مسح نمودن تمام قسمتهایی که مفهوم دست برآنها صدق می کند واجب است. و اين نظری است که جمهور امت 
مخالف آن هستند. 


حرف (من) در فرموده (منه) از آيه دوم چهار وجه را در بر می گیرد: 


خاک و یا با زدن دست بر روی آن آغاز می گردد. 


دوّم: برای بیان سبب و علت است و ضمير (هاء) به (> دَث) که از کلام پیشین برداشت می‌شود باز می گردد. چنان که گفته 
می‌شود: (تیقمت من الجنابه: به سبب جنب شدن تيمم نمودم) و مانند اين فرموده خداوند متعال: «مما خطيثاتهم آغرقوا» -. 
نوح / ۲۵ - ابه سبب گناهانشان غرق شدند]» و اين سروده شاعر: (و ذلک من نبأ جاءنى: و آن به سبب خبری بود که به من 
رسید)؛ و این سروده فرزدق: (يَغضى حياء و یخضی من مهابته: از سر شرم و حيا چشم بر هم می‌نهد و به سبب هيبت او چشم 
فروهشته می گردد)؛ همچنین ممکن است که ضمیر(هاء) به عبارت (عدم وجدان الماء: عدم دسترسی به آب) و يا به مجموع 
جملات باز گردد. 


ولی اين احتمال رد می‌شود چرا که بر خلاف ظاهر است و متضتن ارجاع ضمير به مرجع دورتر می گردد در حالی که امکان 
ارجاع به مرجع نزدیک‌تر وجود دارد؛ به علاوه لازم مىآيد که لفظ منه تأكيدى باشد نه تأسيسىء زیرا سببيت از فاء فهمیده 


می‌شود و از قرار دادن مسح در معرض جزاء و تعلیق آن به وصف که مناسب نشان دهنده علیت است. 


سوّم: برای تبعیض است و ضمير (هاء) به (صعید) باز می گردد» چنان که می گویی: (أخذت من الدراهم و أكلت من الطعام: 


قسمتی از درهم‌ها را گرفتم و قسمتی از غذا را خوردم) . 


چهارم: برای بدل باشد. چنان که خداوند متعال فرموده است: «أ رضیتم بالحیاه الدنیا من الاخره» - . توبه / ۳۸ - [آیا به جای 


آخرت به زند گی دنیا دل خوش کرده اید ]. و فرموده «لجعلنا منکم ملائکه فى الأرض یخلفون» -. زخرف / ۶۰ - 


و اگر بخواهیم قطعا به جای شما فرشتگانی که در [روی] زمين جانشین [ شما] گردند قرار دهیم) و نيزالن تغنی عنهم آموالهم 
و لا آولادهم متن الله شيئاً» -. آل عمران / ۱۰ و ۱۱۶ - [در حقيقت کسانی که کفر ورزیدند اموال و اولادشان چیزی [از 
عذاب خدا] را از آنان دور نخواهد کرد)» یعنی به جای طاعت و يا رحمت خداوند؛ براساس اين معنا ضمير (هاء) در (منه) به 
آب باز می گردد و معنای آیه چنین خواهد بود: (فلم تجدوا ماءً فتيمموا الصعید بدل الماء: پس اگر آبی نيافتيد به جای آب با 
خاک تيمم کنید) اما اين معنا نیز دور از واقعیت به نظر می‌رسد. با وجود اينكه گروهی از نحویان نيز آمدن (من) به معنای 
بدلی را انکار کرده و گفته‌اند: تقدیر آيه چنین است: (أرضیتم بالحیاه الدنیا بدلا من الآخره)» يس اگر (من) افاده بدل بودن 
کنده متعلق آن محذوف است و دو آیه پس از آن نیز همین گونه هستنده اگر چه در آیه مورد بحث ما نیز قاعده به همین 


ترتیب است ولی اين ن امر برخلاف ظاهر است. 


ولی ظاهراً حمل نمودن (من) بر تبعیضیه بودن از تمام موارد دیگر به صخت و واقعيت نزدیک‌تر و با احادیث صحيح روایت 
شده سا زگاری بیشتری دارد» بنابراین صاحب الکشاف که در زبان عربی پیشوا به حساب می‌آید این نظر را پذیرفته است ولی 
با نظر پیروان مذهب حنفی مبنی بر عدم اشتراط چسبیدن خاک به دست. مخالفت کرده است با وجود اينكه عميقاً به پیگیری 


اقوال و نظرات آنان پرداخته و در نصرت آراء و نظراتشان کوشیده است» زمخشری در الکشاف گفته است: 


يس اگر بگویی: اين سخن آنان که (مِنْ) را برای افاده معنای ابتدای غایت است» سخن بیهوده‌ای است و احدی از قوم عرب از 
اين کلام: (مسحت برأسه من الدهن و من الماء و م من التراب) جز معنای تبعیض را برداشت نمی كندء می گویم: مسأله چنین 


است که می گویی» و اذعان به سخن حق از ربا و دورویی شایسته‌تر اشتت: 


و گفته می‌شود: فهم اين مسائل از سوی عرب زبانان فقط به صورتی كه وی ذكر کرده است» ممکن است به خاطر غرض 
شناخته شنده‌ای باشند که از عبارات (تذهین: روغن مالیدن) و (تنظیف: پا کیزه تمودن) و امتال آن به ذهن متبادز می‌شود اما 
هنگام اطلاق کلام در گ گفته وی: من التراب. امکان منع (آنچه ذكر کرده/وجود دارد برا بن اساس که ممکن است گفته شود: 
(من) در تمام مثال‌ها به معنای ابتدا است» چنان که معنای آن در اصل همین است. اما معنای تبعیض زمانی محقّق می‌شود که 
لزوماً دست به مقداری روغن و با آب آغشته شود و مسح با آن صورت گیرد» خاک نيز چنین است اگر درک شود پس 
چنین امری در مورد (صعید) که اعم از خاک و سنگ است لزومی ندارد. 


گفته شده است: و شرط انصاف آن است که (مِنْ) اگر در مورد چیزی استعمال شود كه قابلیت چسبند گی (به دست را) داشته 
باشد معنای تبعیض از آن برداشت می‌شود اگر جه به اعتبار غالب افراد آن چیز باشد. اما اگر (مِنْ) برای چیزی استعمال شود 
که چنین قابلیتی ندارد معنای ابتدائیه از آن فهمیده می‌شود. و عدم صلاحیت قرار گرفتن (مِنْ) با معنایی غير از معنای ابتدائیه» 


قرینه آن می‌باشد. 


و نیز این كه گفته می‌شود حمل (من) بر معنای تبعیض نادرست است. چرا که (صعید)» آن گونه كه بزرگان علم زبان شناسی 
و تفسیر بیان کرده‌انده معنای سک را نیز در بر می گیرد» و حمل آن بر معنای ابتدائیه نیز نسنجیده است. اما حمل آن بر معنای 
سبيت دور از صخت نيستء و صاحب مغنی اللبیب نيز معنای تعلیل را بر معنای پیشین (من) افزوده است. (و اگر فرض کنیم 
معنا حقیقی نباشد حتماً در معنای مجازی استعمال شده است» و ناگزیر بايد مجاز را در مورد کلمه (صعید) يا حرف (من) 


اين احتمال بعید است و حمل من بر تبعیض» قريب است و به ذهن متبادر است؛ و اگر بيذيريم مستلزم اين است كه صعید را بر 
معنای مجازی حمل كنيم» چنان که دانستی ارتکاب اين مجازه شایسته‌تر است . 


آن مطرح کرده است» موافق و سا زگار می‌باشد و با استناد به آن» نظر شيخ مفيد و پیروان او در مورد عدم جواز تيمم با سنكك 


تأ بيد می گردد. 


و خداوند سبحان آيه نخست را با فرموده (إِنَّ الله كان عفوّأً رحيماً» به يايان رسانده است و از اين فرموده» دليل جواز تيمم برای 
كسانى که دارای عذر هستند فهميده می‌شود» و در جایگاه این فرموده خداوند متعال: «ما يريد الله ليجعل علیکم من حرج» قرار 
می كيرد كه در آيه دوم ذ کر شده است» یعنی: عادت خداوند بر عفو و بخشش شماست» پس شایسته ذات اوست که امور را 
بر شما اسان و شیک گرداند. 


مفسران در مورد مقصود خداوند از تطهیر در آيه «و لکن يريد ليطهّركم» اختلاف نظر دارند. گفته شده است: مقصود پاک 
شدن از ّث (بول غائط» جنابت) به وسیله خاک است آن گاه که در استعمال آب عذر و بهانه‌ای وجود داشته باشد؛ 
همچنین گفته شده: منظورء پاک گردانیدن بدن با آب است جه که مرجع سخن» وضو و غسل می‌باشد؛ و گفته شده: منظور» 
پاک گردانیدن از گناهان با فرایضی مانند وضوء غسل و تيمم است» و اين نظر را روایتی از پیامبر صلی الله عليه و آله تأييد 
می کند آن گاه که فرموده است: به راستی که وضو کفاره گناهان ماقبل خود است؛ و گفته شده: منظورء پاک گردانیدن قلب 
از تمرّد و سرپیچی كردن از اطاعت خداوند سبحان است. چرا که برای مسح نمودن اين اعضاء با آب و خاک فائده معقولی 


تصوّر نمی گردد جز فرمانبرداری و اطاعت محض خداوند. 


و این فرموده خداوند متعال: «و ليم نعمته علیکم) یعنی: تا خداوند با وضع نمودن راه و روشی که پاک گردانیدن جسم‌ها و 
قلب‌ها و یا بخشوده شدن گناهان‌تان را تضمين می کند (نعمت خويش را بر شما کامل گرداند)؛ و حرف جر (لام) در هر سه 
فعل (ليجعلء لیطهّر ليتمْ) برای تعلیل است. و مفعول فعل (یرید) در هر دو موضع محذوف است؛ اين فرموده خداوند متعال: «و 
لعلکم تشكرون» یعنی: باشد که خداوند را به خاطر نعمت‌های فراوانش سياس گویید. نعمت‌هایی که نعمت‌های مترتب بر 
قوانین و شرایع وضع شده در اين آيه کریمه را نیز شامل می‌شود يا یعنی: باشد که خداوند را با به جا آوردن آنچه شما را 
بدان مكلف نموده است سياس گویید. و الله یعلم. 


سپس آگاه باش كه ممكن است حكمت تكرار خکم تيمم در كتاب عزيز در دو آيه مشابه و در برداشتن انواع ادوات تأکید» 
علم خداوند سبحان به اين امر بوده باشد که اين خکم فقط به دلیل استبعاد(بعید شمردن) بلکه از سر دشمنی با خدا و رسولش 
از سوی عمر و پیروان او انکار خواهد شد» چنان که در ادامه ذ کر خواهد شد. و اين مسأله را به صورت مفصّل در کتاب الفتن 


در باب بدعت‌های او» لعنه اللّه» بيان کردیم. 


| ترجمه | 


»|« 
لعل لمحمّد بْن علی بن ار هيم: شيل بو عب الله عليه السلام عن ای yS‏ 
ی بح ارس و الرَجْلَئنِ فى ال له كرض ال ال اء فجل غشل الْوَجْهِ و لین و 


تخ الأ و جين و توصل اه يع کاب ثم جعل بسا وت نلک یی یز على اها منرع اجه و 


** | ترجمه | علل الشرايع: از محمّرد بن على بن ابراهيم روايت شده است: از امام صادق عليه السلام درباره شيوه تيمم كردن 
سؤال شد» يس امام دستهاى خود را بر خاک نهاد و آنها را تكان داد و صورت و روى کف دستهايش را مسح نمود. و علت 
ت رک نمودن مسح سر و پاها در تیم آن است كه خداوند تطهير به وسيله آب را فرض قرار داده است» پس شستن صورت و 
دستها و مسح سر و پاها را وضع نموده و چهار ركعت نماز را واجب گردانده است» سپس دو ركعت نماز را بر مسافر واجب 
گردانده و به كسى که توانايى استعمال آب ندارد اجازه داده است كه صورت و دستها را مسح كند و مسح سر و پاها را تركك 
کند» چنان كه مسافر دو ركعت نماز را ت رک می کند. 


2 [ترجمه ] 
»¥« 


الْهحدَايَة: من کان تا أو د علی غیر ضوء و وَجَبَ العلا و لم بح دٍ الا تیم کت ا قال الله ج را عدا عقا 3 اشد 


زیخ ایغ و الب یی ينعد عل الما و فلع هو آن بف رب ال یت على از مره اجه وضع و بفمخ 
بهما جبینه و حاجبیه و یم مسح علی ظهر کفیه- و ار ای الْمَاءِ نمض لمم (۱) وآ ا باس بان بصلی الول به یشم واحد صَلَوَاتِ 
ی و الا ری یبن تم وح لىع وك الم نما 2۶ عت هه توا ویو من 


۳1 
2 وم 


كان فی مَقَارَهِ وَلَمْ بجي المَاء وَلَمْ یز علی الاب و کال 2 مَعَهُ لد جاف تیم م له و من موف الو و من أضائة عكابة ناف 
ی تقو اف نافیل داح یرل و مه أ 

ون مخ 
| 


ترا و آله ل فدات ال وشول الله صلی الله عليه آله 


۱ تی ابه ما أصَابَهُ وَ ان الم تیم و الْمَخِِدُورٌ إا اجب 
ص اه عتانة على عفد وقول الله صلی الك علیه 
آخطاتم TT‏ 
ص: ۱۴۵ 


۱-۱ الهدابه ص ۱۸ 
۲- ۲. الهدایه: .۱٩‏ 


* | ترجمه ]الهدایه: هر کسی که جنب و يا بی‌وضو باشد و داخل وقت نماز گردد و به آب دست نیابد بايد تيمم کند» آن گونه 
که اوقت كمال قرم داس رقيو مدا علدا كه متظون ای (صهيد)؛ مکان مرتفع است و منظور از (طیب) زمینی است 
كه آب از آن سرازير می‌شود و تب تیم آن عملى است كه شخص یک بار دستهاى خويش را بر روى زمين بزند و آن‌ها را 
تکان دهد و سپس با آن دستها پیشانی» ابروها و يشت (کف) دستهایش را مسح نماید. و دست يافتن به آب تيمم را باطل 
می کند. - . الهدایه: ۱۸ - 


اشکالی ندارد که شخص با یک تیم واحد تمام نمازهای شب و روز را به جا آورد. البته تا زمانی که دچار حَدّث نشود (بول 
يا مدفوع نکند) يا به آب دسترسی بيدا نكند» و من هر کسی که تیم کند و نماز بگزارد سپس در حالی نماز قبلی گذشته 


است به آب دست یابد» بايد برای نماز دیگر وضو بگيرد. 


و هر کسی که در بیابان باشد و به آب دست نیابد و امکان تیم با خاک نیز برای او فراهم نباشد» می‌تواند با نمد خشکی که 
به همراه دارد و یا يال چهارپایی که بر آن سوار است تیم کند؛ و هر کسی که دچار جنابت شود و بیم آن داشته باشد که در 
صورت غسل كردن تلف می‌شود اگر نزدیکی کرده باشد هر اتفاقی برای او رخ دهد حتماً بايد غسل كندء ولی اگر محتلم 
شده باشد می‌تواند تیم كند؛ و اگر شخصی که مبتلا به آبله است دچار جنابت شود بايد تيمم کند» چرا که در عهد رسول 
خذا ضلی ال غليه و آل شخصی که معلا به آبله برد مار جات شد بسن سل وه وبر اثر آن در گذشت» آن گاه رول 
خدا صلی الله عليه و آله فرمود: خطا کردید كه او را وادار به تیم ننمودید. - . الهدایه: ۱٩‏ - 


1 تر حمه‎ 1 E 
«f» 


قوب الْإِسْنَادِء عَنْ عبد ال : ن ان عَنْ يده یبن جغقًر عَنْ أجبه مُوسَى عليه السلام قَالَ: مه عن رجل نمی اجب ول 
ضير على ما ید المعو كل جره ذلك أم ل يتبقع َا إن له آجره وإ علي تلم ال فك أيهم أل أ بم تم أ 
يفخ بلج وَجْههُ و جس و رأسه قال الج إن بل ره و جسه َفضل و ِنْ نم فيز علی أن غيل تيم (۱. 


و مه عن مد بن لد و عَنْ عبد ال بن بكر قَالَ: مأل أا عبد له عليه السلام عَنْ رَجُلٍ أجلب فلع يصب الماء أ يمم و 
بُصلی قال لا ی آخر الْوَفْتِ اه إنْ فاته الْمَاءُ لغ مته الأرْض (۲). 


#*[تر جمه آقرب الاسناد: از على بن جعفر روایت شده است: از امام موسی کاظم عليه السلام پرسیدم: مردی جنب مى شود و به 
آب دست نمىيابد» يس باران بر او می‌بارد» آیا آب باران او را کفایت می کند يا بايد تیم کند؟ امام فرمود: اگر آب باران او 
را بشوید کفایت می کند. در غير اين صورت بايد تيمم کند. پرسیدم: فضیلت کدام یک بیشتر است. کسی که تیم می کند يا 
کسی که با برف صورت. بدن و سرش را مسح می کند؟ امام فرمود: اگر برف سر و بدنش را خيس کند برتری دارد» و اگر 
توانایی شستن (با برف را) نداشته باشد تیم می کند. - . قرب الاسناد : ۱۱۰ جاب نجف. ۸۵ جاب سنگی - 


قرب الاسناد: عبدالله بن E‏ گوید: از امام صادق عليه السلام پرسیدم: آیا شخصی که جنب می‌شود و به آب دست نمی يابد 


می‌تواند تيمم کند و نماز بگزارد؟ امام فرمود: خير تا آخر وقت نماز نمی‌تواند چرا که اگر تا آن زمان به آب دست نیابد 
زمين و خاک همچنان در دسترس اوست. - . قرب الاسناد: ۱۰۳ جاب نجف» ۷۹ جاب سنگی - 


| تر جمه | 


بیان 


يدل على رجحان التأخير إلى آخر الوقت لکن فيه إشعار برجاء زوال العذر و لا خلاف ظاهرا فى عدم جواز التيمم قبل دخول 
وقت الغایه و نقلوا الاجماع عليه و اختلفوا فى جواز التیمم فى سعه الوقت على آقوال ثلاثه الأول وجوب التأخیر إلى آخر الوقت 
و إليه ذهب الا کثر بل نقلوا عليه الاجماع. 


الشانی الجواز فى آول الوقت مطلقا و هو المنسوب إلى الصدوق و الجعفی و قواه العلامه فى المنتهی و التحریر و الشهید فى 
البيان و قال البزنطی فى الجامع على ما نقل عنه الشهید لا ينبغى لأحد أن يتيمم الا-فی آخر وقت الصلاه و فيه |شعار 
بالاستحباب. 


الثالث ما اختاره ابن الجنید و هو جواز التقدیم عند العلم أو الظن الغالب بفوت الماء أو امتداد العذر إلى آخر الوقت و اختاره 


العلامه فى عده من کتبه لکن إنما قید بالعلم و لم يذكر الظن و إليه يومى کلام ابن أبى عقيل و الثانی لا يخلو من قوه و بعده 
الثالث. 


##[تر جمه‌آاین حدیت بر رجحان به تأخیر انداختن نماز فا آخر وقت دلالت می كن اقا در عین حال اشاره ای به امید داشتن به 
زوال عذر دارد» و ظاهرا هیچ اختلاف نظری بر سر عدم جواز تیم قبل از وارد شدن به نهایت وقت نماز وجود ندارد» و برخی 


اتفاق نظر فقها را در اين زمینه نقل کرده‌اند. اما در مورد جواز تیم در وسعت وقت سه نظر مختلف وجود دارد: 


نخست: وجوب به تأخیر انداختن نماز تا آخر وقت؛ بيشتر فقها به اين امر اعتقاد دارند بلکه اتفاق نظر اجماع فقها را بر آن نقل 


کرده‌اند. 


دوّم: جواز تیم كردن در ال وقت به صورت مطلق؛ اين نظر به شيخ صدوق و جعفی نسبت داده شده است و علحامه در 
المنتهی و التحریر و شهید در البيان آن را پشتیبانی و تقویت کرده‌اند؛ و به نقل از شهید. بزنطق در الجامع گفته است: جایز 
نیست که کسی تیم کند مگر در آخر وقت نماز» و این سخن اشاره دارد به استحباب به تأخیر انداختن تیم تا آخر وقت 
فاق 


سوّم: نظرى كه ابن جنيد بر گزیده است مبنى بر جواز تقديم تیم آن كاه كه يقين يا شک غالب در مورد عدم دست يافتن به 
آب و با ادامه یافتن عذر تا آخر وقت نماز حاصل شود علامه تيز ابن نظر را در تعدادی از کتابهایش بر گزیده است؛» ولی فقط 
قید حصول يقين را ذکر کرده و سخنی از ظن به ميان نیاورده است» و کلام ابن عقيل نیز به اين نظر اشاره دارد» و نظر دوم 


خالی از قوّت نیست و بعد از آن نظر سوم قرار دارد. 


# تر جمه | 
«f»‏ 
۱ لخِصالء عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ جغفر دار عَنْ مجاهد بن آغین عَنْ آبی بُكثر 


ص: ۱۴۶ 


۱- ۱. قرب الاستاد ص ۰ ط نجف ص ۸۵ ط حجر. 


۲- ۲. قرب الاسناد ص ۱۰۳ ط نجف ص ۷۹ ط حجر. 
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ی ی مدا یو ا ید ماه و وج اوض دع له عدجد و ور 


| تر جمه |الخصال: رسول خدا صلی الله عليه و آله فر موده است: با چهار خصلت (بر دیگر پیامبران) برترى داده شدهام: زمين 
برای امتم به عنوان محل سجده و وسیله‌ای برای تطهیر قرار داده شده است. و هر گاه شخصی از امّتم بخواهد نماز بگزارد و به 
آب دست نیابد امّا به زمين دسترسی داشته باشدء آن را برای او مسجد و باعث پاکی و طهارت قرار داده شده است. حدیث. - 


. الخصال ۱: ٩۹۶‏ - 
** | تر جمه | 
«A»‏ 


و منهء وَ من العلل» عن مُحَمَّدِ بن علق بن شاه عن محَسَّدِ بن جغفر البغدادى عن أبيه عن احْمّد بن الشخت عن مُحَمَّدٍ بن الأسْوّدٍ 


اراق عَنْ ابوب بن دیمان عن أبى ابشترق عَنْ محمد بي مزب عن عفد بي لمیر عَنْ جاب بن عبد اله ال ال ز ول 
الله صلی الله عليه و آله: قال الله عر و جل جلك لک و تیک اض كُلّهَا مشجداً و رابا طَهُورا تعاع ار( 


**[ترجمه ]الخصال: علل الشرایع: از جابر بن عبد الله روایت شده که رسول خدا صلی ا عله و آله فرمود؛: خداوند عر و جل 
فرموده است: تمام نقاط زمين را برای تو و متت مسجد قرار دادم و خاک آن را باعث طهارت و پاکی»... تا پایان حديث. -. 


الخصال ۲: ۴۸ علل الشرائع ۱: ۰۱۱۲ اين حديث را در معانی الأخبار نیز خواهی دید. - 
| تر جمه | 
ایضاح 


احتج المرتضی رضی الله عنه على أن الصعید هو التراب بقول النبی صلی الله عليه و آله جعلت لى الأرض مسجدا و ترابها طهورا 
و لو كانت أجزاء الأرض طهورا و إن لم تكن ترابا لكان ذکر التراب واقعا فى غير محله و أجاب عنه فى المعتبر بأنه تمسک 
بدلاله الخطاب و هی مترو که و آجاب عنه الشیخ البهائی قدس سره بأن مراده أن النبى فى معرض التسهیل و التخفیف و بیان 
امتنان الله سبحانه عليه و على هذه الأمه المرحومه فلو كان مطلق وجه الأرض من الحجر و نحوه طهورا لكان ذکر التراب ميخلا 
بانطباق الکلام على الغرض المسوق له و كان المناسب لمقتضی الحال أن یقول جعلت لى الأرض مسجدا و طهورا انتهی. 


و يرد عليه أن ما ذكره لا يخرجه عن کونه استدلالا بالمفهوم بل ما ذكره لو تم لكان دليلا على حجيه المفهوم فى هذا المقام مع 
أنه يحتمل أن يكون الفائده فى ذكر التراب التصريح بشموله لكل تراب و إن كان منفصلا عن الأرض و رفع توهم حذف 
مضاف غير المدعى. 


ص: ۱۳۷ 


.۹۶ ص‎ ١ الخصال ج‎ .١-١ 


۲- ۲. الخصال ج ۲ ص ۰۴۸ علل الشرائع ج ۱ ص ۱۱۲ و تراه فى معانی الاخبار ص ۵۱. 


و الحق أن ما ذكره السید متين لکن لا بد من التأویل مع وجود المعارض القوی. 


وو ج ]رقت ف ال غه ان قر رة بام على لو آله لعلف لى اا رت دا و اقا ور زميق يران 
من به عنوان مسجد قرار داده شده است و خاک آن باعث طهارت و ياكى) را دليلى دانسته است بر اينكه منظور از (صعيد) 
خاک است. و اگر تمام اجزاى زمين پاک كننده باشد و مقصود از اين اجزاء خاک نباشد ذكر خاک در غير جايكاه آن واقع 
شده است؛ صاحب المعتبر به اين مسأله ياسخ گفته است به اين كه به دلالت خطاب تمسكك كرده است که اين دلالت متروكك 
است» همجنين شيخ بهائى قدّس سره در پاسخ گفته که منظور از این حديث اين است که پیامبر به نسبت قوانين و احكام الهى 
در معرض تسهيل و تخفيف قرار گرفته است و امتنان خداوند بر او و ات مورد مرحمتش» بیان شده است؛ پس اگر سطح 
زمين به صورت مطلق همراه با سنگ و غيره باعث ياكى و طهارت می‌گردید. ذكر خاک مُخل انطباق كلام بر هدف و 
دورد ی ال انف ردو کر نامر جى ف ومد ( حملت لیا وی مدا و طهور اه نا مضا جال مار كاري 


بيشترى داشت» يايان نقل قول. 


اين اشكال بر آن وارد مىشود كه آنجه وى ذكر كرده است آن را خارج نم ىكند ازا ين كه استدلال به مفهوم باشدء بلكه 
آنچه وى ذكر كرده است اكر تمام (صحيح) باشد دليل بر حجيت مفهوم درا ين مقام خواهد بود» با وجود آنکه محتمل است 
كه فايده ذكر خاک. تصريح به شمول آن برای هر خاكى باشد هرچند منفصل از زمين باشد و رفع توم حذف مضافء ادّعا 


شده است . 


تفسير دارد. 
* | تر جمه | 
»$« 


ال عن أبيهعَنْ سد بن ع الله ڪن يَْقُوب بن يزيد عَنْ ڪاو عَنْ ريز عَنْ زاره عَنْ أبى عفر عليه السلام فى دِيثٍ 
طویلٍ مق ی فی باب الْوْضُوءِ حت قال: ثم ال الله تعالی ان فلع تجذوا ماء ج 2 موا جيدا يا توا يوك لما وضع 
عن لم بد الماه بت ت کا لفل نیس ل قال يؤجوجكع کم وضل بها و يكم SS‏ عم 
أن ذلك أ ججمع ل بجر علی اجه ل علق ین ذلك الصَعِيدٍ يبغض الک ول َل يبعي تم قال ما ما بريد اله یجعل علیکم 


فى الذین من حرج و رخ الصيق (۱). 


## | ترجمه اعلل الشرایع: زراره در ضمن حديثى طولانی که در باب وضو ذكر گردید از امام باقر عليه السلام روايت كرده كه 
فرمود: سپس خداوند متعال فرموده است: «فان لم تجدوا ماء فتیشموا صعيداً فامسحوا بوجوهکم» بنابراين هنگامی که خداوند 
خواسته از بار مسوولیت کسی که به آب دست نمىيابد بکاهد مسح كردن با خاک را جایگزین شستن با آب کرده است؛ 


چرا که فرموده است؛: «بوجوهکم» سپس عبارت «و آیدیکم» را به آن افزوده است» آن گاه فرموده است: «منه» یعنی: قسمتی از 
آن (خاك مورد استفاده در) تیم به خاطر اينكه از اين امر آ گاه بوده است که آن خاک به طور کامل با صورت تماس بيدا 
نمی کند» چرا که به قسمتی از کف دست می‌چسبد و به قسمتی از آن نمی‌چسبد» سپس فرموده است: «و ما يريد الله لیجعل 
لکم فى الدین من حرج» که (خرج) به معنای تنگنا و سختی است. - . علل الشرائع ۱: ۲۶۵ - 


] ترجمه‎ [ E 
«V» 


َه الوص اء قال عليه السلام: اغلموا رحمکم الله أن اک غل اضر و وضوژه و هو نشف الْوْضُوءِ فى غیر زوزه اذل 
ید وه اسآ ی وی yS‏ 
لته و سار باب اس واد و هو أن ن تضرب یک علی اض فرب َاجدَة م تمسح بهما وَجهَكك من عذ الحاجیین 
إلى لذن و توق ون نع الشجود من عم الغ إلى وف اضر بوما أخزى تفخ بوعا لب بن ع لزني 
و سا و وا یز وب و یج و یا 


لض EE‏ ثم صح إخدّى بتک عَلَى الأخرى ثم تسغ خ بِأطْرَافٍ َضایعک و ك من فق حاجییک و ما یَقی 
َم تفع آضابتیک الى علی آضابیتک الْيفتى ِن أضول اأ ابع ین وق الكت تم yS‏ 
تضع آصابعک 

ص: ۱۴۸ 


.۲۶۵ ص‎ ١ علل الشرائع ج‎ .١ -١ 
.۴ فقه الرضا:‎ .۲ -۲ 


اتی عَلَى آصابعک الد ری فقضتع بی دک الیشتی ما صَنَعْتٌ بیدک الیشزی علی الِْمْنَى مره وَاحِدَهُ دا هو الم و هُوَ الْوْضُوءٌ 
اام الكايتل فى وف الضَرُورَه قدا قَدَوْتَ علی لاء انشقض اله مم و لک إِعَاده اء و لماع ما لاد تن الصّلَاة 
الم إلا أن تشیر على الْمَاءِ و نک فى وَفْتٍ من الصََه الى حي لیا ليم هر و نيد الصا و زوی أن جبنیل عليه السلام 
رن یی ولا صلى لل ليهو اله فى شقن و متهن مهل و وف مج اي و نک 


2 


و ووی عَنّهُ عليه السلام أنه أنه قَالَ اه در 


و لیس للم تح أن تیم إن فى آخر العف و إن تمع و ص لَى قول روج ارف م أذرك التراء و علي ارت یه آن بوي 
له و الوصو و ربعم لوصا وُذ كان تیم و حرلی فى آخر لت و هو بريد اء آحَرَ لم يبلغ الْمَاء ی حَضَرَتٍ 


C$ 


الصّلَاه الْأخْرَى علیه أن بيد الیشم لأ مره بالماء تقض تمه و قذ یی تیم واا حفس حرلواب مالم بف د 
9 ب اوه و تشم لجنابه و ال ايض تیم بثل یلم الصلاه نَل عرو جل رض الطهر جع عسل الوجه و ال ين و 


3 


تج الرس و لین و ررض الصَلَاء نع رکب قبعل سا کین و وفع ان یی فیه ره ةو جَعَلَ للذی 
لا یدز على الاد الع مس مشخ اجه و ی و ومع له م عمج الرس و لزجلی و ال الله تاک و قال ففرا تعدا 
امد اوضع لتق عن الأْض و لیب الذِى بنك در عله الما وقد وق هه َمْسَح الرجل علی جبیتیه و عاجیته 2 
علی ظهر کفیه ادا كبرت فی صَلاتک تکبیره 


وا 
2 
3 


0 


١ ص:‎ 


الفاح و آتیت بالماء فلا تقّطع الصّلَاة و انمض تیمک و اقض فى صلاتک (1). 


**| تر جمه آفقه الرضا: امام رضا عليه السلام فرموده است: خداوند شمارا بیامرزد آ كاه باشید که تیم برای مضطرٌ به منزله 
غسل و وضو است. و در غير حالت ضرورت نيز اگر کسی به آب دست نیابد تيمم نصف وضو به شمار می‌آید. و جایز نیست 
که تيمم کند مگر در اواخر وقت تعیین شده برای نماز و یا زمانی که بیم آن داشته باشد که وقت نماز در حال گذر است. -. 
فقه الرضا: ۴ - 


شیوه تيمم كردن برای وضوء جنابت و ساير موجبات غسل یکسان است به اين ترتیب: یک بار با دستانت بر زمين می‌زنی؛ 
سپس با آنها صورتت را از ابروها تا چانه مسح می‌نمایی در برخی از روایت‌ها ذکر شده كه از موضع سجده بر روی پیشانی 
از رستن كاه مو به سوی بینی مسح می‌شود» سپس بار دیگر دستانت را بر زمين می‌زنی و پشت دست راست را با کف دست 


چپ و پشت دست چپ را با کف دست راست از مُچ» و در روایتی دیگر از بيخ انگشتان» مسح می‌نمایی . 


و من روایت می كنم که هر كاه قصد تیم نمودی کف دستانت را یک بار بر زمين بکوب» سپس یکی از دستانت را روی 
دیگری قرار ده و با کناره انگشتانت صورتت را از بالای ابروهایت مسح می‌نمایی و قسمت‌های باقی مانده به همان حال باقی 
می‌مانده سپس انگشتان دست چپ را از بيخ انگشتان و بالای کف بر روی انگشتان دست راست قرار می‌دهی. آن كاه آن‌ها را 
بر بغت دست من کشی + سپس انگشعان دست راست را بر وی انگشتان دست حب قرار می‌دهی و سان کارهایی را که یکت 


بار با دست چپ در مورد دست راست انجام دادی با دست راست در مورد دست چپ انجام می‌دهی. 


اين شیوه تیم كردن است. تیم در هنكام ضرورت به منزله وضوی کامل است» و هر كاه به آب دست یابی تیم باطل می.. 
گردد و هنكام شروع نمازهای بعدی بايد وضو و غسل را دوباره با آب انجام دهی» مگر به آب دست یابی و برای نمازی که 


آن را به جا آورده ای وقت داری يس بايد تطهیر کنی و نماز را اعاده کنی. 


و روایت می‌کنیم که جبرئیل عليه السلام هنكام وضو بر مولای‌مان رسول خدا صلی الله عليه و آله فرود آمد و شستن صورت و 
دست‌ها و مسح سر و پاها را به ایشان وحی نمود» سپس هنكام تیم نيز فرود آمد و مسح سر و پاها را حذف و مسح صورت و 


دست‌ها را به جای شستن آنها وضع نمود. 


همچنین از پیامبر صلی الله عليه و آله روایت می کنیم که فرمود: پرورد گار آب و خاک یکی است.و برای شخص تيمم كننده 
جايز نیست جز در پایان وقت نماز تيمم کند» و اگر قبل از به پایان رسیدن وقت نماز تیقم کند و نماز بخواند سپس به آب 
دست يابد و وقت نماز همچنان باقی باشدء بايد نماز و وضو را دوباره با استفاده از آب انجام دهد و اگر بر آب گذر کند و 
وضو نگیرد و نماز را در آخر وقت با تيمم به جا آورده باشد و طلب آب دیگری کند ولی تا فرا رسیدن نماز بعدی به آب 


نرسد بايد دوباره تیقم را تکرار کند. چرا که گذر كردن او بر آب باعث باطل شدن تیم می گردد . 


و با یک تیقم امکان به جا آوردن نمازهای پنجگانه وجود دارد البته به شرط اينكه آنچه باعث نقض وضو می گردد روی 


ندهد» و برای جنابت نيز می‌توانی تیم کنی و زن حائض نيز مانند تیم نماز تیم می کند. 


همانا خداوند متعال طهارت و پاکی را واجب گردانده است. يس شستن صورت و دستها و مسح سر و پاها را وضع نموده و 
نماز را در چهار ركعت واجب گردانده است» ولی برای مسافر دو ركعت را واجب گردانده و دو ركعت را به او تخفیف داده 
است و در دو ركعت باقیمانده نيز قرائت سوره وجود ندارد» همچنین برای کسی که به آب دست نمی‌یابد (يا توان استعمال 


آب را ندارد) مسح صورت و دست‌ها را وضع نموده و مسح سر و پاها را از ميان برداشته است. 


خداوند متعال فرموده است: «فتبتموا صعيداً طیبٌه و (صعید) به معنای مکان مرتفع زمين می‌باشد و (طیّب) زمینی است که آب 
از آن سرازیر می‌شود» و روایت شده است که شخص تیم کننده پیشانی» ابروها و يشت دستانش را مسح می کند و آن گاه 
که تکبیره الا-حرام گفتی و از قضا آب برایت فراهم شد نماز را قطع نمی کنی و تیقمت نيز باطل نمی‌شود و نمازت را پی 
بگیر. - . فقه الرضا: ۵ - 


* | تر جمه | 


اعلم أن الأصحاب قد اختلفوا فى عدد الضربات فى التيمم فقال الشيخان فى النهايه و المبسوط و المقنعه ضربه للوضوء و 
ضربتان للغسل و هو اختيار الصدوق و سلار و أبى الصلاح و ابن إدريس و أكثر المتأخرين و قال المرتضى فى شرح الرساله 
الواجب ضربه واحده فى الجميع و هو اختيار ابن الجنيد و ابن أبى عقيل و المفيد فى المسائل العزيه. 


و نقل عن المفيد فى الأركان اعتبار الضربتين فى الجميع و حكاه العلامه فى المنتهى و المختلف و المحقق فى المعتبر عن على 
بن بابويه و ظاهر كلامه فى الرساله اعتبار ثلاث ضربات ضربه باليدين للوجه و ضربه باليسار لليمين و ضربه باليمين لليسار و لم 
يفرق بين الوضوء و الغسل و حكى فى المعتبر القول بالضربات الثلاث عن قوم منا. 


و منشأ الخلاف اختلاف الأخبار فعلى المشهور جمعوا بينها بحمل أخبار الضربه على بدل الوضوء و الضربتين على بدل الغسل 
للمناسبه و لروايه غير داله على الفرق و منهم من جمع بينها بحمل الضربتين على الاستحباب (۲) 


و أظهر فى الجمع. 
و الأصوب عندی حمل آخبار الضربتین على التقیه لأنه قال الطیبی فى 
ص: ۱۵۰ 


.۵ فقه الرضا ص‎ .١ -١ 

۲- ۲. بل الظاهر بقرينه ما مر فى معنى الصعيد أن التراب إذا كان منتفشا يابسا تكفى الضربه الواحده» فانه فى هذه الصوره تعلق 
غبار التراب باليد بقدر كفايه المسحين» و أما إذا كان ذا نداوه قليله أو كان غير منتفش وجب التكرار» و لاجل ذلك نفسه يجب 
النفض أو النفخ و ذلك إذا علق التراب بالكفين كثيرا بحيث إذا مسح وجهه حال التراب بين الماسح و الممسوح» و قد كان عليه 


أن یمسح بغبار التراب و هو الصعید. لا التراب نفسه. 


##[ ترجمه ]آ كاه باش که فقها در مورد تعداد ضربات دست که هنگام تيمم بر زمين كوبيده می‌شود اختلاف نظر دارند» 
شيخ صدوق» سلار» ابوصلاح» ابن ادریس و بیشتر فقهای معاصر بر گزبده‌اند. ولی مر تضی در شرح الرساله گفته است: در تمام 


حالات یک ضربه واجب است؛ اين نظر را ابن جنید» ابن ابی عقيل و شيخ مفيد در المسائل العزيّه بركزيدهاند. 


همجنين در الأركان از شيخ مفيد نقل شده كه در تمام حالات دو ضربه را واجب دانسته است» و علّامه در المنتهى و المختلف 
و محقّق در المعتبر اين نظر را از على بن بابويه حكايت كردهاند» ولى از ظاهر كلام او در الرساله جنين برداشت مى شود كه سه 
ضربه را واجب دانسته است: یک ضربه با دو دست برای مسح صورت. یک ضربه با دست چپ برای مسح دست راست و 
یک ضربه با دست راست برای مسح دست چپ و بين وضو و غسل اختلافى قائل نشده است؛ و در المعتبر نيز نظری مبنى بر 
ضربات سه كانه را به نقل از عّه‌ای از شيعه حكايت كرده است. 


و منشأ اختلاف نظر در اين زمينه اختلاف احاديث است: يس بنا بر نظر مشهور در بين احاديث اين گونه اتفاق ايجاد كردهاند 
كه احاديثى كه قائل به یک ضربه هستند را بر تيمم بدل از وضو و احاديثى که قائل به دو ضربه هستند را بر تيمم بدل از غسل 
حمل کرده‌اند» و اين عمل را به خاطر تناسب آن و همجنين بر اساس روايتى كه بر فرق بين وضو و غسل دلالت نمی کند انجام 
داده‌اند؛ عدّهاى از فقها نيز با حمل نمودن احاديث قائل به دو ضربه بر استحباب. بين احاديث اتفاق ايجاد كردهاند» و اين شيوه 


E‏ [ترجمه] 
شرح 


المشكاه فى شرح حديث عمار إن فى الخبر فوائد منها أن فى التيمم تكفى ضربه واحده للوجه و الكفين و هو مذهب على و ابن 
عباس و عمار و جمع من التابعين و ذهب عبد الله بن عمر و جابر من التابعين و الأكثرون من فقهاء الأمصار إلى أن التيمم 


ضربتان انتهی. 


فظهر من هذا أن القول المشهور بين المخالفين ضربتان و أن الضربه مشهور عندهم من مذهب أمير المؤمنين عليه السلام و عمار 
التابع له فى جميع الأحكام و ابن عباس الموافق له فى أكثرها فتبين أن أخبار الضربه أقوى و آخبار الضربتين حملها على التقیه 
أولى و إن كان الأحوط الجمع بينهما فيهما و لعل اختلاف أجزاء هذا الخبر أيضا للتقیه. 


ثم اعلم أن معظم الأصحاب عبروا بلفظ الضرب و هو الوضع المشتمل على اعتماد يحصل به مسماه عرفا فلا يكفى الوضع 
المجرد عنه و بعضهم عبر بلفظ الوضع كالشيخ فى النهايه و المبسوط و اختاره الشهيد و جماعه و التعبير فى الأخبار مختلف و 
الضرب أحوط بل أقوى. 


بالأخرى بعد النفض و ذكر فى هذا الخبر مكان النفض. 


و اعتبر أكثر الأصحاب کون مسح الوجه بباطن الکفین معا و نقل عن ابن الجنید أنه اجتزأ بالید الیمنی لصدق المسح و هو 
کذلک بالنظر إلى الآيه لکن ظاهر الأخبار المبینه لها الأول. 


و قالوا یعتبر فى المسح کونه بباطن الکف اختبارا لأنه المعهود فلو مسح بالظهر اختیارا أو بآله لم يجز نعم لو تعذر المسح 
بالباطن أجزأ الظاهر و الأحوط ضم التولیه معه. 


و ظاهر الأصحاب أنه يشترط فى ضرب الیدین أن یکونا دفعه فلو ضرب احدی يديه ثم أتبعه بالأخرى لم يجز و مسح الجبهه 


من قصاص شعر الراس 


ص: ۱۵۱ 


إلى طرف الأنف الاعلی كأنه متفق عليه بين الأصحاب (۱) و آوجب بعضهم الجبینین أيضا و الصدوق مسح الحاجبین أيضا و قد 
عرفت أن آباه قال بمسح جمیع الوجه قال فى الذكرى و فى کلام الجعفی إشعار به و المشهور فى اليدين أن حدهما الزند و نقل 
ابن إدريس عن بعض الأصحاب أن المسح على اليدين من أصول الأصابع إلى رءوسها. 


و قال على بن بابويه امسح يديكك من المرفقين إلى الأصابع و قال الصدوق فى بيان التيمم للجنابه و مسح يده فوق الكف قليلا 
و يحتمل أن يكون مراده الابتداء من فوق الكف من باب المقدمه أو أراد عدم وجوب الاستيعاب. 


و أما أنه إذا تمكن من استعمال الماء فى غير الصلاه ينتقض تيممه و لو فقد الماء بعد ذلكك يجب عليه إعاده التيمم فقد قال فى 
المعتبر إنه إجماع أهل العلم و من تيمم تيمما صحيحا و صلى ثم خرج الوقت لم يجب عليه القضاء و قال فى المنتهى و عليه 
إجماع أهل العلم. 

و نقل عن السيد المرتضى أن الحاضر إذا تيمم لفقد الماء وجب عليه الإعاده إذا وجده و الأقوى سقوط القضاء مطلقا و لو تيمم 
و صلى مع سعه الوقت ثم وجد الماء فى الوقت فإن قلنا باختصاص التيمم بآخر الوقت بطلت صلاته مطلقا و إن قلنا بجوازه مع 
السعه فالانقوی عدم الاعاده كما اختاره المحقق فى المعتبر و الشهيد فى الذكرى و نقل عن ابن الجنيد و ابن أبى عقيل القول 
بوجوب الاعاده لأخبار حملها على الاستحباب طريق الجمع و أما أنه يكفيه تيمم واحد لصلوات متعدده فلا خلاف فيه ظاهرا بين 
الأصحاب: 


و لو وجد الماء بعد الدخول فى الصلاه فقد اختلف فيه كلام الأصحاب على أقوال الأول أنه يمضى فى صلاته و لو تلبس 
بتكبيره الإحرام كما دل عليه هذا الخبر و هو مختار الأكثر الثانى أنه يرجع ما لم يركع و إليه ذهب الصدوق و الشيخ فى النهايه و 
جماعه الثالث أنه يرجع ما لم يقرأ ذهب إليه سلار الرابع وجوب القطع مطلقا إذا غلب على ظنه سعه الوقت بقدر الطهاره 


ص: 1۵۲ 


.١ -١‏ الا ما مر عن الفقه فى ص ۱۴۸ س ۱۵ و لذلک قال:« كأنّه متفق علیه». 


و الصلاه و عدم وجوب القطع إذا لم یمکنه ذلك و استحباب القطع ما لم يركع نقله الشیخ عن ابن حمزه الخامس ما نقله 
الشهید أيضا عن ابن الجنید حيث قال و إذا وجد المتیمم الماء بعد دخوله فى الصلاه قطع ما لم يركع ال رکعه الثانیه فان ركعها 
مضی فى صلاته فان وجده بعد ال رکعه الأولى و خاف ضيق الوقت أن یخرج إن قطع رجوت أن یجزیه أن لا يقطع صلاته و أما 
قبله فلا بد من قطعها مع وجود الماء. 


و منشأ الخلا.ف اختلا.ف الروایات و يمكن الجمع بینها بحمل آخبار المضی على الجواز و آخبار القطع قبل الركوع على 
الاستحباب بل القطع بعده أيضا و المسأله قليله الجدوی إذ الفرض نادر. 


**| ترجمه آچرا كه الطیبی در شرح المشكوه در شرح حديث متاق گفته است: در اين حديث فوائدی وجود دارد از جمله 
اينكه در تيمم» زدن یک ضربه بر زمين برای مسح صورت و دو کف دست کفایت می‌کند. و این نظر متعلق به على عليه 
السلام» ابن عباس» عقار و گروهی از تابعين است. اما از ميان تابعين عبدالّه بن عمر و جابر و همچنین بیشتر فقهای سرزمین‌های 


مختلف بر این باورند که تعداد ضرباتی که برای تیم بر زمين زده می‌شود دو ضربه است. پایان نقل قول. 


از سخن الطییی آشکار می گردد که نظر مشهور در بين مخالفان دو ضربه است» و نظر مشهور در بين ایشان» درمورد نظر امير 
المؤمنين عليه السلام و عمار که در تمام احکام دنباله رو امام است و همچنین ابن عباس که در بیشتر احکام موافق ایشان است. 
یک ضربه می‌باشد؛ بنایراین آشکار است که احادیث قائل به یک ضربه» قوی تر هستند و حمل احادیث قائل به دو ضربه بر 
تقیه» اولی - سزاوارتر - مى باشد» هرچند احوطء جمع بين آن دو (روایت)؛ در اين دو (يكك ضربه و دو ضربه) می‌باشد و شاید 


اختلاف اجزای اين خبر نیز از روی تقیه باشد. 


نی ١‏ كاه باش که بیشتر فقها برای تعبیر از مقصود خود از لفظ (ضرب) استفاده کرده‌اند و آن وضعی (قراردادن) است که 
مشتمل بر اعتمادى است که عرفا با آن مسمای اين کلمه. حاصل می‌شود؛ يس قراردادن مجرد - بدون ضرب - آن را كفايت 
نمی کند و برخى از آنان به لفظ «وضع» تعبير كردهاند مانند شيخ در النهايه و المبسوط و شهيد و جماعتى دیگر آن را اختیار 
كردهاند و تعبير در روايات مختلف است و كلمه «ضرب» احوط بلكه اقوى است. 


است. و اجماع فقها بر عدم وجوب جنين كارى اتفاق نظر دارد» و شيخ مسح نمودن یکی از دست‌ها با دست دیگر را بعد از 


تکان دادن مستحت دانسته و در این حديث» جای تکان دادن راء ذكر کرده است. 


و بیشتر فقها مسح صورت با باطن هر دو کف دست را معتبر دانسته اند» و از ابن جنيد نقل شده که وی به مسح با دست راست 
اکتفا کرده است برای اينكه مسح صدق می کند و با نگاه به ظاهر آيه نيز چنین نظری برداشت می‌شود. اما ظاهر احادیثی که 


اين آيه را تبیین و تفسیر کرده‌اند صخت نظر نخست (مسح با کف دو دست) را تأييد مى كنند. 


و گفته‌اند: مسح بايد در حال اختیار با باطن دو کف دست انجام پذیرد؛ چرا که عادت چنین است» يس اگر مسح به صورت 


باشد مسح با يشت دست کفایت می کند» و احوط آن است که کسی را هم عهده دار آن کند(که با کف دست او را مسح 
کند). 


و از ظاهر كلام فقها جنين بر مىآيد که شرط صخت تيمم آن است كه کوبیدن دست‌ها بر زمين با هم و یک دفعه باشد» پس 
جایز نیست که در ابتدا یکی از دست‌ها و سپس دست دیگر را بر زميق بکوبد. و گویا که فقها بر این نظر فق هستند که 
مسح پیشانی از رستن كاه مو به سوی کناره بالایی بینی انجام می‌پذیرد» و برخی از آنان مسح هر دو طرف پیشانی و شيخ 
صدوق مسح ابروها را نیز واجب دانسته‌اند» و آگاه گشتی که يدر وی قائل به مسح تمام صورت است و در الذ کری گفته شده 
است: کلام جعفی به اين نکته اشاره دارد. اما نظر مشهور در مورد دست‌ها اين است که حد تيمم آن‌ها تا مج است» و ابن 
ادریس از یکی از فقها نقل کرده که محدوده دست‌ها برای مسح نمودن از بيخ انگشتان تا نوک آن‌ها می‌باشد.و على بن 
بابویه گفته است: دستهایت را از آرنج تا انگشتان مسح کن؛ و شيخ صدوق در شرح تيمم جنابت گفته است: جنب بايد 
اند کی از بالای کف دستش را مسح کند؛ ممکن است که مقصود او آغاز كردن تيمم از بالای کف دست به عنوان مقدمه 


باشد» و يا منظور او عدم وجوب مسح نمودنٍ کامل دست. بوده است. 


ما اگر امکان استفاده از آب در غير نماز برای شخص فراهم شود تيمم او باطل می‌شود. و اگر بعد از آن آب را دوباره از 
دست بدهد (و وقت نماز بعدی فرا رسد) بر او واجب است که دوباره تيمم کند. محقق در المعتبر گفته است: این نظر اجماع 
علما است. و هر کسی که به صورت صحیح تيمم کند و نماز بگزارد و سپس وقت نماز به پایان برسد قضای آن نماز بر او 
واجب نیست. علامه نیز در المنتهی گفته است: اين» نظر اجماع علما است. 


از سید مرتضی نقل شده است: اگر کسی که در آبادانی اقامت دارد به خاطر عدم دسترسی به آب تيمم کند بر او واجب 
است که در صورت دسترسی به آب نمازش را اعاده کند. ولی نظر قوی‌تر عدم نياز به قضای نماز به صورت مطلق است. و 
اگر کسی تيمم کند و با وسعت وقت نماز بگزارد سپس در وقت معمول نما آب بیابد. دو حالت پیش می‌آید: اگر قاثل به 
موکول كردن تيمم به آخر وقت نماز باشیم نماز آن شخص مطلقاً باطل است. ولی اگر قائل به جواز آن با وسعت وقت باشیم» 
نظر قوی‌تر عدم اعاده نماز است» چنان که محقق در المعتبر و شهید در الذ کری نیز اين نظر را بر گزیده‌اند» اما از ابن جنيد و 
ابن ابی عقيل نقل شده که قائل به وجوب اعاده نماز هستند و اين امر به خاطر استناد به احاديثى است که حمل بر استحباب 
شده‌اند به خاطر جمع و سا زگاری با احادیث دیگر اما اينكه یک تيمم واحد او را برای به جا آوردن نمازهای متعدّد کفایت 


می كند ظاهرا در بين فقها اختلافی بر سر اين موضوع وجود ندارد. 


فقهاء بر سر اين موضوع که تيمم كننده بعد از شروع نماز آب بیابد. دچار اختلاف شده‌اند به وجوه زیر: نخست: نماز خود را 
ادامه می‌دهد هر چند فقط تکبیره الاحرام را گفته باشد» چنان که اين حديث بر اين نظر دلالت می کند و بیشتر فقها نیز آن را 
بر گزیده‌اند؛ دوّم: در صورتی که به رکوع نرفته باشد نماز را قطع می كندء اين نظر متعلق به صدوق و شيخ در النهایه و گروه 
دیگری از فقهاست؛ سوّم: در صورتی که سوره را قرائت نکرده باشد نماز را قطع می كندء اين نظر متعلق به سلار است؛ چهارم: 
وجوب قطع نماز به صورت مطلق اگر بر ظنش غلبه کند كه وسعت وقت به قدر طهارت و ادای نماز است» و عدم وجوب قطع 


اگر چنین امکانی فراهم نباشد» و استحباب قطع اگر به ركوع نرفته باشد» اين نظر را شيخ از ابن حمزه نقل کرده است؛ پنجم: 


نظری كه شهید از ابن جنید نقل کرده آن‌گاه که گفته است: اگر تيمم کننده بعد از شروع نماز آب بیابد نماز را در صورت 
نخواندن ركوع ركعت دوم قطع مىكندء ولی اگر در ركعت دوّم ركوع رفته باشد به نماز خود ادامه می‌دهد اما اگر تیم 
کننده آب را بعد از خواندن ركعت اول بيابد و بيم آن داشته باشد که با قطع نماز وقت آن به پایان می‌رسد اميد است که 
عدم قطع نماز او را کفایت کند» ولی اگر قبل از خواندن ركعت اول آب بیابد نا گزیر بايد نمازش را قطع کند. 


منشأ اختلااف نظر در اين زمینه اختلااف موجود در بين احادیث است. و ممکن است اين گونه ميان احادیث اتفاق ایجاد کرد 


که احادیث قائل به ادامه نماز حمل بر جواز شوند و احادیث قائل به قطع نماز قبل از رکوع بلکه حتی قطع نماز بعد از ركوع 
حمل بر استحباب شود. و اين مسأله به خاطر اينكه فرض نادر می‌باشد کم فایده است. 


* | تر جمه | 


«A» 


0 


ال ( و لح اله عن أيه عَنْ ت غد بن ديد الله عن محمد پن عي ی الْيفْطِينِيٌ عَنِ مب يَختى عَنْ ده الْحَسَنِ بن 
راش عن أبى بصي و محمد بن میم عن أبى عبد اله عن بابو عن یر امین عليهم السلام قالَ: يام الم و 
ا ینام علی طهور ان َم ید الماء تیم بالصعيد اوح امین تزوخ إلى الله رو جل لها و یبا رک عَلهَافَِنْ کات 
جلها قَدْ حضر جَعَلَهَا فى مَكنُونِ َخعته خمته و إن غ یکن آجلها قذ عضر بَعت بها مع اماه من علانکته یروا فى چیه (5). 


** |[ ترجمه ]علل الشرايع و الخصال: امام صادق از يدرانش عليهم السلام روايت كرده كه امير المؤمنين عليه السلام فرمود: انسان 
مسلمان در حالى كه جنب است نمی‌خوابد و فقط در صورتى كه پاک و مطهّر باشد می‌خوابد» يس اگر برای غسل آب نيابد 
بايد با خاک تیم کند» چرا كه روح انسان مؤمن به سوى خداوند عرٍّ و جل عروج كرده و خداوند آن روح را ملاقات كرده و 
مبارک و خجسته‌اش می گرداند» سن اگر اجلش فرا رسیده باشد آن را در ميان رحمت پنهان خویش قرار می‌دهد و اگر 
اجلش فرا نرسیده باشد به وسیله فرشتگان امین خود آن روح را به جسدش باز می گرداند. - . علل الشرائع ۱: ۲۷۹ الخصال ۲: 
۵۶- 


1 تر جمه‎ 1 E 
«4» 


الْمَحِاسِنٌُ» عَنْ أبيه عن ان أبى عُمَير عَنْ حمَادٍ بْن غتمان عَنْ عبد اله الب نه أل با عَدِدِ اللَِّ عليه السلام عن ال يمر 
باك كيه و لثم مَعَه مع لو ال لهس عله آن یل رکه رب الْمَاءِ هر رَبُ اض لیم (۳) 


* | تر جمه |المحاسن: عبید الله الحلبی از امام صادق عليه السلام درباره مردی پرسید که بر چاه آب تشن کد ولى سطلى به 
همراه ندارد که از آن آب بکشد» » امام فرمود: بر او واجب نيست که وارد چاه شود چرا كه پرورد كار آب همان پرورد گار 


زمين است» يس تيمم كند. -. المحاسن: ۲ 


بیان 


الركيه البثر و حمل على ما إذا كان فى النزول إليها مشقه کثیره أو كان مستلزما لافساد الماء و المراد بعدم الدلو عدم مطلق الاله 
و ذکر الدلو 


ص: ۱۵۳ 
.١ -١‏ علل الشرائع ج ١ص‏ ۰۲۷۹ 


.۱۵۶ ؟. الخصال ج ۲ ص‎ -١ 
۳۷۲ المحاسن ص‎ ۳ ۳ 


لأنه الفرد الشائع فلو آمکنه بل طرف عمامته مثلا- ثم عصرها و الوضوء بمائها لوجب عليه و فيه إشاره إلى جواز التیمم بغير 
الترات. 


eta ۵0‏ ,اا (الر کیه): چاه اين حدیث بر حالتی حمل شده است که در يايين رفتن از چاه مشقّت فراوانی حاصل شود و 
يا پایین رفتن از چاه باعث فاسد شدن آب گردد؛ مقصود از عدم وجود سطلء عدم وجود هر نوع ابزار برای آب کشی است» و 
ذكر (دلو: سطل) به خاطر اين است که فرد شايع می‌باشد» يس اگر اين امکان فراهم باشد که یک گوشه از عمامه‌اش را خيس 
کند و سپس آن را بفشرد و با آب چکیده از آن وضو بگیرد» بر او واجب است که چنین کند» و در اين حديث به جواز تیم 
ناغير خاک اشاره شده اسك 


#* | ترجمه | 
«١٠٠أ»‏ 


رای نها من کاب مُحَمّدٍ بن علی ن مخبوب عن ابن أبى عُمیر عَنْ مُحد بن شر كين و غیره عَنْ أبى ند الله عليه السلام 
قال: قل نا زشول الله صلی الله عله :و آله إن فان أضابثة جاه و هر مج دوز فعسَلوه فمات فقال قكلوة | لا سألوا أ لا رة إن 
شفاء ال ازال (۱). 


ت رجمه ]السرائر: از امام صادق عليه السلام روابت شده که فرمود: گفته شد: ای رسول خدا صلی ال علیه و آله فلانی در 


حالی که مبتلا به آبله بود جنب گردید يس او را غسل دادند و بر اثر آن وفات نمود پیامبر فرمود: او را به قتل رسانده‌اند» چرا 


* | تر جمه | 
إيضاح 


فى القاموس الجدر خروج الجدرى بضم الجيم و فتحها لقروح فى البدن تنفط و تقيح وقد جدر و جدر کعنی و يشدد فهو 
مجدور و مجدر قوله فغسلوه أى أمروه بالغسل أى أفتوه به أو ولوا غسله و على الثانى يدل على أن المفتى ضامن إذا أخطأ و و لعله 
فى الآخره مع التقصير أو عدم الصلاحيه و العى بالكسر يحتمل أن يكون صفه مشبهه عن عبی إذا عجز و لم يهتد إلى العلم 
بالشی ء و أن يكون مصدرا و فى بعض نسخ الحديث أن آفه العى السؤال فعلى الأول المعنى أن الجاهل ربما يتأبى عن السؤال 
و يترفع عنه و يعده آفه و على الثانى المعنى أن السؤال آفه العى فكما أن الافه تفنى الشی ‏ و تذهبه كذلكك السؤال يذهب العى 
و ما هنا أظهر موافقا للفقيه (۲) و لروايات العامه. 


قال فى النهايه فى الحدیث شفاء العی السؤال العی الجهل و قد عبی به يعيا عياء. 


| ترجمه ]در القاموس آمده است: (الخ در): خروج جوش از صورت و بدن» (الح در)يا ضمه و فتحه جيم: زخمهايى كه در 


بدن تاول زده و چرکین می گردد و (قد در و جدر: دچار آبله شد) بر وزن (عنّی و عُنی) که به صورت مشدّد (جدّر) نيز 
استعمال شده و به همین معناست و (مجدور) و (مجدَّر) نيز به معنای شخص مبتلا به آبله می‌باشد. فرموده (فغسلوه) یعنی: او را 
به غسل كردن فرمان دادند و برای او فتوای غسل صادر کردند. يا یعنی: غسل دادن او را به عهده گرفتند» و حديث بر اساس 
معنای دوم (صادر كردن فتوای غسل) بر این دلالت می کند که مفتی ضامن (خسارت‌های به بار آمده بر اثر فتوای خود) می.. 
باشد و اگر بر اثر کم کاری یا عدم صلاحیت خطا کند» و شاید اين تاوان را در آخرت يس بدهد؛ (العی) با کسره» ممکن 
است که صفت مشتهه از فعل (عیی) باشد که به معنای شخصی است که از درک و فهم امور عاجز باشد و به آن راه نیابد» 
همچنین ممکن است (العق) مصدر باشد؛ و در یکی از نسخه‌های حدیث» عبارتِ (اِنّ شفاء العی السوال) به صورت (ِنْ آفه 
العق السؤال) ذ کر شده است» يس بر اساس عبارت نخست معنا چنین است: جه بسا انسان جاهل از سؤال پرسیدن امتناع می.. 
ورزد و خود را بالاتر از آن می‌بیند و سؤال پرسیدن را آفت و ضرر می‌پندارد؛ و بر اساس عبارت دوّم: سؤال پرسیدن آفت و از 
بين برنده جهالت و نادانی است» يس به همان ترتیب که آفت اشیاء را نابود کرده و از بين می‌برد» سوال پرسیدن نيز جهالت و 


نادانی را از بين می‌برد؛ اما آنچه در اینجا ذ کر شده است سا زگاری بیشتری با روایت ذكر شده در الفقیه - . الفقيه ۱: ۵٩‏ - 
و روابات عامه دارد. 


در النهایه درباره حديث (شفاء الع السؤال) گفته است: (العيّ) یعنی: جهالت و ادانی» و (قد یی به- يَعيى- عياءً) یعنی: از 


انجام فلان کار درمانده و ناتوان شد. 
* | تر جمه | 


«1» 


الْمَحَاسِنٌء عَنْ أبى إشحاق الق و مُحمّد بْن مَرْوَانَ جمیعا عَنْ آبان بْن عُثّمَانَ عَمَنْ ذکرة عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قال: ان 
الله أغطى مُحمّدا صلی الله عليه و آله شَّرَاتعَ توح و إِبْرَاهِيمَ و موی و عِيِسَى علیهم السلام إِلَى أن قال و جَعَلَ له الأْض مشجدا 


و طهُوراً الْحَدِيتٌ (۳) 
ص: ۱۵۴ 


۰۳۷۸ السراتر كن‎ ۱-٩ 
.۵٩ ص‎ ١ الفقیه ج‎ .۲ -۲ 


۳ ۳. المحاسن ص ۲۸۷. 


* | تر جمه |المحاسن: امام صادق علبه السلام فر موده است: همانا خداوند متعال شربعت‌های نوح» ابراهيم» موسی و عیسی 
علیهم السلام را به محمد صلی الله عليه و آله عطا فرموده است» سپس امام حديث را پی گرفته تا آنجا که می‌فرماید: و خداوند 


زمین را برای پیامبر مسجد و همچنین باعث طهارت و پاکی قرار داده است.... تا آخ رحديث. - . المحاسن: ۲۸۷ - 
| تر جمه | 


۰۳ 


> 


تفیتیژ علی بن إِبْرَاهِيمَ : فى قولهتعلی و یلع إِضرھُم و الأعْلالَ ایی کانث غلیهم (۵ ال الل کان ُذ فوض علی نی 

إشرائيل السل وَالْوَضُوء ولم جل لهم ای ولم بحل هم له قیاع و کنیس الأمحاريب و نجل إا دب 
رج تفس ما فيغلم له لب و |ذا آضاب حدم شین ین بدیه ایبول معو و لم بحل لَُمُ لعف دک ول الّه صلى 
الع 2 ا 


**[ترجمه ]تفسیر على بن ابراهيم: در تفسير اين فرموده خداوند متعال: «و يضع عنهم إصرهم و الأغلال التى كانت عليهم» -. 
اعراف/ ۱۵۷ - از [دوش] آنان قيد و بندهايى را که بر ايشان بوده است برمى دارد) گفته است: به راستى كه خداوند متعال 
غسل و وضو را بر بنى اسرائيل واجب گردانده بود و تيمم كردن برای آنان جايز نبود و جايز نبود كه جز در ديرهاء كنيسهها و 
محراب‌ها نماز بخوانند» و هر كاه یکی از آنان مرتكب گناه مى شد نف سهايش بدبو می گشت» يس مىفهميد که مرتکب گناه 
شده است. و هر كاه بول به قسمتی از بدن یکی از آنان برخورد می كرد آن قسمت را قطع می کردند و غنيمت جنگی نيز 
يراغ "آنا ة ساكل توف نس سول تفا عل اق لدو الد ار این محدوةية ها را از عورش امب خر د جات سر سر 


القمی: ۲۲۵ - 
* | تر جمه | 
۰۳ 


ارات تا ین کتاب ریز عَنْ زرَارَة قال فك أبی عقر عليه السلام أ رت الْموَاقِفَ إِنْ لَمْ يكن علی وَضوء کیف بطم و 
لا يَقْدِرُ عَلَى ارو قَالَ يتمم مِنْ ید داب ۳ سوجه أ مغرف ابه فا فيها عا غبارآ(۳). 


** | ترجمه |السرائر: به نقل از كتاب خریز از زراره روايت شده كه كفت: از امام باقر عليه السلام پرسیدم: جنگجوی سوار بر 
اسب اگر بی وضو باشد و امكان فرود آمدن نيز برايش فراهم نشود» بايد چگونه عمل کند؟ امام فرمود: مى تواند از نمد زیر 


زین يا خود زین و یا بال جهاربايش تيمم کند. چرا كه بر اين مواضع غبار مى نشيند. - . السرائر: ۴۷۲ - 
* | ترجمه ] 


بيان 


المواقف کمقاتل لفظا و معنی و اللبد بکسر اللام و (سکان الباء الموحده ما یوضع تحت السرج و المعرفه کمرحله موضع العرف 
من الفرس و هو بالضم شعر عنقه و ذكر الأصحاب أن مع فقد التراب و ما فى معناه يجب التیمم بغبار الثوب أو عرف الدابه أو 
لبد السرج أو غير ذلك مما فيه غبار قال فى المعتبر و هو مذهب علمائنا و أكثر العامه و إنما يجوز التیمم بالغبار مع فقد التراب 
كما نص عليه الا کثر و ربما ظهر من عباره المرتضی فى الجمل جوازه مع وجوده و هو بعید. 


ثم المشهور التخبير بين كل ما فيه غبار كما هو ظاهر الخبر و قال الشيخ فى النهايه للتيمم مراتب فأولها التراب فان فقده فالحجر 
فان فقد تيمم بغبار عرف دابته أو لبد سرجه فان لم يكن معه دابه تيمم بغبار ثوبه فان لم يكن معه شی ء من ذلكك تيمم بالوحل 


ص: ۱۵۵ 


.۱۵۷ الأعراف:‎ .١ -١ 
.۲۲۵ تفسير ال ص‎ ۴ 
حو ليد اقرز سي ابا‎ 


الثوب ثم غبار العرف و اللبد ثم الوحل و أطلق الشیخ التیمم بغبار الثوب و ظاهر المفید و سلار وجوب النفض و التیمم بالغبار 
الخارج منه و ربما يشترط الاحساس بالغبار و ظاهر الخبر وجود الغبار فیها كما هو ظاهر الأكثر آما إخراجه أو ظهوره للحس فلا 
و ان کان الأحوط السعی فى اخراجه. 


eta ۵0‏ ,kاا-"(المُواقف):‏ از لحاظ لفظى و معنايى مانند (المُقاتل: جنگجو) است؛ (اللبد): آنچه زیر زین گذاشته می‌شود؛ 
(المَعرّقَه) بر وزن (مرعله): مكان رويش يال اسب (العُرف): يال اسب؛ فقها ذكر كردهاند که در صورت عدم وجود خاک و 
آنچه به معناى خاک است تیم كردن با غبار لباس» يال چهار ياء نمد زین و هر آنچه امكان نشستن غبار بر آن وجود دارد» بر 
شخص سوار كار واجب مى باشد» شيخ اين نظر را در المعتبر ذكر كرده و علماى ما و اغلب عامّه نيز آن را بركزيدهاند» و آن.. 
گونه كه بيشتر فقها تصريح كردهاند تیم با غبار در صورت عدم وجود خاک جايز است» و جه بسا از کلام سيد مرتضى در 
الجمل جنين پیداست که تیم با غبار در صورت وجود خاک نيز جايز است. ولى اين امر بعيد به نظر می‌رسد. سپس نظر 
مشهور آن است كه شخص تیم كننده در بين هر آنچه غبار بر آن قرار دارد مختار است یکی را برای تیم انتخاب کند؛ 
چنان که اين امر از ظاهر حدیث نيز پیداست؛ شيخ در النهایه گفته است: تیم دارای مراتبی است: الین مرتبه تيمم با خاک 
است. اگر خاک در دسترس نبود تیم با سنگ» اگر سنگ در دسترس نبود شخص با غبار يال چهارپایش يا نمد زین آن تيمم 
می‌کند» و اگر چهار پا همراه نداشت با غبار لباسش تیم می کند و اگر هیچ یک از موارد ذکر شده را همراه نداشت با گل 
تيمم می کند؛ و ابن ادریس گفته است: اوّل خاک» سپس سنگ. سپس غبار لباس» سپس غبار يال و نمد زین» سپس گل و 
لای؛ و شیخ تيمم با غبار لباس را به صورت مطلق جايز دانسته است» ولی از ظاهر کلام شيخ مفيد و سلار چنین بر می‌آید که 
واجب دانسته‌اند لباس تکانده شود و به وسیله غبار خارج شده از آن تیم انجام پذیرد؛ و جه بسا که محقّق شدن شرط 
احساس وجود غبار کفایت می‌کند و از ظاهر حدیث پیداست که وجود غبار در لباس کافی است چنان که نظر بیشتر فقها نيز 
چنین است. اما خارج ساختن يا آشکار شدن غبار برای اينكه لمس شود ضرورتی ندارد» اگر جه احوط آن است که تلاش 


شود غبار لباس خارج شود. 


* | تر جمه | 
«۴» 


السّرَائِرُه نقلدا من کتاب مُحَمَّدٍ بن علی بن مَحْبُوب عن العبیدی عَنْ خاد بن عِيسى عَنْ خريز عَنْ مد بن ملم عَنْ أبى عند 
الله عليه السلام قال: سَأَلَتهُ تن الو جل ینب فى السَفَر فلا یج الا اج أو مَاءَ جامدا قال هو بعئزله الصَرُورَهِ یم و ا أرَى آن 


يَعُودَ ای هَذِهِ الأرْض التى توب دی (0۱. 
المحاسن» عن آبیه عن ابن آبی عمیر عن حماد بن عثمان عن عبید الله بن على الحلبی عن أبى عبد الله عليه السلام. مثله (۲) 


** | ترجمه |السرائر: از محمّد بن مسلم روايت شده كه از امام صادق عليه السلام درباره مردى پرسیدم كه در سفر جنب مى.. 
شود پس جز برف يا يخ جيزى برای غسل نمی‌یابد» امام فرمود: او در جایگاه ضرورت قرار گرفته است و می تواند تيمم کنده 


و مناسب نمىبينم كه به اين سرزمینی باز گردد كه دینش را نابود می کند. - . السرائر: ۴۷۸ - 


المحاسن: عبید الله ابن على الحلبی از امام صادق عليه السلام نظیر اين حديث را روایت کرده است. - . المحاسن: ۳۷۲- 
** | تر جمه | 
بیان 


قال المفید لو لم یوجد إلا الثلج فلیکسره و لیتوضاً بمائه و إن خاف على نفسه من ذلك یضع بطن راحته الیمنی على الثلج و 
يحر که عليه باعتماد ثم يرفعها بما فیها من نداوه یمسح بها وجهه ثم يضع راحته الیسری على الثلج و يصنع بها كما صنع بالیمنی 
و یمسح بها يده الیمنی من مرفقه إلى أطراف الأصابع کالدهن إلى آخر ما ذکره ثم قال و إن كان محتاجا إلى التطهر بالغسل 
صنع بالثلج كما صنع به عند وضوئه و قال الشيخ ما يقاربه. 


و المنقول عن علم الهدی أنه يتيمم بنداوته و هو المنسوب إلى ابن الجنید و سلار و قال آخرون بسقوط الطهاره و اختار العلامه 


و قال المحقق فى المعتبر و التحقیق عندی أنه إن آمکن الطهاره بالثلج بحیث یکون به غاسلا فانه يكون مقدما على التراب بل 
مساویا للماء فى التخییر عند الاستعمال و إن قصر عن ذلك لم يكف فى حصول الطهاره و كان التراب معتبرا دونه و لا عبره 
بالدهن لأنه لا يسمى غسلا فلا بحصل به الطهاره 


ص: ۵۶ 


۱- ۱. السرائر: ۴۷۸. 
2۷ ۲ المحاسن ص ۱۳۷۲ 


الشرعیه الا أن يراد بالدهن ما یجری على العضو و إن كان قلیلا انتهی و لا يخفى متانته. 


ثم إنه ینقل عن السيد رحمه الله أنه استدل بهذه الروایه على مذهبه و لا یخفی ما فيه إذ الظاهر أن المراد بها التیمم بالتراب و 
قوله فلا يجد الا الثلج أى مما يصح الاغتسال به قوله عليه السلام توبق دینه أى تذهبه من قولهم آوبقت الشی ء آی آهلکته و 
يدل على أن من صلی بتیمم و إن كان مضطرا فصلاته ناقصه و أنه يجب عليه إزاله هذا النقص عن صلاته المستقبله بالخروج 
عن ذلک المحل إلى محل لا بضطر فيه إلى ذلکک. 


و ربما یستنبط منه وجوب المهاجره عن بلاد التقیه إلى بلاد يمكنه فیها تركها بل عن البلاد التی لا یتمکن من أقام فيها من القیام 
التام بوظائف الطاعات و إعطاء الصلاه بل سائر العبادات حقها من الخشوع و الاقبال على الحق جل شأنه فضلا عن البلاد التی لا 
يسلم المقیم فيها يوما من الأعمال السیثه و الأقوال الشنیعه و لا يكاد ینفک عن الصفات الذمیمه المهلکه من الغل و الحسد و 


التكبر و حب الجاه و الرئاسه وفقنا الله و ساثر المؤمنين لاقامه شرائع الدین فى مقام أمين لا بستولی فيه الشياطين على الممنین. 


**[ترجمه آشیخ مفید گوید: اگر غير از برف چیزی يافت نشود» شخص بايد آن را بشکند و با آبش وضو بگیرد؛ و اگر بیم 
داشته باشد که بر اثر استفاده از برف ضرری متوجه او می‌شود. کف دست راست خود را بر روی برف قرار می‌دهد و با فشار 
آن را حرکت می‌دهد» سپس دست خود را برداشته و با خیسی آن صورتش را مسح می‌نماید» آن‌گاه کف دست چپ خود را 
روی برف قرار داده و اعمالی که با دست راست انجام داده را انجام می‌دهد و با آن» دست خود از آرنج تا کناره‌های انگشتان 
را مانند روغن مسح می كندء و تا پایان اعمالی که ذکر کرده است» سپس گفته است: و اگر شخص محتاج پاک شدن به 
وسیله غسل باشد. کاری که با برف در مورد وضو انجام داده را برای غسل نیز انجام می‌دهد؛ شيخ نيز نظری نزدیکک به نظر 


شيخ مفيد بیان کرده است . 


از علم الهدی (سید مرتضی)نقل شده که شخص می‌تواند با خیسی حاصل از برف تيمم كندء اين نظر به ابن جنید و سلار 
نسبت داده شده است» و دیگران قائل به سقوط طهارت در اين حالت هستند» ولی علامه نظر شيخ را بر گزیده است. 


محمّق در المعتبر گفته است: امر ثابت شده نزد من اين است که اگر امکان طهارت با برف فراهم شود به طوری که شخص با 
آن شسته شود برف بر خاک مقدّم است بلکه هنكام انتخاب برای استعمال با آب یکسان است» ولی اگر امکان شسته شدن با 
برف فراهم نشود برای حصول طهارت کفایت نمی کند و خاک به جای آن معتبرتر است» و هیچ گونه قیاسی با روغن 
(مالیدن) صورت نمی‌پذیرد» چرا که در اين صورت غسل نامیده نمی‌شود و طهارت شرعی با آن حاصل نمی‌شود مگر اينكه 
منظور از روغن آن چیزی باشد که با وجود اندكك بودن بر اعضاء جاری می‌شود. پایان نقل قول؛ و متانت اين سخن بر کسی 


پوشیده یست. 


سپس از سيد رحمه الله نقل شده که برای اثبات نظر خود به اين روایت استدلال کرده است و آنچه در آن است پنهان نمی 
ماند. چرا که آشکار است مقصود از اين روایت بیان جواز تيمم با خاک است» و اين فرموده امام: (فلا يجد ال الثلج: يس غير 
از برف چیزی نمی‌یابد) یعنی: از ميان چیزهایی که غسل نمودن با آنها صحیح است. (توبق دینه) یعنی: دینش را از بين می.. 


برد» فعل (توبق) از این سخن آنان گرفته شده است: (أوبقت الشیء) یعنی: آن جيز را نابود کردم و از بين بردم» اين فرموده 


و چه بسا نکته‌ای که از این حدیث استنباط می‌شود وجوب مهاجرت از سرزمین‌های تقیه به سوی سرزمین‌هایی است که ترک 
تقیه در آن ممکن است. نه تنها مهاجرت از سرزمین‌های تقيّه بلکه از سرزمین‌هایی که برای ساکن آن امکان به جا آوردن 
کامل طاعات و عبادات فراهم نیست و نمی‌تواند حق خشوع و توجه به خداوند متعال در نماز و ساثر عبادات را به صورت 
شایسته ادا کند. جه رسد به سرزمین‌هایی که ساکن آنها حتی یک روز از اعمال زشت و اقوال شنیع در امان نیست و نزديكك 
است که یک لحظه از صفات نکوهیده و نابود کننده‌ای مانند كينه» حسد. تکێر و حت جاه و ریاست جدا نباشد؛ خداوند ما و 
ساير مؤمنان را توفیق دهد آئین‌ها و قوانین ن دين را در جایگاه امنی به جا آوریم و به پا داريم که در آن شیاطین بر مؤمنان چیره 


نباشند. 
# تر جمه | 


«۵» 


ع 


المع اسِنٌ» فى رِوَابَهِ عفص بْن راب عَنْ آبی عید له عليه السلام قَالَ: 2 مَنْ او ی ای فِرَاشِهِ فد کر أنه علی غير طهر و یشم ین 
دار قانو كان فى ضلاء ها كو الله ذلك 


* | ترجمه |المحاسن: در روايت حفص بن غياث از امام صادق عليه السلام نقل شده كه فرمود: هر كسى به بستر خوابش برود 
و به ياد آورد كه پاک و مطهر نيست (بى وضو است) و از روانداز و لباس هايش تيمم كند» تا زمانى كه در ياد خداوند است 
مرل ان اسك که كر تماز پاش < الا + ات 


* | تر جمه | 
بیان 
رواه فى التهذیب (۲) مرسلا عن الصَّادِقٍ عليه السلام نه قال: مَنْ طهر تم وی ای فراشه بات و فراش کمت جده فَإنْ د کر أنه 


یس علی وضو كم من دقاره کات ما کان مرن فی ضلاو ما در الله تر و جلٌ. و فى الفقيه (4۳ 
ص: ۱۵۷ 


۱-۱. المحاسن ص ۴۷. 


۲- ۲. التهذیب ج ۱ ص 1۶۷. 
۳-۳ الفقيه ج ١‏ ص ۲۹۶. 


فلیتیمم من دثاره کائنا ما كان و رواه فى ثواب الأعمال (۱) عن محمد بن کردوس عنه عليه السلام مثل الفقيه. 


فعلی ما فى التهذیب لعل المعنی کائنا ما كان الدثار سواء كان فيه غبار أم لا أو کائنا ما كان النائم سواء قدر على القیام و 
الوضوء أم لاو على ما فى الفقیه فالظاهر أن المراد سواء كان متوضئا أو متيمما أو المراد أنه إذا ذكر الله فسواء توضاً أو تيمم أم 
لا فهو فى صلاه و يمكن أن يعمم أيضا بحيث يشمل غير حاله النوم أيضا و الظاهر هو الأول فالمراد أنه إذا تطهر و لم یذ کر 
يكتب له ثواب الكون فى المسجد و إن ذكر يكتب له ثواب الصلاه. 


و على الاحتمالين الآخرين الظاهر أن کون فراشه كمسجده كنايه عن أنه يكتب له ثواب الصلاه و على ما هنا الظاهر اشتراط 
الطهاره و الذكر معا فى الثواب المذكور و ظاهر الخبر اشتراط التيمم بالذكر فى الدثار لا مطلقا و هو خلاف المشهور. 


**[ترجمه ]در التهذيب - . التهذيب :١‏ ۱۶۷ - به صورت مرسل از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: هر کسی 
پاک و مطهّر گردد سپس به بستر خوابش برود و شب را به صبح برساند» بستر مانند مسجد اوست» پس اگر به ياد آورد که 
بىوضو است و از رو اندازش هر جه كه باشد تیم کند» تا زمانى كه ياد خداوند عر و جل است به منزله آن است كه در نماز 
باشد» و در الفقيه - . الفقيه :١‏ ۲۹۶ - جنين آمده است: پس از رواندازش هر جه كه باشد تيمم كند؛ و اين حديث را در واب 
الاعمال -. ترات الاعمال: ۱۸ - 


از محمد بن کردوس و او نیز از امام صادق عليه السلام مانند آنچه در الفقیه ذكر شده روایت کرده است. بر اساس آنچه در 
الت دک دة اس ابن مین رصان( کا ها كان سین اش وو :اتداز هر طون که راشد كر آذ غار وجرةكاشه 
باشد» و یا کسی که در بستر خواب می‌خوابد هر که باشد توانایی برخاستن و وضو گرفتن را داشته باشد يا نداشته باشد؛ و بر 
اساس آنچه در الفقیه ذ کر شده ظاهراً مقصود اين است كه فرق نمی کند آن شخص وضو گرفته باشد يا تيمم کرده باشد؛ و يا 
مقصود اين است که آن شخص اگر ذكر خداوند بگوبد جه وضو گرفته باشد جه تيمم کرده باشد به منزله آن است که به 
نماز ایستاده باشد» همچنین ممکن است که اين حکم تعمیم داده شود به طوری که ساير حالادت غير از وقت خواب را نيز 
شامل شود. ولی تفسیر اوّل صحیح تر است» پس منظور از حديث اين است که شخص اگر پاک و مطهّر گردد و (به بستر 


خواب برود ولی) ذكر نگوید ثواب توقف در مسجد و اگر ذکر بگوید ثواب نماز برای او نوشته می‌شود. 


و بر اساس دو احتمال دیگر چنین پیداست که اين سخن: (فراشه کمسجده: بستر خواب مانند مسجد اوست) کنایه از اين مطلب 
است که ثواف از یرای او توشعه عن شوت و از زواتی که در انشجا د کر کردیده كين برداشت کی کرد که مسق شدن دو 
شرط طهارت و گفتن ذكر خداوند در حاصل شدن واب مذ کور ضروری است. و ظاهر حدیث بر مقيد گرداندن تيمم با ذکر 


* | تر جمه | 
»%\« 


الرای تقما من کتیاب مُحمّد ن علی بن مخبوب عَنْ غتعران بن عیتری عَنْ معراویه ِن شَرَيْح قال: سَأَلَ رَجل أبا عدد الله عليه 


السلام و أا عِنْدَهُ هُ فقال بَصیینا الم 40 
(۳) 
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##[تر جمه |السرائر: معاویه بن شریح گوید: نزد امام صادق عليه السلام بودم که مردی از ايشان پرسید: گرفتار بوران و برف 
می‌شویم و می‌خواهیم وضو بگیریم ولی فقط به آب يخ زده دسترسی داريم» پس چگونه وضو بگیرم» آيا جایز است که 


#* | تر جمه | 
۰1۷ 


2 و مه عن الکتاب الد کور عن مد بن أخمة لوق عن العفرکی عَنْ علق بن جففر عن أخيه موتری بجر عليه السلام 
قال ما 2 O SS‏ أم یسح بالج 


3 
بو س ت ۹ 


وَجْْهَهُ قال ال إذَا بل رأسَه سه و جسته فضل فان لَمْ يَقْدِرْ علی أن یل به فليم (۴) 


۱-۱. ثواب الأعمال: ۱۸. 

۲- ۲. الدمق- مح ر که - ريح و ثلج» معرب دمه بالفار سبه. 
۴ ۳ السرا ۳۷۸ 

۴- ۴. السراثر: ۴۷۸. 


* | ترجمه ]السرائر: على بن جعفر گوید: از برادرم امام موسی کاظم عليه السلام درباره مردی پرسیدم كه جنب يا بی‌وضو است 
و هیچ آبی همراه ندارد» از قضا به صورت همزمان به برف و خاک دسترسی يبدا می کند» کدام یک برتر است: آيا تيمم کند 
يا صورتش را با برف مسح کند؟ امام فرمود: اگر برف سر و صورتش را خيس کند برتر است. و اگر قادر به شستن با برف 
نبود بايد تيمم کند. - . السراثر: ۴۷۸ - 


* | ترجمه | 


بيان 


دلاله الخبرين على ما ذهب إليه المفيد ظاهر و يمكن حملهما على الجريان ليوافق المشهور. 


| ترجمه |دلالت دو حديث اخير بر نظر شيخ مفید آشکار است و امکان حمل آنها بر شرط جریان یافتن (آب برف) وجود 


دارد تا با نظر مشهور ساز گاری داشته باشد. 


الشراتن تفا من کتاب توادر أختر بن محم بآبی ضير عَنْ عو الله ِن بکیرعن زاره عن أبى عقر عليه السلام قَالَ: E‏ 
مار بْنُ کاستر a‏ اه و اله الم ول اله صلی الله عليه و آله ای یت اله م یکن معی تیا تال 
یف ص نَعْتَ 


eS‏ إلا قال الله رو جل ك فوا صدا 


چیا ي اله 


با فوب بوک به علی الْأْض تم ص رب اخیداشعا علی الْأَخْرَى ثم مت کے کے کل واجده علی الأخرى ت 
بایشری على ابی و باقیفتی عل البعرى 410 


**[ترجمه ]السرائر: زراره از امام باقر عليه السلام روايت كرده كه فرمود: عقار بن ياسر نزد رسول خدا صلی الله عليه و آله آمد 
و گفت: ای رسول خدا صلی الله عليه و آله» من امشب جنب گشتم و آب همراه نداشتم» بيامبر فرمود: پس جه كارى انجام 
دادی؟ عه ان گفت: لباسهايم را در آوردم و بر روى خاک ايستادم و در آن غلتیدم پیامبر فرمود: الاغ جنين می کند» همانا 
خداوند عر و جل فرموده است: «فتيممموا صعيداً طیباه يس با دو دست خويش بر زمين كوبيد و سپس یکی از آنها را بر دیگری 
زد آنكاه دو طرف پیشانی خود را مسح نمود و هر یک از دو کف دستش را با کف دست دیگر مسح نمود يعنى کف 
دست چپ را بر کف دست راست و سپس کف دست راست را بر کف دست چپ کشید. -. السرائر: ۴۶۵ - 


| تر جمه | 


توضیح 


يدل على الاکتفاء فى بدل الجنابه بالضربه الواحده و تمعک الدابه تقلبها فى التراب و هذا منه صلی الله عليه و آله اما مطایبه أو 


تأديب على ترك القیاس فانه قاس التیمم بالغسل (۲) و عدم التقصیر فى طلب علم ما تکثر الحاجه إليه و على الأول يدل على 


جواز جریان آمثالها مب الاأصدقاء. 


#[ترجمه ]این حدیث بر کافی بودن کوبیدن یک بار دست بر زمين در تيمم بدل از غسل جنابت دلالت می کند؛ (تمعکك 
الدّابه): غلتیدن چهار پا در خاک» سر زدن اين کلام از پیامبر صلی الله عليه و آله يا به قصد شوخی و مزاح بوده است يا به 


قصد تأديب برای ت رک قیاس» چرا که عار تيمم را با غسل مقایسه کرده بود و برای ترک تقصیر در طلب علم به آنچه 


نياز به آن زياد است؛ و بنابر وجه اول - مطايبه و مزاح بودن - بر جايز بودن امثال اين تعابير در ميان دوستان دلاات دارد. بر 


اساس احتمال نخست اين كلام بر جواز رد و بدل شدن سخنان اين جنينى در بين دوستان دلالت دارد. 
#* | ترجمه ] 
۰۹ 


لمح اسن عَنْ أبيه عن ابن آبی عُمیر عن حمّاد بن عفان عَنْ عبد الله بْن عَلِىٌ الحلبی: أنه أل أب عد الله عليه السلام عن 


وجل رکب وم تج اله ال نم بعد لا وج اله یل و یذ شه 
ص: ۱۵۹ 


۱-۱ السراثر ص ۴۶۵. 

۲- ۲. الظاهر أن عمارا استند و عمل فى ذلك بقوله صلی الله عليه و آله :« جعلت لى الأرض مسجدا و ترابها طهورا» فلما لم 
يجد الماء تمعکک فى التراب لیوصل التراب الى ظاهر جسده و مرا آيه التیمم فلعله كان غافلا عنها أو غير قاری لهاء أو كان 
ابتلاؤه بذلک قبل نزول آيه التیمم و سؤاله بعد ذلک» و الا فآيه التيمم ظاهره المراد لیس یخفی على مثل عمّار و قد مر حدیثه 
ذلك عن الصحيحين ص ۳۵ فى الذیل و سيأتى أيضا عن الدعائم و غیره. 

۳ ۳. المحاسن ص ۳۷۲. 


* | ترجمه |المحاسن: از عبید الله بن على الحلبی روایت شده که از امام صادق عليه السلام درباره مردی پرسید که جنب مى.. 
شود و به آب دست نمىيابدء امام فرمود: با خاک تيمم می کند» پس اگر به آب دست يافت بايد غسل کند ولی لازم نیست 
که ماز را اغات امه ۷۴د 


* | تر جمه | 
«۲۰» 


عدف اوا عرد اله عليه السلام: و شيل عن جل بيعم yT‏ ی ا 
یکن ركع صرف و لیصا( 


**| ترجمه |السرائر: عبدالله بن عاصم گوید: شنیدم که از امام صادق عليه السلام درباره مردی سوال پرسیده شد که تیم کرده 
ويه نماز می‌ایستد و از قضا آب برای او فراهم می‌شود امام فرمود: اگر به ركوع ركعت اول رفته باشد باید به مازش ادامه 
دهد ولی اگر به ركوع نرفته باشد بايد نمازش را قطع کند و وضو بگیرد. - . السراثر: ۴۷۸ - 


** | تر جمه | 


«¥1» 


و مه عن الکثاب المد کور رِعَنْ علی بْن الشندی عَنْ حناد عَنْ حریز عن ژرازه عَنْ أبى جغفر عليه السلام قال: اه عَنْ رَجل 
ل یم ثم جاء جل و مه قران ین تام فقال فطع الَاة و بصا نم یبی علی واجدو(1» 


#*[تر جمه ]السراثر: از زراره روايت شده كه گفت: از امام باقر عليه السلام درباره مردی پرسیدم که یک ركعت نماز را با تيمم 
به جا آورده است» سپس مردی از راه می‌رسد که دو مشک آب به همراه دارد» امام فرمود: نماز را قطع کرده و وضو می كيرد 
پس بناء را بر ركعت اول می گذارد (نماز را از ركعت دؤم پی می گیرد). - . السرائر: ۴۷۸ - 


* | تر جمه | 
»¥« 


و من عن الكتاب الْمَذْكورٍ عَنْ عَلِی بن اند عَنْ ص فوا عَنْ ایحا بن عار قال: سأك أب إبْرَاهِيمَ عليه السلام عن الرَّجلٍ 


کون م هه فى السّمَر فلا جد الْمَاءَ 13 ى له نكال ما أت ان دک لكك إذا أذ تكرة شيف ار ای غلن تشه ل ات 
ذلك اه ال و علال قلث له وق عن اب صلی الله عليه و آله أن أبَا دهع فا ال الب آفلک تج فقال يا 
رشول اله و وج ال كما آنک دا یت الوم آزوت مکدّلک ذا یت ک الحلال آجوت فقال أ لا تری أنه ادا خاف علی تفه 


ّى الْحَلَالَ آجر(۳ 


|[ ترجمه ]السراثر: اسحاق بن عمّار گوید: از امام موسی کاظم عليه السلام درباره مردی پرسیدم که با همسر خود در سفر به 
سر می‌برد ولی به آب دسترسی ندارد که با او نزدیکی کند امام فرمود: نمی‌پسندم که چنین کاری را انجام دهد مگر آنکه 
شهوتران باشد يا بر سلامتی جان خود بیمناک باشد. گفتم: به اين وسیله كسب لذت می‌کند» فرمود: کار حلالی است» گفتم: 
روایت شده که ابوذر اين سؤال را از پیامبر صلی الله عليه و آله پرسید. پیامبر در پاسخ فرمود: با همسرت نزدیکی كن که 
پاداش داده می‌شوی» ابوذر گفت: ای رسول خداء آيا پاداش داده می‌شوم؟ پیامبر فرمود: آن گونه که هنگام رفتن به سوی 
حرام مرتکب گناه و معصيت مى شوىء هنگام رفتن به سوی حلال مزد و پاداش داده می‌شوی» سپس امام فرمود: آیا نمی‌بینی 


که هر گاه شخص بر سلامتی جان خود بيمناكك شود يس نزد حلال خويش برود پاداش داده می‌شود. - . السرائر: ۴۷۸ - 


* | تر جمه | 


بيان 


أجرت قال الجزرى الوزر الحمل و الثقل و أكثر ما يطلق فى الحديث على الذنب و الإثم و منه الحديث ارجعن مأجورات غير 
مأزورات أى غير آثمات و قياسه موزورات يقال وزر فهو موزور و انما قال مأزورات للا-زدواج بمأجورات و نحوه قال 


الجوهرى. 


و يدل الحديث على جواز إحداث الجنابه عند عدم الماء أو عدم التمكن من استعماله كمرض و نحوه و نقل المحقق فى المعتبر 
عليه الإجماع 


ص: ۱۶۰ 


ات ا السرا ص ۳۷۸ 
2۷ ۷ السرائر ص ۴۷۸. 


# خ# را A‏ 


و ربما یوهم الخبر تقييد الجواز بالشبق أو الخوف على النفس من الوقوع فى الحرام لکن ظاهره الجواز و إن كان لمحض 
الالتذاذ. 


ثم اعلم أن المشهور بين الأصحاب عدم الفرق بين متعمد الجنابه و غیره فى تسویغ التیمم له عند التضرر بالماء و قال المفید إن 
أجنب نفسه مختارا وجب عليه الغسل و إن خاف منه على نفسه و لم يجزه التیمم و أسند فى المعتبر إلى الشیخین القول بعدم 
جواز التیمم و إن خاف التلف أو زیاده المرض و آسند فى المنتهی إلى الشیخ القول بأن المتعمد وجب عليه الغسل و إن لحقه 
برد إلا أن يخاف على نفسه التلف. 


و قال فى المبسوط و النهايه يتيمم عند خوف البرد على نفسه و يعيد الصلاه عند الاغتسال إذا كانت الجنابه عمدا و المنقول عن 
ظاهر ابن الجنيد عدم إجزاء التيمم للمتعمد و الأشهر جواز التيمم مطلقا و عدم الاعاده و هو أقوى. 


**[ترجمه ]این فرموده پیامبر: (أزرت) در نسخه‌های مختلف اين گونه ذكر شده است. ولى بر طبق قاعده بايد (وزرت) يا 
رت شاه وکر سر رک عم ادف يكن کرت بای كلهم كاي ا نامك ارت این کدوک اه 
ات الجزری کر نه (الوزر) يعنى: بار وستكتى :اما در احاديت يشر به معنائ گناه و تعضیت د کر می شود از تخمله در این 
حديث: (ارجعن مأجورات غیر مأزورات: باز گردید در حالی كه مأجور هستيد و گناهی مرتكب نشده اید)» چنان که پیداست 
(غیر مأزورات) یعنی: (غیر آثمات: در حالی که گناهکار نیستید)» و بر اساس قاعده بايد (موزورات) می‌بود» چرا كه گفته 


می‌شود: (وَزر فهو موزور: مرتکب گناه شد يس او گناهکار است) » و الجوهری نیز چنین گفته است . 


اين حديث بر جواز جنب شدن در صورت عدم وجود آب يا عدم امکان استفاده از آن به سبب مرض و غیره دلالت می کند» و 
محقّق در المعتبر اجماع نظر فقها بر اين امر را نقل کرده است. و جه بسا كه حدیث به محقّق شدن دو شرط برای حصول اين 
جواز اشاره کرده است: شهوتران بودن شخص يا بیم داشتن بر جان از گرفتار شدن در دام حرام امّا ظاهر حدیث دلالت بر 
جواز می کند هر چند جماع فقط به خاطر كسب لذت باشد. سپس آگاه باش که نظر مشهور در بين فقها اين است که در جواز 
تيمم هنگامی که در استعمال آب خوف متضرّر شدن وجود داشته باشدء فرقی ميان کسی که به صورت عمدی جنب شده 
است و غير او وجود ندارد» ولی شيخ مفید گفته است: اگر کسی به صورت اختیاری جنب شود غسل بر او واجب است. اگر 
جه از انجام سل بر جان خود بترسد تيمم برای او جایز نیست؛ و در المعتبر قول عدم جواز تیم برای کسی که به صورت 
اختیاری جنب شود به شیخین(صدوق و مفید) نسبت داده شده است هر چند با غسل كردن خوف تلف شدن يا افزون شدن 
مرض وجود داشته باشد» و در المنتهی اين سخن به شيخ (طوسی)نسبت داده شده که غسل بر شخصی که به صورت عمدی 
جنب شود واجب است اگر جه دچار سرماخوردگی شود مگر اينکه در صورت انجام غسل بر تلف شدن جان خود بيمناكك 


باشد. 


و شيخ در المبسوط و النهایه گفته است: اگر شخص به صورت عمدی جنب شده باشد» در صورتی که با انجام غسل خوف 
سرما خوردن داشته باشد می‌تواند تيمم کند» ولی هنگامی که امکان غسل(فراهم شد) بايد قضای نماز را به جا آورد» ولی از 
ظاهر کلام ابن جنید عدم جواز تيمم برای کسی که به صورت عمدی جنب شده نقل شده است. و نظر مشهورتر و قوی تر 


جواز مطلق تيشم و لام اعاده نماز است. 


* | تر جمه | 

«¥» 

ارات تقلا من تیاب مُححَمَدٍ بن علی بن مخبوب عَنْ مُحّد بن این عَنْ ص هُوَانَ عَن العْء عَنْ مد عَنْ آح دِهِمَا عليهما 
السلام: أنه ئل عن الرجل یم بالبلاد الأَشْهُرَ لیس فيها ما من أجل الْمَرَاعى و صَلاح الإبل قال لا(۱). 


و منه نقلا من کتاب المشیخه للحسن بن محبوب عن العلا و آبی أيوب و ابن بکیر كلهم عن محمد بن مسلم عن آبی جعفر عليه 


** | ترجمه |السرائر: از امام صادق با امام باقر علیهما السلام سؤال شد: درباره مردی که در سرزمین‌هایی که آب برای چراگاه و 


استفاده شتر وجود ندارد اقامت می كزيند؟ امام فرمود: خير. - . السرائر: ۳۷۸ - 


السرائر: به نقل از كتاب مشيخه حسن بن محبوب از محترد بن مسلم نظير اين حديث را از امام باقر عليه السلام روايت كرده 


است. - . اين حديث در مصدر جابى يافت نشد. - 
** | ترجمه | 


بيان 


قوله من أجل المراعى يمكن تعلقه بقوله ليس فيها ماء أى لا ماء فيها لصلاح الابل و مرعاه فيكون النهى للإضرار بالابل و 
إتلااف المال و يحتمل تعلقه بيقيم فالمراد أنه يسكن البلده أو القريه لرعى الابل فى نواحيها و الماء فى البلد قليل قد لا يفى 
بالوضوء و الغسل و الاستنجاء و تنظيف الثوب و الجسد فالنهى لعدم التمكن من هذه الأمور الضروريه فيكون مثل قوله و لا أرى 
أن يعود إلى هذه الأرض التى توبق دينه و لعل الشيخ فهم هذا المعنى حيث آورده فى التهذيب (۳) 


۱۶۱ ص:‎ 
۴۷۸ السرائر:‎ .١ -١ 


۳-۳ التهذیب ج ۱ ص ذا 


فى باب التیمم. 


##[ترجمه |ممكن است اين فرموده امام (من أجل المراعی) متعلق به فرموده (لیس فیها ماء) باشدء یعنی: (لا ماء فیها اصلاح 
الإبل و مرعاه: در آن سرزمین‌ها هیچ آبی برای استفاده شتر و چراگاه او وجود ندارد)؛ بنابراین نهی از اقامت در چنین 
مر زیو ای به خاظر مشر فان کی ر اقات مال ات همین اعمال دارد كد عراوك ايى أخل اراس مل بقل 
(يقيم) باشد كه در این صورت مقصود جنين است: فرد در شهر با روستایی ساكن شده که شتران را در اطراف آن می چرند» 
ولی آب در آن منطقه به اندازه‌ای اند ک است که برای وضو گرفتن» غسل نمودن پاک شدن از مدفوع و پاکیزه ساختن لباس 
و جسم کفایت نمی کند» بنابراین نهی از اقامت در چنین سرزمین‌هایی به خاطر عدم امکان انجام اين امور ضروری است» يس 
این عبارت مانند این فرموده امام صادق :عليه السلام است: (و لا آری أن بعود إلى هذه الأرعين التی توبق دینه: و نمی‌پسندم که 


به سرزمینی باز گردد که باعث هلاک دینش می‌شود)» و از آنجا که شيخ نیز این روايت را در التهذیب -. التهذیب ۵-- 
در باب تيمم ذکر كرده ست شايد همین معنا را از آن فهمیده باشد 
| تر جمه | 


«f» 


aA 


شوب و كذ تم عم شش 


به عِنْدَهُ و غیرما فلم یل بل ذ 99 


#*[ترجمه ] کتاب سلیم بن قیس: از امير مؤمنان عليه السلام روایت شده که در ذکر بدعت گذاریهای عُمر فرمود: از شگفتیهای 
جهل او و جهل امت اينكه به تمام کار گزارانش نوشته است: اگر جنب به آب دست نیابد بر او واجب نیست که نماز بگزارد؛ 
همچنین بر او واجب نیست تا زمانی که به آب دست می‌یابد با خاک تیم كندء هر چند تا زمانی که به حضور خدا می‌رسد 
به آب دست نیابد. و در روایت دیگری آمده است: هر چند تا یک سال به آب دست نیابد» سپس مردم نيز اين سخن او را 
پذیرفته و به آن راضی شدند. اين در حالی است که او و مردم از اين امر آ گاه بودند که رسول خدا صلی الله عليه و آله به 
عمّرار و همچنین ابوذر فرمان داده بود که تیم بدل از غسل جنابت را به جا آورند و نماز بگزارند» و عار و ابوذر و دیگران 


نزد او به اين امر شهادت دادند. ولی آن را نپذیرفت و هیچ التفاتی نشان نداد. - . كتاب سلیم: ۲ --_- 
* | تر جمه | 


«ff» 


وار الرَاوَنْدِىٌه عَنْ عبد الوَاجدِ بن إِسْمَاعِيلَ الویانی عَنْ محمد بن الْحَسَن الّمیمی عَنْ سل بن أَحْمَدَ الدیباجی عَنْ مُحَمَّدِ بن 
مُححمّدِ بن الْأَشْعَتْ عَنْ موی بن |شماعیل بن مُوسَى عَنْ آببه عَنْ جد موی عَنْ أبيه جغفر بْن مُحَمّدٍ عَنْ آبائه عليهم السلام 


2 


قال قَالَ رشول الله صلى الله عليه و آله: تسوا بالأزض فاته أمُكم و هی بكم برَ(1) 


**[ترجمه ]نوادر الراوندی: امام باقر از پدرانش علیهم السلام روایت کرده که رسول خدا فيل الل علیه و آله فرمود: اعضای 


خود را با زمين مسح کنید. چرا که زمين مادر شماست و نسبت به شما شفقت و مهربانی دارد. - . نوادر الراوندی: ٩‏ - 
* | تر جمه | 


بيان 


لعل المراد بالتمسح التيمم عند الضروره و يحتمل أن يكون المراد التمسح على وجه البركه أو يكون كنايه عن الجلوس عليها و 


قد الأخیرین ما 


روا الرَاوَنْدِىٌ آبضا: هل رجلان إِلَى رَسُولٍ الله صلی الله عليه و آله قال أع دَُّهُمَا لص احبه ا مجلس عَلَى اشم الله تَعَالَى و 
الوك قال وقول اللّه صلی اف عله و آله احفر عل اشتک تافل ضرت الأؤف عضا فال وقول اللّه صلی الك عليه و آله ا 
تضرها فانها نكم و هی بكم بَرَه(00. 

و الخبر مذ کور فى روایات العامه أيضا قال فى النهایه فيه تمسحوا بالأرض فانها بكم بره آراد به التیمم و قيل آراد مباشره ترابها 


بالجباه فى السجود من غير حائل و یکون هذا آمر تأديب و استحباب لا وجوب و قوله فانها بكم بره أى مشفقه علیکم کالوالده 
البره بآولادها یعنی أن منها خلقکم و 


ص: ۱۶۲ 


.١ -١‏ کتاب سلیم ص ۱۲۲ و قوله لم يرفع به رأسا: أى لم یلتفت به. 
۲- ۲. نوادر الراوندىٌ ص ٩‏ و فى هامش الأصل؛ ستأتى بسند آخر فى باب ما يصح السجود عليه منه. 
*- ۳. نوادر الراوندىٌ ص ٩‏ و فى هامش الأصل؛ ستأتى بسند آخر فى باب ما يصح السجود عليه منه. 


فیها معاشکم و إليها بعد الموت معادكم. 


ار اتکی و ان تركب تقل كرده اسك وز روه عقون رسول خد ا صا اھ علدو ال رسک بس کی از انها ووس 
گفت: بر اسم خدای متعال و برکت بنشین. رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: بر روی مقعد خود بنشین» يس آن مرد با 
عصای خود شروع به زدن زمین کرد. و رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: زمين را نزن چرا كه مادر شماست و نسبت به 


شما شفقت و مهربانی دارد. - . نوادر الراوندی: ٩‏ - 


حدیث مذكور در روایات عامّه نیز ذكر شده است» و شيخ در النهایه در تفسیر اين حديث گفته است: منظور پیامبر از اين 
فرموده: (تمتد وا بالكر طن فائها كم بوه) تیشم کردن با خاک است؛ و گفته شده ی تماس داشتن مسنم و بندون ماق 
خاک زمین با پیشانی در حال سجده است. در هر حال اين دستور پیامبر به قصد تأديب و از سر استحباب است نه وجوب. و 
اين فرموده: (فانها بكم بزه) یعنی: زمين نسبت به شما شفقت دارد آن گونه كه مادر نسبت به فرزندانش شفقت دارد» و منظور 
اين است که شما از زمين آفریده شده‌اید و زندگی شما در آن جریان دارد و با زگشت‌تان بعد از مرگ به سوی آن خواهد 


بود . 


> 1 تر جمه 1 
«۲۵»* 


س 


قال قال عَلِىٌ عليه السلام: مَنْ أخذته سَماء شَدِيدَةٌ وَ الأزض معتل نم من غیرها أو مِنْ غبار 


** | ترجمه آنوادر الراوندى: امام علی علبه السلام فرموده است: كسى او را باران شديدى بگیرد و زمین خیس باشد» يس با غير 
آن ويا با غبار لباس يا غبار زین و كنارههاى آن تيمم كند. - . نوادر الراوندىٌ: ۵۳ - 


**[ترجمه] 

بیان 

کفه کل شی ء بالضم طرته و حاشیته. 

۵ 8أ©1:|-"(كفّه) از هر چیزی به معنای کناره و حاشیه آن است. 


** | تر جمه | 


1-8 


م82 


الوا با شناد لدم عَنه عَنْ eT‏ قال: مات َكونُ فی زعام فی لاه مجفعه أَد 
ولا یر علی روج فََالَ بم و بُصلى مَعهُمْ و يعِية(1) 


و مستنده ما رواه 
فى التَهُذِيب (۳) 


<< ا یل من لیکو ودع لا یو 


او مس ماه لیب مثله 


و المشهور عدم الاعاده و حملها بعضهم على الاستحباب و لا يبعد حملها على ما إذا كانت الصلاه مع المخالفین و لم یمکنه 
الخروج و لا ترك الصلاه تقيه فلذا يعيد بقرینه ذكر عرفه فى الروايتين و الوقت فيه غير مضیق و حملها على ما إذا لم يمكنه 
الخروج إلى آخر الوقت بعید و لذا خص الشیخ الحکم بالجمعه مع اشتمال الروایتین على عرفه 


ص: ۱۶۳ 


.۵۳ نوادر الراوندق ص‎ .١ -١ 
.۵۰ نوادر الراوندیق ص‎ .۲ -۲ 
.۵۲ ص‎ ١ التهذیب ج‎ .۳ -۳ 
.۳۲۴ ص‎ ١ التهذیب ج‎ .۴ -۴ 


آیضا و إن لم یبعد تجویز التیمم و الصلاه لادراک فضل الجماعه لا سيما الجماعه المشتمله على تلك الکثره العظیمه الواقعه فى 
مثل هذا الیوم الشریف لکن لم آر قائلا به و هذا الاشکال عن خبر النوادر مندفع و الأحوط الفعل و الاعاده فى الجمعه. 


** | ترجمه |النوادر: امام باقر از پدرانش علیهم السلام نقل می کند که از امام على عليه السلام درباره مردى سؤال شد که در 
ازدحام نماز جمعه كرفتار مى شود و بی وضو می گردد ولى توان خارج شدن از آن ازدحام را ندارد» امام فرمود: تیم می كند 


ونا آنا كماو فى اتید تماق را خفن يدا فى وود حي واو ال ال ۵ - 


تأييد و توجيه: شيخ در النهايه و المبسوط بر اين باور است كه هر کسی در ازدحام نماز جمعه كرفتار آيد و نتواند خارج شود 
می‌تواند تيمم كند و نماز بگزارد و هنگامی كه به آب دست يافت بايد نماز را اعاده کند و مستند او حديثى است با سند 
ضعيف كه آن را در التهذيب -. التهذيب :١‏ ۳۲۴ - اين گونه روايت كرده است: امام جعفر صادق از يدرش عليهما السلام 
روايت كرده كه از امام على عليه السلام درباره مردى سؤال شد كه روز جمعه يا عرفه در وسط ازدحام مردم گرفتار مى شود و 
بر اثر اين ازدحام توان خروج از مسجد را ندارد» امام فرمود: می‌تواند تیقم كند و با آنان نماز بگزارد و هنگامی كه از مسجد 
خارج شد بايد نماز را اعاده كند. و سماعه با سند موثق نظير اين حديث را از امام على عليه السلام روايت كرده است. 


و نظر مشهور عدم اعاده نماز است و برخى از فقها اعاده نماز را حمل بر استحباب كردهاند» همجنين بعيد نيست كه اعاده نماز 
نماز را ترک نکند. بنابراد ين نماز را دوباره ادا می کند آن هم به قرينه ذكر روز عرفه در هر دو روايت كه وقت در آن تنكك 
نیست؛ اما حمل كردن اعاده نماز بر زمانی که امکان خروج از جمع مخالفان برای شخص امکان يذير نباشد و ادای نماز را به 
آخر وقت بیاندازد بعید است. بنابراین با وجود اشتمال هر دو روایت بر ذكر روز عرفه شيخ اين حکم را مخصوص روز جمعه 
دانسته است. هر چند بعید نیست که جایز شمردن تیم و نماز به خاطر د رک فضیلت جماعت باشد» مخصوصاً جماعتی که 
مشتمل بر آن جمع عظیمی باشد که در روز بزرگواری مانند روز جمعه گرد آمدهاند, اما کسی را مشاهده نکرده‌ام که قائل به 
اين نظر باشد و اين اشکال از احادیث ذكر شده در النوادر ناشی می‌شود» ولی احوط آن است که شخص گرفتار در ازدحام 


روز جمعه نماز را با تيمم به جا آورد و بعداً نيز آن را اعاده کند. 
| تر جمه | 
364 


ینپاژ شاد الْمَتفدم عه عن آبائه علیهم السلام قال قال عَلِنّ عليه السلام: جوز اليم بالجض و اوه و ا يور بالومَاد لاه 
لم يَخْرْخ من الأْض فقيل لَه أ مم الصا ابالیه علی وَج الَْدْض قَالَ نعم (1). 


#[ ترجمه االنوادر: امام صادق عليه السلام از پدرانش عليهم السلام روايت كرده كه امام على عليه السلام فرمود: تب تيمم با گچ و 
ل ل ا ا 0 


فرسوده و خرد شده روى زمين جايز است؟ فرمود: آری. - . نوادر الراوندی: ۰ - 


آما عدم جواز التیمم بالرماد فلا خلاف فيه إذا كان مأخوذا من الشجر و النبات و هو الظاهر من الروایه للتعلیل بأنه لم يخرج من 
الارض أى لم بحصل منها و يؤيده أنه روی الشیخ (۲) 


مثل هذه الروایه عن السکونی عنه عليه السلام و زاد فى آخره إنما بخرج من الشجره. 


و آما النوره و الجص قبل الاحراق فیجوز التیمم بهما من يجوز التیمم بالحجر و منع منه ابن إدريس لکونهما معدنا و هو ضعیف 
و شرط الشیخ فى النهایه فى جواز التیمم بهما فقد التراب و أما النوره و الجص بعد الإحراق فالمشهور المنع من التیمم بهما لعدم 
صدق اسم الأرض علیهما و المنقول عن المرتضی و سلار الجواز و هو الظاهر من الروایه بل الظاهر منها جواز التیمم بکل ما 
یحصل من الأرض کالخزف و اختلفوا فيه و لعل الجواز أقوى و الت رک اختیارا أولى و کذا الرماد الحاصل من التراب و إن كان 
الحکم فيه أخفى و الأكثر فيه على عدم الجواز مع الخروج عن اسم الأرض (۳). 


ص: ۱۶۴ 


۱- ۱. نوادر الراوندی ص ۵۰. 

۲- ۲. التهذیب ج ١‏ ص ۵۳. 

۳- ۳. قد عرفت أن الآ-يه الشریفه آمر بتیمم الصعید. و أن المراد بالصعید لیس هو الا الغبار المرتفع من الأرض» و انما آمروا 
علیهم السلام بضرب الکفین على الأرض لیتحقّق مفهوم التيمم» و هو طلب الصعید فانه لا بحصل على الکفین الا بضربهما على 
الأرض لیثور الغبار و يلصق بهماء و لو صح التیمم بالخزف المطبوخ أو الصفاه قبل أن تبلی آو. الصخره الملساء لما كان لضرب 
اليد عليها وجه الا أن يكون عليها غبار تعلو بضرب اليد عليها كما فى الصفا الباليه و هو الطين المتحجر من صفوه الأرض 
ينجمد بعد انحسار الماء عن وجهها. و لو كانت الصفاه بمعنى الصخره كما توهم لما وصفت فى الحديث بالباليه» فان الصخره لا 
تبلی» و لما وصفها الفیرو زآبادی بقوله:« الصفاه الحجر الصلد الضخم لا ینبت» فان الصلد هو الأرض المتحجره التى لا تنبت» و 
لذلكك قالوا رأس صلد أى لا ينبت» و جبين صلد أى صلبء و فرس صلد ای لا يعرق. و منه قولهم فلان لا تندی صفاته» أى 
بخيل لا یسمح بشى ء و المراد بالصفاه هذه الراووق المتخذ من الطين الحرّ الصلب كالخزف و لذلكك و صفت بعدم النداوه و 
الرش» و لو كانت بمعنى الصخره لما كان ينتظر منه الرش و الندی. و أمَا الجص و النوره و الرماد فكلها يمكن أن يكون صعيدا 
ثائرا هائجاء و هو ظاهرء الا أن قوله تعالی:ه ص يدا يب بخص التیمم بالتراب الخالص الذى يخرج نباته باذن الله دون النوره و 
الجص و السبخه و الرمل و الرماد لها لا تنبت» و قد وصف الرماد فى قوله تعالی" فتض بح ص عِيداً زَلَقََ» وا 1 لَجاعِلُونَ ما عَلَيِها 
صَعِيداً جُوْزأً بكونه زلقا جرزا خرج عن كونه طيبا نابتا. و على ذلك فتوى الاصحاب و روايات الباب» أما الرماد فظاهر, و أمّا 
النوره و الجص و السبخه و الرمل و أمثالها فهى معادن فلا يجوز التيمم بها إجماعاء و ما ورود من روايه السکونی و هى صل 
هذا الخبر المروى فى النوادر فلا يعبأ بها لضعفها و معارضتها الإجماع. و ما استناد بعض الفقهاء بقوله صلى الله عليه و آله :۱ 
جعلت لى الأرض مسجدا و طهورا» و أن اسم الأرض يقع على الحجر و المدر و التراب كلها ففيه أن الحجر ان كان بمعنى 


الارض الصاب الصلد. فلا بأس به؛ من حيث اطلاق اسم الارض علیه الا أنه يقيد اطلاقها بقرینه لفظ الصعید فى الق رآن العزیز 
و لذلک ورد التصریح بالتراب فى بعض الأحاديث و لفظه: جعلت لی. الأرض مسجدا و ترابها طهورا». و آما إذا كان بمعنی 
الصخره و ما هو من جنسها کالحصا و الرمل» فليس بصحيح» فان الأرض فى آصل اللغه هو ما نسمیه بالفارسیه خاکک- زمين» فلا 
یطلق على الجبل و ما آزیل منه کالصخره و الجندل و الحصا و الرمل. كما آنها لا تطلق على المیاه و قد استوعب ثلاثه أرباع 
الارض فقولهم: الارض ما قابل السماء ليس الا على التسامح العرفی و الا فثلائه آرباع السماء لا یقابلها الا الماء. على أن القرآن 
العزیز استعمل کلمه الأرض فى أكثر من ۴۶۰ موضعا و كلها تنادی بأن الأرض يقابل الحجر فقد و صفت الأرض فى بعضها 
بالاحیاء و الاماته و الائاره و الانبات و التمدید و الرحب و السعه و الاهتراز و الربا و التفجیر و نقص آطرافها و خسفها باللاس» و 
کونها مهادا و مهدا و سطحا و فراشا و بساطا و کفاتا و ذلولا فامشوا فی مناکبها و کلوا من رزقه و الیه النشور و لا ليق شی ء 
منها بالحجر. و اما فى بعضها الآخرء فقد جعلت الأرض فى مقابل الجبل و الصخره ميد و 
سرت به اْجبال أو قطعث به الَوْضُ» الرعد: ۱۳۱ ككناة الماواث يتفطون مه و علض و تخر لجال اه مريم: ۰و 
ةارس و الجيال دک واحدّةً» الحاقه: ۱۱۴ يَوْمَ تفت لاوش و الال و كانت الجبال كثيباً هیا المرّمّل: ۱۴و 
و الى ا توتی 0 ا ی وت ۹ 0 ل ۵ اه ۱ لقمان: ۱۰. و 


تنج وش تروق دب تا اس ١‏ يانه ا a‏ أو فى 
السّماوات ۳ لض لقمان: م۳ 1 عَرَضِنَا ماه عَلَى السّماوات و اض و الْجبالٍ فا أَنْ اا الأحزاب: VY‏ ففی 
كلها قابلت الأرض الجبال كما قابلت المیاه و عد كل منها شيئا على حدته. 


ص: ۱۶۵ 


**[ترجمه ]ما بر سر عدم جواز تيمم با خاکستر حاصل از درختان و گیاهان اختلافی بين فقها وجود ندارد و اين امر از روایت 
نيز آشکار است. به علت اينكه خاکستر از زمين خارج نشده یعنی از آن حاصل نشده است» و در تأييد اين نظر شيخ در 
التهذیب - . التهذیب ۱: ۵۳ - روایتی نظیر روایت مذ کور را از امام صادق عليه السلام نقل کرده و به آخر آن افزوده است: 


اما کسانی که تیقم با سنگ را جايز می‌دانند» تیم با نوره(آهک) و گچ قبل از کوره‌پز شدن را نیز جايز می‌دانند؛ و عدّه ای 
از فقها مانند ابن ادریس اين تيمم را منع کرده‌انده چرا که آن دو را از جمله معادن به شمار می آورند» و اين نظر ضعیفی است. 
و شيخ عدم وجود خاک را برای جواز تيمم با آهک و كج به عنوان شرط مطرح کرده است؛ ولی نظر مشهور عدم جواز تیم 
با آمک و گچ بعد از کوره يز شدن است. چرا که اطلاق اسم زمین بر آن‌ها صحيح نمی‌باشد» ولی از شيخ مرتضی و سلار 
نقل شده که تيمم را بعد از کوره يز شدن نيز جايز می‌دانند. اين امر از روایت نيز آشکار است» بلکه از روایت چنین برداشت 
می‌شود که تيمم با تمام چیزهایی که از زمین حاصل می‌شود مانند سفال جایز است» و فقها بر سر اين موضوع دچار اختلاف 
نظر شده‌اند و شاید جایز بودن تیم قوی‌تر باشد و ت رک تيمم از سر اختيار شايستهتر» و شرایط در مورد خاکستر حاصل از 
خاک نيز به همین ترتیب است. اگر جه حکم در مورد آن پنهان‌تر است» و بیشتر فقها به دلیل خارج شدن اين خاکستر از 


محدوده اسم زمين رأى به عدم جواز تيمم با آن داده‌اند. 

ا 

۸ 

دام لام عن الصا عليه السلام عَنْ آبائه عن علی عليهم السلام أل 


ص: ۶۶ 


قال: یی أن تیم مَنْ لَمْ بجد الْمَاءَ الا فى آخر الْوَقْتِ (۱). 


2 


وه عليه السلام قال: مَنْ تم تیلم ی یمه ذَلِكك ما شاء من القلوات عا له خوت 


1 
مه 
ال 
اموا 
ع 
۷ 
1 


E e 2 0 اضر‎ 


ود ررض شمه شمه و علو أن ا وی نرت به 
شق رف توا ى لذ ل يكن زک تن رگ تضى فی ماه إن اضر ينها موی وف ترش ادن می 


و قال عليه السلام: إِنَّ عَمَارَ بر ی یار أَصَابَئْهُ اب رد من ثيابه و نی صعیدا مک علیه ی لک رَسُولَ له صلی الله عليه 
EOIN,‏ تَمعکت که مک الحمار قذ كان بُجزيك من لک أن تنسح دبک وج ک و کمیک كما ال الله رو 


و عَنْ عَلِىّ عليه السلام أنه قال: مَنْ أَصَابَتةُ جناب و الأَوْض له فص لد َه و لیم بعباره و کذلک قال بو جغفر و بو عبد 
الله علیهما السلام لِينْفْض نَوْبَهُ أو ر له أو إكاقة اذا لم جذ تراباً طبآ(ه) 
و الوا ص لَوَاتُ الله علیهم: مره ا 


ایم بانج و الماد و او و بُجزی بالصّمًا اب فى الوص ذا كان یه با وَلَمْ كن میولا ول ع فی اضر 
ین غذر أو ز کون فی زعام و ا لَص مه و عضرت اسلا هه تیم و بصلی ونيد تلک اا 


ص: ۱۶۷ 


.۱۲۰ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .١ -١ 
.۱۲۰ ص‎ ١ ؟. دعائم الإسلام ج‎ -۲ 
.۱۲۰ ص‎ ١ دعائم الإسلام ج‎ ." -* 
.۱۲۰ ص‎ ١ دعائم الإسلام ج‎ .۴-۴ 
.۱۲۱ ص‎ ١ المصدر ج‎ .۵-۵ 
.۱۲۱ المصدر ج ۱ص‎ .۶-۶ 


رو دی وی ی ی وروی كسمه وم 


حاف أَنْ مله لد ان اتل تیم و إِنْ لَمْ يحت اغْتَسَلَ فان مات فَهُوَ شهید و مول يكل ف ا ق 


ا ا ال ل ل الداع ول (۱) 
و لا لوا أنْفْسَكم رن الله كان بكم رَحِيماً(؟). 


و الاح لوا له عیهن: فى العاف إا لم يج الما لا بمؤضع یخاف فيه علی ليه ان مَضَى فى طلبه + ذل و 
أو تحاف مه لت و الاک بقع و يصَلى 21 


و 


تیه ذا کان وَاجداً یه فد وَجَدَهُ الا أن يَكونَ فى دَفْعِهِ امن ما حاف مه عَلَى 


2 
أنْ 0 


و الوا : فى الْمُسَافِر يَجِدٌ الْمَاءَ من 42 ال 
Ty‏ ليد و بْصلّی (۴) 


و عَنْ عَلِىّ عليه السلام قال: ابس أَنْ جایع الول رنه فی ار و لیس معة تم و یم و بصلی و سل ول الله صلى الله 
ا و وجز ال عم ذا آثیت الال جرت کما آلک 


ع 


إا أ نیت الْحَرَامَ آننت 


** | ترجمه |دعائم الاسلام: امام صادق علبه السلام از پدرانش علیهم السلام روایت کرده که امام على علبه السلام فرمود: برای 
کسی که به آب دست نمی‌یابد جايز نیست که تيمم كند مگر در آخر وقتِ معمول نماز. - . دعائم الاسلام ۱۲۰ - 


هم چنین از امام على عليه السلام روایت شده که فرمود: هر کسی تيمم کند اجازه دارد با آن تيمم هر چند نوبت که بخواهد 
نماز بخواند البته در صورتی که بول يا غائط نکند و یا به آب دست نیابد» يس اگر بر آب گذر کند يا به آن دست یابد 
تیقمش باطل می‌شود. و اگر يس از آن به آب دست نیابد دوباره می‌تواند تیقم کند؛ و اگر کسی در اوّل وقت معمول نماز 
تيمم كند و نماز بخواند سپس به آب دست يابد در حالی که وقت کافی برای وضو گرفتن و نماز خواندن باقی مانده است؛ 
بايد وضو بگیرد و نماز بخواند و اگر به آب دسترسی بيدا کند در حالی که وقت معمول نماز به پایان نرسیده جايز نیست که با 


تیم نماز بخواند. - . دعائم الاسلام ۱: ۱۲۰ - 


و فرموده است: همچنین اگر کسی تيمم کند ولی نماز نخواند يس در حالی که هنوز وقت نماز باقی مانده به آب دست پابده 
تيمش باطل می‌شود و بر او واجب است که وضو بگیرد و نماز بخواند» و اگر نماز را با تيمم آغاز کرده باشد سپس به آب 
دست يابد دو حالت پیش می‌آید: اگر به ركوع ركعت اول نرسیده باشد بايد نماز را قطع کند و وضو بگیرد و دوباره نماز 
بخواند» ولی اگر به رکوع رسیده باشد نمازش را ادامه می‌دهد و اگر نمازش را قطع کند و همچنان وقت باقی باشد» وضو 
می كيرد و نماز را دوباره می‌خواند و اگر از وقت نماز گذشته باشد نمازی که با تیقم خوانده او را کفایت می کند. - . دعائم 
الاسلام ۱: ۱۲۰ - 


امام على عليه السلام فرموده است: عمار بن ياسر جنب گردید پس لباس‌هایش را در آورد و كنار تلی از خاک رفت و بر آن 
قشم ابن ماس اب کرش وس ل عبان ال یه اله سل سن ان زمره اف عبان ا ادرا كرش شاک 


غلتیده‌ای؟ به جای اين کار تو را کفایت می کرد آن گونه كه خداوند متعال فرموده است با دستهایت» صورت و دو کف 


دسنت را مسح نمایی. -. دعائم الاسلام ۱ ۱۲۰ - 


از امام على عليه السلام روایت شده که فرمود: هر کسی جنب شود و زمين خيس باشد. بايد نمد زیر زین چهارپایش را بتکاند 
و با غبار آن تيمم کند» همچنین امام باقر و امام صادق علیهما السلام فرموده‌اند: اگر به خاک پاک دست نيافت بايد لباس يا 
نمد زیر زین يا پالان جهاريايش را تکانده و با غبار آن‌ها تيمم کند. - . دعائم الاسلام ۲۱ - 


امامان صلوات الله علیهم فرموده‌اند: کافی است که تيمم کننده یک ضربه بر زمين بزند» با دو دست خود بر زمين می کوبد و 
صورت و دست‌هایش را با آن‌ها مسح می کند» همچنین فرموده‌اند: تیم با گچ» خاکستر و آهكك کفایت نمی کند. ولی با 
سنگ‌های ثابت در زمين اگر غبار بر آن‌ها قرار داشته باشد و خيس نباشند کفایت می کند» و تیم در آبادانی و هنكام مقیم 
بودن جايز نیست. مگر برای کسی که عذر داشته باشد و يا در ازدحامی گرفتار باشد که از آن رهایی نیابد و وقت نماز فرا 
رسد» پس بايد تيمم كند و نماز بخواند» ولی بعداً آن را تکرار کند. - . دعائم الاسلام ۲۱- 


همچنین فرموده‌اند: جنبی که بر چاه گذر می کند ولی وسیله‌ای برای آبکشی همراه ندارد می‌تواند تیم کند» و هر کسی که 
زخم يا مرضی داشته باشد و در صورت غسل كردن بر جان خود بیمناک باشد می‌تواند تيمم کند. همچنین اگر بیم آن داشته 
باشد كه در صورت غسل كردن از سرما هلاک می‌شود می تواند تیم کند ولی اگر بيم هلاک شدن نداشته باشد بايد غسل 
کند» يس اگر بمیرد شهید محسوب می شود. امامان علیهم السلام فرموده‌اند: اگر کسی مقدار اند کی آب همراه داشته باشد به 
طوری که بیم آن داشته باشد اگر با آن آب وضو بگیرد يا طهارت کند از تشنگی تلف خواهد شد. بايد تیم كند و آب را 
برای خود نگاه دارد و در جهت هلاک جان خود گام بر ندارد چرا که خداوند عر و جل فرموده است: «و لا تقتلوا آنفسکم 
إن الله كان بكم رحیما» -. نساء / ۳۹ - 


زو خود را به قتل نرسانید که خداوند نسبت به شما رئوف و مهربان است]. -. دعائم الإسلام - 


همجنين امامان فرمودهاند: اگر مسافر بیم داشته باشد که با طلب كردن آب در مکانی که آب فقط در آنجا وجود دارد» در 
معرض خطر حمله دزدها و درّند گان قرار می كيرد و یا جانش در معرض تلف شدن و نابودى قرار می كيرد می تواند تيمم كند 
و نماز بگزارد. - . دعائم الاسلام - 


و فرموده‌اند: اگر مسافر آب گرانبهایی بیابد و قدرت خریدنش را داشته باشد بايد آن را بخرد. اما اگر با پرداخت قیمت آب 
بیمناک تلف شدن و نابودی جان خود باشد» می‌تواند آب را خریداری نکند و با خاک تيمم کند و نماز بگزارد. - . دعائم 
الاسلام ۱: ۱۲۱ - 


از امام على عليه السلام روایت شده که فرمود: اشکالی ندارد که مرد در سفر و بدون همراه داشتن آب. با همسرش نزدیکی 


فرمود: آری» با همسرت نزدیکی كن و سپس تيمم كن باشد که پاداش داده شوی» گفت: ای رسول خداء پاداش داده مى.. 


شوم؟ پیامبر فرمود: آری» آن گونه که هنگام رفتن به سوی حرام مرتکب گناه می‌شوی و مجازات می گردی» هنكام رفتن به 


سوی حلال پاداش داده می‌شوی. - . دعائم الاسلام ۱: ۱۲۱ - 

**[ترجمه] 

بیان 

إكاف الحمار ککتاب و غراب برذعته و هى ما یلقی تحت الرحل. 

0 17613"( إكاف الحمار) بر وزن (کتاب) و (غراب): پالان دراز كوش . 
**[ترجمه] 


۰۳۹ 


۳۰ ین الشهِيدِ عَنْ محمد بن الْقَاسِم بن مو لدي الیاچی عن اليد عَلِيَ بن عبد الحیید : بن فخار الْمُوصَوىٌ عن أببه 
نوم اليد ود نت ای ندل الو وفك الیش مد ی eg‏ 


لعل ای ۳۹ 

۲- ۲. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۲۱. 
۳-۳ دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۲۱. 
۴- ۴. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۲۱. 
ه- ه. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۲۱. 


۳ 
د ه همم 


الل ل ل ا ل ا ل 0 


2 


TT‏ ماد سياس سسا و هی نم قا 
a‏ 


aA 
3 hk 


CLI 5 


و له اش ادِءِ عَنْ سيخ الطائقهِ عن الْمُِيدِ عن الصّدُوقٍ مڪ بن ابوب عن وَل عَنْ م بن عه اللو عَنْ خمد ِن مد ن 
عبتیی عَنْ یبن اکم عَنْ او : ن اغمان عَنْ آپی عبد اله عليه السلام قَالَ: ES‏ 

مک اداه فَقَالَ لَه ر سول اله صلی الله عليه و آله مور هیا عَمَاُ کک گرا کمک الد ف له فکیت الم 

وضع يَدَيْهِ عیاض تم رََعَهُمَا قمسح وجهه و یه فوق الَف قَليل 

**[ترجمه ]أربعين الشهيد: امام صادق علبه السلام از یدرانش علیهم السلام روایت کرده که ابوذر غفاری نزد پیامبر مان الله 


كفت:) پیامبر صلی الله عليه و آله دستور داد كه کجاوه‌ای حاضر كنند و خود را با آن پوشاندم و مقدارى آب آوردند و با 


همسرم غسل نمودیم» سپس پیامبر فرمود: ای ابوذر» تیم با خاک به مدت ده سال تو را کفایت می کند. 

آربعین الشهید: داوود بن نعمان از امام صادق عليه السلام روایت کرده که فرمود: عار جنب گشته بود» يس (برای پاک 
دو دان جار انان در نا کت غات افر ی اللاعليةيق آله در عالی که ونوا مسكرة ف كرد رة ا عا آنا 
مانند چهارپایان در خاک غلتيدهاى؟ آن گاه گفتیم: يس تيمم چگونه است؟ امام دستانش را بر زمين نهاد و آنها را بلند کرد و 
صورت و دستهايش را تا اند کی بالاتر از کف مسح نمود. 


* | تر جمه | 


بيان 


الظاهر أن قائل فقلنا داود و المقول له الصادق عليه السلام و يحتمل أن يكون القائل الصحابه الذين كانوا حاضرين و المقول له 
هو الرسول صلى الله عليه و آله و الإمام حكى كلامهم بلفظه و يؤيده بعض الروايات و إن كان بعيدا هنا. 


و ظاهره الاكتفاء بالوضع بدون اعتماد و مسح ج جميع الوجه و قد مر الكلام فيهما و قوله فوق الكف قليلا يحتمل وجهين الأول 
مسح قليل من ظهر الكف فيدل على عدم وجوب الاستيعاب كما ذهب إليه الصدوق و الثانى أنه ابتدأ فى المسح بما فوق الكف 
من باب المقدمه. 


ص: ۱۶۹ 


#*[ترجمه آظاهرا گوینده کلام (فقلنا) داوود و كسى كه سؤال از او يرسيده شده امام صادق عليه السلام بوده است» همچنین 
امکان دارد که گوینده اين کلام صحابه‌ای بوده باشند که در آن موقعیت حاضر بوده‌اند و سوال از پيامیر صلی الله علیه و آله 
پرسیده شده باشد و امام صادق کلام آنان را با لفظ خود حکایت کرده باشدء اين نظر را برخی از روایات تأييد می‌کنند» اگر 


و از ظاهر حدیث جنين بر مىآيد که گذاشتن دو دست بدون تکیه دادن آن‌ها بر زمين و مسح تمام صورت کفایت می کند» و 
در اين باره قبلا سخن گفته شد؛ و اين فرموده: (فوق الک قلیلا) در بردارنده دو وجه است: نخست: مسح قسمتی از يشت 
کف دست. که اين امر بر عدم وجوب مسح نمودن کامل يشت دست دلالت می کند. چنان که نظر شيخ صدوق نيز چنین 


است؛ دوّم: امام به عنوان مقدّمه مسح را از بالای کف دست آغاز نموده است . 
* | ترجمه | 

أبواب الجنائز و مقدماتها و لواحقها 

باب ١‏ فضل العافيه و المرض و ثواب المرض و علله و أنواعه 


روايات 


۹۳ 


الخضال عَنْ جغفر ٿن علي الکوفی عَنْ ده الخس بن علی عَنْ ده عدد الله ِن الْمفیره عن الصَّادِقٍ عَنْ آبائه علیهم السلام 


قال قَالَ رشول الله صلی الله عليه و آله: نغعتان مکفورتان لسن و الْعَافهُ(1). 


| ترجمه | الخصال: امام صادق عليه السلام از پدرانش علیهم السلام روایت کرده که رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: 


دو نعمت وجود دارند که ارج نهاده نمی‌شوند و مردم قدرشان را نمی‌دانند: امتیت و عافیت. - . الخصال 1 - 
**[ترجمه] 

بيان 

مكفورتان أى مستورتان عن الناس لا يعرفون قدرهما أو لا يشكرهما الناس لغفلتهم عن عظم شأنهما. 


۵ 3أ:]|-"(مكفورتان) يعنى: از مردم ينهان هستند و قدرشان را نمی‌دانند» يا مردم به خاطر غفلت از عظمت شأن اين 


دو نعمت سپاسگزار آن‌ها نيستند. 


* | تر جمه | 


»¥« 
اص ال عَنْ أبيه عَنْ علی ِن اتراهیم عَنْ أبيه عن ال تمن الشکونی عَن الصَادق عَنْ آبائه عليهم السلام قَالَ قَالَ سول الله 
صلی الله عليه و آله: حضلتان كثِيرٌ مق الاس مَفْتُون فیهما اله و الْمَرَاعْ (۲). 


| ترجمه |الخصال: امام صادق عليه السلام از يدرانش عليهم السلام روايت كرده كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: 
دو خصلت وجود دارند که بیشتر مردم با آن‌ها آزموده می‌شوند (به واسطه آن‌ها فريفته می‌شوند): صخت و فراغت. -. 
الخصال ۱٩ :١‏ - 


1 تر جمه‎ 1 E 
«f» 


و منه» عن الخلیل بن خمد عن مُحَمَد بن مُعَاذِ عَن الحَ ین بن الْحَسَنِ المَرْوَزِى عَنْ عدّد الله بن المَبَارَكِ و الفضل بن موی 


معا عَنْ عبد الله بن سعید بن 


٠ لمهم‎ 


ص: ۱۷۰ 


.19 ص‎ ١ الخصال ج‎ .١-١ 
.١19 ص‎ ١ ؟. الخصال ج‎ -١ 


أبى مِنْدٍ عَنْ أببه عن ابن ن عباس قال قََالَ وشول الله صلى الله عليه و آله: نان مَفُْونَ [بون] یھ ا كير من الّاس لفاغ و 
الصكحة(١).‏ 


**[ترجمه |الخصال: ابن عباس از رسول خدا صلى الله عليه و آله روايت كرده که فرمود: دو نعمت وجود دارند كه بيشتر مردم 


با آن‌ها آزموده مىشوند (يا با واسطه آن‌ها فريفته می‌شوند و زيان می‌بینند): فراغت و صخت. -. الخصال ۱: ۱٩‏ - 


* | تر جمه | 


توضيح 


مغبون فى بعض النسخ بالغين المعجمه و الباء الموحده قال فى القاموس غبن الشی ء و فيه كفرح غبنا و غبنا نسيه أو أغفله أو 
غلط فيه و رأيه بالنصب غبانه و غبنا مح رکه ضعف فهو غبين و مغبون و غبنه فى البيع يغبنه غبنا و يحركك أو بالتسكين ذ فى البیع و 
بالتحريكك فى الرأى خدعه و قد غبن كعنى فهو مغبون انتهى فالمعنى أنهم مخدوعون من الشيطان» فى ترك شكرهما و يحتمل 


بعض المعانی الأخر. 


و فى أكثر النسخ بالفاء و التاء أى مختبرون امتحنهم الله بهما و ابتلاهم لیری كيف شکرهم فیهما أو افتتنوا و وقعوا فى الضلال و 
الائم بهما و الفراغ التخلی من الشغل و العمل أو فراغ القلب من الخوف و الحزن و الأخير آنسب بالخبر الأول. 


** | ترجمه ]در بعضی از نسخه‌ها به جای (مفتون)» (مغبون) ذکر شده است» در القاموس آمده اتد( غباته وَخَيبًاً): هوش 
و ذکاوتش سست و ضعیف شد. پس (هو غبین و مَغبون) بر وزن (عنی) یعنی: فریفته شدء و (هو مغبون) یعنی: او فریب خورده 
اشنا بتایراد ين معنای حديث چنین است: مردم از جانب شیطان فریفته شده‌اند تا شکر اين ن دو نعمت را به جا نباورند؛ و احتمال 


معانی دیگر نيز وجود دارد . 


ولی در بیشتر نسخه‌ها (مفتون) ذکر شده است» یعنی: مردم آزموده شده هستند و خدواند آن‌ها را به وسیله اين دو نعمت 
امتحان و آزمایش م ىكند تا چگونگی شك ركزارى آن‌ها را به خاطر ای ين دو نعمت ببيند» با یعنی: فریفته می‌شوند و با این دو 
نعمت در دام گمراهی و گناه گرفتار می‌شوند. (الفراغ) يعنى: نداشتن مشغولیت و کار يا فارغ بودن قلب از ترس و اندوه» و 


معنای دوم با حديث اول تناسب بيشترى دارد. 
* | تر جمه | 
«f»‏ 


الخصال عَنْ أبيه عَنْ محمد RT RE‏ عَنْ جاده عن درشت عن أبن حال الشجشتانی عن 
أبى ند الله عليه السلام قال: حَمْسٌ خصال مَنْ فد و و العیش رَائْلَ الْعقل مَشْعُولَ الْقَلب فَأَولَاهَا مه 


9 


لین و ااه الم وَ الال لسَعهُ فى الرزّق و الرَابِعَهُ انیس الْمَوَافِىٌ فلت و ما الأنيش الْمَوَافِىٌ قال اجه الصَالحه و ال 


الال و الْخليط الالح و الْخامسه وَ هى جع هَذِهِ الْخِصَالَ العَْ(1). 


**[ ت رجمه ]الخصال: از امام صادق عليه السلام روایت شده که فرمود: ينج خصلت وجود دارند كه هر کسی فاقد یکی از آن‌ها 
باشد زند گی او پیوسته ناقص» عقلش زایل و قلبش مشغول خواهد بود: نخست: صخت و سلامت جسم دوّم: امتیت» سوّم: 
وسعت رزق و روزی» چهارم: مونس و همدم ساز كار سژال شد: منظور از مونس و همدم ساز گار چیست؟ امام فرمود: همسر 
فرزندان و همنشینان صالح» پنچم: آرامش که خصلت‌های پیشین را در كنار هم گرد می‌آورد. - . الخصال ۱: ۱۳۷ - 


* | تر جمه | 


بيان 


الدعه السكون و قله الأشغال قال فى النهايه ودع بالضم وداعه و دعه أى سکن و ترفه و فى الصحاح الدعه الخفض و الهاء 


ص: ۱۷۱ 


.19 ص‎ ١ الخصال ج‎ .١-١ 
.۱۳۷ ص‎ ١ ؟. الخصال ج‎ -١ 


و راحه و الموادعه المصالحه انتهی و یحتمل أن یکون المراد عدم المنازعه و المخاصمه. 


info‏ ]۲۱۱6۵:]]-(الذعه): آرامش و اند ک بودن مشغولیت. شيخ در النهایه گفته است: (وَدَُ» وداعه ودَعَهٌ) یعنی: ساکن شد 
و آرامش یافت. و در الصحاح (الدعه) به معنای رفاه و ناز و نعمت ذكر شده است. و (۰) در آخر کلمه جایگزین (واو) شده 
كه از اؤل آن حذف شده است. بنابراین می كويى: (وَدَع الڑجل فهو ودیع) یعنی: آن مرد ساکن شد و آرامش یافت پس او 
آرامش يافته مستتو نها متیدع) یعنی: مردی که صاحب آرامش و رفاه است. و (الموادعه) يعنى: مصالحه و برقراری 


* | تر جمه | 
«A»‏ 


مجالس الصّدُوقِء عَنْ خمد بن خيی المکلب عَنْ آخمد بن مُحَمَدٍ اور عَنْ بشر بن ترعید بن قبوبه عن عبد الجار بن كثير 
ال مغ مُحَمّدَ بْنَ حوب الْهلَالِيَ آمیر المدیته يمول تمغ الصادق جغفر بْنَ مُحمّد عليه السلام یمول: الْعَافيةُ نعم حَفِيَُ إِذَا 
قح و ذكدث (11 

قَالَ و سَمِعْتٌ السَادق عليه السلام يَقَول: الْعَافيَهُ نم يعجر الشکر عَنها(۲). 

* | ترجمه |مجالس الصدوق: از امام صادق علبه السلام روایت شده که مى فرمود: عافيت» نعمت پنهانی است که هر گاه موجود 
است فراموش می‌شود و هرگاه از دست رود به ياد آورده مىشود. - . أمالى الصدوق: ۱۳۸ - 

همچنین می‌فرمود: عافیت نعمتی است که کسی از عهده شکر آن برنمی آید. -. آمالی الصدوق: 35 ١‏ - 

* | تر جمه | 


«$» 


0000 و ف ا yT‏ 


cC 


#[ ترجمه |مجالس الصدوق: امام صادق عليه السلام فرموده است: ينج خصلت وجود دارند كه در هر كسى نباشند از ولك فى 


لذت نمی‌برد: صححتء امنیت بى نيازى» قناعت» مونس و همدم ساز گار. - . أمالى الصدوق: ۱۷۵ - 
* | ترجمه | 


۰۷ 


اي عن تانق یه ی یه یه کل E‏ دنک موم نشکا 5 
صلی الله عليه و آله مات البلاء سل الله الْعافية الْجَبراع). 


**[ترجمه ]معانى الأخبار: معاذ ابن كثير كويد: با پیامبر صلی الله عليه و آله بودم پس بر مردى گذر کرد كه مشغول دعا بود و 
می گفت: (أسألك الهم الصبر: خداونداء از تو صبر مسألت می کنم)» پیامبر صلی الله عليه و آله به او فرمود: درخواست بلا و 


کیت تمر دی باجا آ ن از دا رند عافترا دوخواست كن یت معانی الكفارء الام 
* | ترجمه | 
«A»‏ 


و من عَنْ ايه عَنْ سم بن عو الله عَنْ أ تک بن مُحَمَدٍ عَنْ أبيه عَنْ ص فوان ء عن العکم الط عن زد لام عن آبی عبد 
لله عليه السلام قَالَ: یم ى ال لمن و مک الجهم و تمغ لقع فى اجه ول له و ما تفت لق عن د 
لم يذل الْجَنّهَ(ه). 


:* | ترجمه |معانى الا ختاز: از امام صادق عليه السلام روایت شده كه فرمود: آسايش و نعمت در دنيا امتیت و سلامت جسم 
است و تمام نعمت در آخرت با وارد شدن به بهشت است. و تا زمانى كه عبد و بندهاى وارد بهشت نشود هركز نعمت بر او 
كام[ تمن كردةت. معان الأخبارة ۴۰۸ = 


* | ترجمه | 
۰ 
ص: ۱۷۲ 


۱- ۱. آمالی الصدوق ص ۱۳۸. 
۲- ۲. آمالی الصدوق ص ۱۳۸. 
۳ ۳. آمالی الصدوق ص ۱۷۵ فى حدیث. 
۴- ۴. معانی الأخبار ص ۲۳۰. 


۵- ۵. معانی الأخبار: ۴۰۸. 


ه م و ۹3 


عَنْ پوس بن يَعْقُوبَ عَنْ شيب بن الََُْْوفِيَ قال : لك لِأبى عي له عليه السلام 2 ئْ # يُرْوَى عَنْ أبى در رَحِمَهُ | 0 


CC 


و 
ع 


هبعش ها ام و أن E‏ العزت و اجب لقوق ايك ابا ال هیذا لبس على عا رون لعا على وت : 
ل أ إن او ف میدق الف فى ا له عب زب ی فى فجي الوا فی اف سب 


0 0 


**[ترجمه ]معانی الأخبار: شعيب العقرقوفی كويد: به امام صادق عليه السلام گفتم: سخنی از ابوذر غفارى رحمه الله روايت 
شده كه كويا فرموده است: مردم از سه جيز بيزارند درحالى كه من آن‌ها را دوست می‌دارم: م رگ» تنگدستی؛ بلا و مصیبت؛ 
پس امام فرمود: اين سخن جنان كه روايت می کنند نبوده است» منظور ابوذر جنين است: مركك به سبب اطاعت از اوامر 
خداوند نزد من از زند گی كردق در حال فعضيت خداوند دوست‌داشتنی تر است. تنگدستی به سبب اطاعت از اوامر خداوند 
نزد من از ثروتمندی در حال معصیت خداوند دوست‌داشتنی تر است. و بلا و مصیبت به سبب اطاعت از اوامر خداوند نزد من 


از صقت و سامت در سال معصیت خداوند دوست‌داشتی كر است: > معانی الاخار: ۱۶۵ 2 
* | تر جمه | 
»+1« 


و مه عَنْ بيه عن مرخب عَنْ ةة بن أبى عدي الو َنْ مد بن علي عن الْحَارث بن الح الان عن إراجيع بن ند له 
عَنْ تیلب بسا عن آبی جنر عليه السلام قَالَ: ا ي آعذ کم حقِيقة یه یمان حت یکون فيه لا خِصَالٍ حى یکو لت 
یب اهب التتوا َال أب اه بای و امرض أب له شم فا من یکون کذا ال کلکم نم تال یم 

ای د توت فى عقا اه تیش فى انف فقلت تقوت و الوق فك اعد ب ایا تال و كذَلِك الْمَفْرَ و ای و 
امرض و الك ل إى ول( 


**[ترجمه ]معانی الأخبار: فضیل بن يسار از امام صادق عليه السلام ۱ ۱ مر 
دست نمی بابد مگر تكداسه خلت در او وجوة داشته باشد: مر كك را تیشتر از زند كن قر را شر از رو کدی و مرضی را 
بیشتر از سلامتی دوست بدارد. (فضیل گوید) گفتیم: و جه کسی چنین می‌باشد؟ امام فرمود: همه شما چنین مى باشيد» سپس 
فرمود: هريكك از شما کدام مورد را بیشتر دوست می دارد» در محبت ما بمیرد يا با بغض و کینه ما زندگی کند؟ گفتم؟ به خدا 
س و گند. در محبت شما نزد ما دوست‌داشتنی تر است» امام فرمود: شما نسبت به فقر و ثروتمندی و مرض و سلامتی نيز چنین 
هستيد» گفتم: به‌خدا سو گند» آری. -. معانی الأخبار: ۱۸۹ - 


| تر جمه | 
»1« 
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دَعَوَاتٌ الرّاوندی قال أمیژ الْمَؤْمِنِينَ عليه السلام: لس بص اعه و النَوَانِى إِضَاعَةٌ 


المال صِحَحَهُ البدّن و آفضل مِنْ صّه البدن تَقَوَّى القلب. 


و قال عليه السلام: السَلَامَهُ مَعَ الاستامه. 


و قال الب صلی الله عليه و آله: اعنم سا قول حفس شبابک بل عرمک و کتک قَبِلَ رمک و غناکک یل ففرک و 
راک قَبِلَ شلک و باتک قَبِلَ موتک. 


و قال عليه السلام: خر ما يشأل الله اد لاف 


وال عیتی عليه السلام لاس رمجلان مُعَافی و میتی قاروا الْمُتتَلَى و اخم دُوا الله علی الْافیه. و فى حكمه آل داؤ5: الْعَافِيهُ 
ملک الْحَفِيٌ. 


ص: ۱۷۳ 


۱-۱. معانی الأخبار ص ۰۱۶۵ 


۲- ۲. معانی الأخبار ص ۱۸۹. 


ژوق: : أ ابی صلی الله عليه و آله َع علی ميض ال ما شاک قَالَ ص ليت ؛ ا ك 
فص وت بُ کما ری فَقَالَ صلی الله عليه و آله بش 5 


e‏ م 


1 


E E‏ ت فى الد 


۱ 
0 


2 
ع اس 


ُلك الا فلك ونا اناق نناک و فی الح مس و قنا عذاب اثار دعا له ى أفاق. 


7۹ 


۱ 


و قال لش صلی الله عليه و آله: الْحَسَنَهُ فى دنا لصحه و الْعَافَِهُ وَ فى الأخره الْمَغْفْرَهُ وَ ال خمَه 


و قال الب صلی الله عليه و آله: لا يَذْهَبُ حبیتا عبد فیضبر و يَحْتَيبُ | 


۳ 


و قفا : او د اله بتغض العفریه اريه الى لَمْ بر فى جشمه و لا ماه 


2 


ا 


ل: نجل یکون لَهُ اجه عند الله ا لها بعمله یکی ببلام فی جشمه تلا بذک (۱) 


| ترجمه |دعوات الرّاوندى: امير مؤمنان على عليه السلام فرموده است: تندرستی سرمایه انت و ضعف و سستى ضرر و زيان» 


همانا وسعت مال نعمت است و تندرستى جسم از وسعت مال و تقواى قلب از تندرستى جسم برتر است. 

همجنين امام على عليه السلام فرموده است: سلامت (جسم و قلب) با استقامت (در دين) محقق می گردد. 

پیامبر صلی الله عليه و آله فرموده است: وجود ينج خصلت را قبل از روى دادن ينج خصلت ديكر غنميت بشمار: 

جوانى قبل از بيرى» تندرستى قبل از بیماری» توانگری قبل از نیازمندی فراغت قبل از مشغولیت» و زندگی قبل از مركك. 
امام على عليه السلام فرموده است: بهترين جيزى که انسان از خداوند درخواست می کند عافيت است. 


حضرت عيسى عليه السلام فرموده است: انسان‌ها دو كونهاند: سالم و بیمار» يس به انسان‌های بيمار رحم كنيد و خداوند را به 
خاطر تندرستى شك ركزار باشيد؛ 


و در حكمت آل داوود اكه است: تندرستی» مُلكك و دارايى ينهان ات 


روات فة اس كه ماس ل اه آلا ویار مک ارق رق و قود کیا که كدو نانيك؟ کے شما او 
مغرب را برای ما امامت می‌فرمودی» من نيز در نماز سوره قارعه را قرائت كردم و سپس كفتم: ۷۱ "خداونداء اگر به دركاه تو 
گناهی مرتكب شده‌ام كه می‌خواهی به خاطر آن در آخرت عذابم دهی» هرجه سریع‌تر در دنيا به آن عذاب گرفتارم سازا۱ 
پس به اين مرضی که مشاهده می کنی گرفتار شدهام؛ پیامبر صلی الله عليه و آله فرمود: بد سخنی بر زبان رانده‌ای» چرا نگفتی: 
«ریّنا آتنا فى الدنیا حسنه و فى الآخره حسنه و قنا عذاب النار»» [پرورد گارا» در دنیا و آخرت نعمت و روزی به ما عطا فرما و ما 


را از عذاب آتش جهنم محفوظ بدار]. سپس برای او دعا کرد تا شفا یافت. 


قاف ل اه هی اه زره اس نع ونا عاق رتم ات و تفت او كفي و رت ا 
امام على عليه السلام فر مو ده است: درد برای سلامتی» کافی است. 


ناشين على هو فر و انك هر تدای در حفن را اومس ينعد وو ضاط كف رفاية ار دی مده 
ساو عضا وارد بيشت من کر دد 
همجنين فرموده است: همانا خدواند از انسان پلید بدسرشت و خبيثى كه دجار نقص در جسم و مالش نمى شود متنفر است. 


و فرموده است: به راستى كه انسان صاحب مقام و منزلتى نزد خداوند است كه با انجام عمل به آن دست نمىيابد» يس به 


مصيبت و دردى در جسمش گرفتار می‌شود و بدين وسيله به آن مقام و منزلت دست مىيابد. - . نسخه خطى دعوات راوندىٌ 


البضاعه بالكسر رأس المال أى الصحه رأس مال الإنسان فى اقتناء الصالحات و اكتساب السعادات. 


و له عليه السلام: السَلَامَهُ مَعَ الاش يَقَامَِ. أى لا تكون سلامه الجسم و القلب إلا مع الاستقامه فى الدين و ما يبتلى به الناس إنما 
هو لتركهم الاستقامه كما قال سبحانه و ما َصابکم من مُصِبِهِ قبما کتبث أَيِدِيكُمْ (1) و قال تعالى و أَنْ و اشتقاموا عَلَى الطْرِيفَه 
سم ما2 عَدَق() أو المعنى أن السلامه نما تنفع إذا كانت مع الاستقامه و أما السلامه التى غايتها عذاب الآخره فليست 
بسلامه و بعباره أخرى السلامه مع الاستقامه و إن كانت مع بلايا الدنيا و مصائبها. 


و الحاصل أنه لما كانت السلامه غالبا تصير سببا للتوغل فى الشرور و المعاصى 


ص: ۱۷۴ 


و 
۲-۲ الشوری: ۳۰ 


۳ ۳. الجن: ۱۶ 


بين عليه السلام أن مشل تلك السلامه عين الابتلاء و يؤيده قوله عليه السلام کفی بالسلامه داء أى تصير غالبا سببا للأدواء 
النفسانیه و الأمراض الروحانیه أو المعنی أن السلامه عن معارضه الناس و المسالمه معهم إنما تجوز إذا كانت مع الانقیاد للحق و 
موافقه رضی الله لا كما اختاره جماعه من الأشقياء فى زمانه صلوات الله عليه و خالفوا !مامهم و کفروا و ارتدوا و الأوسط آظهر 
و الحبیبتان العینان. 


و قال الجوهری العفر الرجل الخبیث الداهی و المرأه عفره قال آبو عبیده العفریت من كل شى ء المبالغ يقال فلان عفریت 


نفریت و عفریه نفربه 
و فى الحدیث: إن الله يبغض العفریه النفریه الذی لا يرزأ فى أهل و لا مال. 
و العفریه المصحح و النفريه إتباع و قال فى نفر النفريت إتباع للعفریت و تو کید. 


و قال فى النهایه بعد ذکر الحدیث هو الداهی الخبیث الشریر و منه العفریت و قيل هو الجموع المنوع و قيل الظلوم و قال 
الجوهری فى تفسیره العفریه المصحح و النفریه إتباع له و كأنه آشبه لأنه قال فى تمامه الذی لا يرزأ فى أهل و لا مال. 


بشرذمه و عذافره و الهاء فیهما للمبالغه و التاء فى عفریت للالحاق بقندیل و قال فى حديث سراقه فلم يرزءانى شیثا أى لم يأخذا 
منی شيئا يقال رزأته أرزؤه و آصله النقص و منه ما رزأنا من مالک شیثا أى ما نقصنا منه شیثا و لا أخذنا. 


0 ]1]:۲۱۵- (البضاعه):یعنی سرمایه» یعنی: تندرستی در اندوختن نیکی‌ها و كسب خوشبختی‌ها سرمایه انسان است. 


اين فرموده امام: (السلامه مع الاستقامه) یعنی: سلامت جسم و قلب جز با استقامت در دين حاصل نمی گردد» و هر مصیبتی که 
اسان نداد کرفتان می د .یه خاظر تر كه اسقامت وا تارف در دین افع خان که او ند ستعان و ووا زورما 
آصابکم من مصیبه فبما کسبت آیدیکم» -. شوری /۳۰ - [و هر [گونه] مصیبتی به شما برسد به سبب دستاورد خود 
شماست)» همچنین: «و أن لو استقامو على الطریقه لأستقيناهم ماء عُدّف+ -. جنّ /۱۶ - و اگر [مردم] در راه درست پایداری 
ورزند قطعا آب گوارایی بدیشان نوشانیم)» و يا یعنی: سلامتی تنها زمانی سودبخش است که همراه با استقامت باشد. اما 
سلامتی‌ای که سرانجامش عذاب آخرت باشد سلامتی تست و به عبارت دیگر: سلامتی با استقامت محمق می گردد كر چه 


همراه با بلایا و مصیبت‌های دنیایی باشد. 


در نتيجه از آنجایی که تندرستی و سلامتی در اغلب مواقع باعث فرو رفتن در گرداب شرارت‌ها و معاصی می گردد. امام على 
عليه السلام بیان می‌فرماید که تندرستی و سلامتی اين چنینی عين مصیبت و بلاست. و اين فرموده امام:(کفی بالسلامه داء)این 
نظر را تأييد می كند» یعنی: تندرستی و سلامتی در اغلب مواقع باعث بیماری‌های روانی و امراض روحانی می گردد» و يا معنای 
حدیث چنین است: در امان ماندن از مخالفت مردم و سازش با آنان تنها زمانی جایز است که همراه با فرمانبرداری از حق و 
موافقت با رضایت خداوند باشدء نه آن گونه که گروهی از گمراهان در دوران امام عليه السلام رفتار کردند و با امام خويش 


مخالفت نمودند و کفر ورزیدند و مرت گشتند و وجه وسط (دوم) ظاهرتر - صحيحتر - استء (الحبیبتان) یعنی: دو چشم. 


جوهری گفته است:(العفر) یعنی: مرد خبیث و با سیاست» و مؤنث آن (العفره: زن خبیث و با سیاست) می‌باشد. ابو عبیده گفته 
است: العفریت از هر چیز افراط کننده است. گفته می‌شود: (فلامن عفریت نفریت و عفریه نفریه) یعنی: فلا-نى پلید» خبیث؛ 
زيرك و با سیاست است و در حدیث آمده است: (إِنْ الله يبغض العفریه النفریه الذی لا برزء فى آهل و لا مال: همانا خداوند 
از انسان خبیث يليد و با سیاستی که دچار نقص در اهل و اموال نمی‌شود متنفر است)» و (العفریهاتصحیح شده آن می‌باشد و 
(النفریه) تابع آن استه و را به خاطر تبعیت کردن از (عفریت) و م کد ساختن آن به صورت (فریت) ذکر کرده است. 


شيخ بعد از ذكر حدیث در النهایه گفته است: (العفربه) یعنی: انسان با سیاست. خبیث و شروره و کلمه (عفریت) مأخوذ از آن 
است؛ و گفته شده: (العفریه) یعنی: انسانی که بسیار به جمع اموال می‌پردازد و از بخشش آن پرهیز می‌کند» همچنین گفته 
شده یعنی: بسیار ستمکار و سر کش؛ جوهری در تفسيرخود گفته است: کلمه تصحیح شده(العفریه) است و (النفریه) در تبعیت 
از آن و برای تأکید» ذکر شده است» و گویا مشابه است چرا که در توضیح آن فرموده است: کسی که در اهل و اموال دچار 
نقص نمی گردد . 

زمخشری گوید: (العفر» العفرته» العفریت و العفاریه) یعنی: انسان نیرومند و با سیاست که حریفش را به خاک می‌مالده (یاء) 
در (عفریه و فاریه) به خاطر هم وزن بودن با (شْترذمّه: گروه اند ک) و (عذافره: شتر محکم و نیرومند) و همچنین (۰) به خاطر 
مبالغه به (عفر) افزوده شده است. و (ت) نيز در (عفریت) به خاطر ملحق شدن با (قندیل) به آن افزوده شده است؛ همچنین 
زمخشری در تفسیر حدیث سراقه گفته است: (فلم يرزآنى شيئاً) یعنی: چیزی از من نگرفتند» گفته می‌شود: (رزأته» أرزؤه: از او 
سودی به دست آوردم» می آورم)؛ ولی (رزء) در اصل به معنای نقصان و کمبود است» و عبارت (ما رزءنا من مالک شيئاً) نيز 


مأخوذ از همین معنا است یعنی: چیزی از اموالت را نکاسته و دريافت نکرده‌ايم. 
* | ترجمه ] 
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رخ البلاغی قال امير الْمؤْمِنِينَ عليه السلام: ألَاوَ إِنَّ من البلاء لاه و آَشذ من الْمَاقَهِ موض الْبَدَنِ و أَشَدٌ من مَرَض الْبَدَنِ مَرَض 
اقب ألا و إِنَّ مِنَ انعم سَعه الما و آفصل من سَعه الْمَالِ صك الْبَدَنِ و آفضل مِنْ صكه الْبَدَنِ تَقْوَى الب (۱). 


ص: ۱۷۵ 


-١‏ ۱. نهج البلاغه تحت الرقم ۳۸۸ من قسم الحکم. 


وَقَالَ عليه السلام: یی لِْعَئِد أنْ ينی بخضلتین العافیه و الْغتَى یا تراه معافی إِذْ سَقِمَ و نا تراة عتا از افودد). 

*#*[ترجمه |نهج البلاغه: امیرالممنین عليه السلام فر مو ده است: آ گاه باشید که فقر نوعی بلاست» و سخت‌تر از فقر بیماری تن و 
سخت‌تر از بیماری تن بیماری قلب است. آگاه باشید که وسعت مال نوعی نعمت است و برتر از وسعت مال سلامت تن و برتر 
از سلامت تن تقوای قلب است. - . نهج لبلاغه: قسمت حکمت‌هاء شماره ۸ - 


همچنین فرموده است: سزاوار نیست که بنده خدا به دو خصلت اعتماد کند: تندرستی و توانگری؛ زیرا در تندرستی او را ناگاه 
بیمار بینی و در توانگری ناگاه او را تهیدست. - . نهج البلاغه: قسمت حکمت‌ها» شماره ۴۲۶ - 


] ترجمه‎ | > 
«f>» 


عم لاسام عن الصَادق عَنْ آبائه عليهم السلام: او رلا ملي ا عله و ال عاد ا انار ها ا مر 
خی فقال لَه شول الله صلى الله عليه و آله إِنَّ احم طَهُورٌ من رب غفورٍ قال الول بل الْحمَى فور اشوخ الکبیر عى 
تكله فی الور فت وشول الله صلی الله عليه و آله قال يكن یک ما فلك ات عله للق 


و له صلی الله عليه و آله قَالَ: حى يَوْمِ كَفَارَهُ مریّه. و سمعنا بعض الأطباء و قد حكى له هذا الحديث فقال هذا يصدق قول 
أهل الطب إن حمى يوم تلم البدن سنه(۳). 


2 


وَعَنْ عَلِىّ عليه السلام قال: إذا یی الله بدا أشقّط عَنْهُ من لوب بقذر علته (۴). 


**[ترجمه ]دعائم الاسلام: امام صادق عليه السلام از پدرانش علیهم السلام روایت کرده است که رسول خدا صلی الله عليه و 
آله به عیادت مردی از انصار رفت» مرد انصاری از تب نزد رسول خدا شکایت کرد» رسول خدا فرمود: به راستی که تب؛ 
پاک کننده‌ای است از جانب پرورد كان بخشایشگره مرد انصاری گفت: بلکه تب در پیرمرد سالخورده به جوشش درمی‌آید تا 
اينكه او را در قبر جای می‌دهد. پیامبر صلی الله عليه و آله خشمگین شد و فرمود: باشد آنچه را که گفتی در مورد تو اتفاق 


بيفتد؛ و مرد انصاری به سبب اين امر وفات نمود. - . دعائم الاسلام ۱ ۲۱۷ - 


از ناهر اصلى الا عل و آله روات هده که رو د یک روز تن کر دناعت دد شین گناهان یک سال اس و ان يكن 


كردن بدن را به اندازه یک سال آزرده می‌سازد تصدیق می کند. - . دعائم الاسلام ۱: ۲۱۷ - 


از امام على عليه السلام روايت شده كه فرمود: هنگامی كه خداوند بنده خويش را گرفتار بلا و مصيبت می‌سازد» به اندازه آن 


بلا و بیماری گناهان او را از بين می‌برد. - . دعائم الاسلام ۷« 


| تر جمه | 


«¥» 


کنات محمد ی ای بن الشاب عن غر إن مک بن شريح عن ریم 5 ارين عن انی 
آغای ی ول اله صلى الله عليه و آله َال له ا غر أ وم قال وء | أمّ ملسم قال 


أن 


الجسد فَال را یی ما امالس هذ قط فلا ی قال من هه ی ومیل رف 


ال ال بو عمد اله عليه السلام قَالَ علي بن الْحسین: یل کرة آن یعافی ال فى لد و َا يصِبَهُ شَئ 2 مِنَ الْمَصَائِبٍ و خر 


هَذًا. 


الخد 


4 


| ترجمه |كتاب محمد بن المُثنى بن القاسم: اا تا زک ادو هدت رو لا صل 
الله عليه و آله رسیده پیامیر به او فرمود: وی ر ملدم) چیست؟ مرد گفت: (أم ملدم) جيست؟ ييامبر فرمود: 
دردی است در سر و گرمایی که بدن را فرا می گیرد» مرد بادیه‌نشین گفت: هر گز به جنين دردی مبتلا نشده‌ام؛ هنگامی که آن 


مرد رفت پیامبر فرمود: هر کسی دوست دارد به مردی از اهل آتش نگاه کند پس به این مرد بنگرد. 


امام صادق عليه السلام فرموده است: على بن حسين علیهماالسلام فرمود: ناپسند می‌شمارم که انسان همیشه در دنیا در عافیت 


زند گی کند و به هیچ مصیبتی گرفتار نشود» و مانند اين کلام. 
* | تر جمه | 

بیان 

فى القاموس أم ملدم الحمی. 

**| ترجمه ]در القاموس آمده است: رم ملدم) يعنى: تب. 

* | تر جمه | 


«۵» 


سیم نز SS‏ 
سقم بَدَنَهُ لیکفرها به 
ص: ۱۷۶ 


-١‏ ۱. نهج البلاغه تحت الرقم ۴۲۶ من قسم الحکم. 


۲- ۲. دعائم الاسلام ج ۱ ص ۲۱۷. 
۳ ۳. دعائم الاسلام ج ۱ ص ۲۱۷. 


إلا عَذْبَهُ فى قَبِرهِ لیلقی الله عر و جل يَوْمَ يَلقَاهُ وَ لش 


#[تر جمه آمجالس الصدوق: امام صادق عليه السلام فرموده است: به راستی که هر كاه گناهان بنده خدا افزون گردد و عملى 
نداشته باشد که به واسطه آن گناهانش بخشوده شود خداوند او را در دنیا به غم و اندوه گرفتار می‌سازد تا گناهانش را به اين 
وسیله ببخشاید و اگر چنین نکند بدنش را مريض می گرداند تا کفاره گناهانش باشد و اگر چنین نکند هنكام مرگ بر او 
سخت می كيرد تا کفاره گناهانش باشد و اگر هیچ یک از ا ين امور اتفاق نیفتد خداوند او را در قبرش عذاب می‌دهد تا در 


روز قيامت که به حضور خداوند می‌رسد هیچ چیزی وجود نداشته باشد که به گناهان او شهادت دهد. - . دعائم الاسلام 1 


۷ - 
[ترجمه] 
1۶ 

م عن الْحْسَيِنِ بن إِبْرَاهِيمَ بن اتائه عَنْ علی بن راهيم عَنْ أيه عن الکتن بْنِ مَخبوب عَنْ هسام : ٿن سَالِم عَنْ أَبَانٍ بن لب 
ا و عبد الله عليه السلام: اد الْمَؤِْنَ ن هرل علیه فی تنابه فقو له دو و إن یهن فی بدن نطف له دوه (. 


| ترجمه |مجالس الصدوق: از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: مؤمن در خواب به هول و هراسى دجار مى.. 
گردد که به واسطه آن كناهان او آمرزیده می‌شود» همجنين بدنش ضعيف و ناتوان می گردد و به واسطه آن نيز گناهانش 


آمرزيده می‌شود. - . 
أمالى الصدوق: ۲۹۹ - 
* | ترجمه | 

إيضاح 


قال الجوهرى المهنه بالفتح الخدمه و قد مهن القوم يمهنهم مهنه أى خدمهم و امتهنت الشى ء ابتذلته و أمهنته أضعفته انتهی و 
لعل المراد هنا الابتذال بالأمراض و يحتمل أن يراد به الخدمه للناس و العمل لهم. 


**[ترجمه آجوهری گفته است: (المهتّه) یعنی: خدمت. و (مَهَن القوع يَمِهَنْهم مهنه) يعنى: به آن قوم خدمت کرد» و (امتهنت 
الشیء) بعنی: آن چیز را د بی‌ارزش شمردم» و (آمهنته) یعنی: او را ضعیف و ناتوان كردءيايان نقل قول. شاید منظور از (امتهن) 


در این حدیث بی‌ارزش شدن به وسیله امراض باشد. و شاید منظور خدمت كردن به مردم و کار كردن برای آنان باشد. 


| تر جمه | 


۰۱ 


مايش الصّدُوقٍء عَنْ حمر اْعلوی عَنْ عبد العریز ابر عَنْ مق بن زکریاالجزعری عَنْ شعیب بْن واو عن الح ين تن 
رب عن أبى عبد اله عليه السلام عَنْ آباِِ عليهم السلام قال ان ول له صلی الله عليه و آله ن رض یم له نم نک 
ی عُوَادِِ بَعنَهُ اله يوم الاه مع إبراهيم ليل الخمن عى یور الصّرَاطً وت اللایع (۳) 

#[تر جمه ]مجالس الصدوق: امام صادق عليه السلام از پدارنش علیهم السلام روایت کرده که رسول خدا صلی الله عليه و آله 
فرمود: هر کسی یک شبانه‌روز مریض باشد و نزد عیادت کنند گانش لب به شکایت نگشاید» خداوند در روز قيامت او را با 
حضرت ابراهیم خلیل الرحمن زنده می گرداند تا اينكه از روی پل صراط با سرعت برقی درخشنده عبور کند. - . آمالی 
الصدوق: ۲۵۹ - 


* | تر جمه | 


«A» 


الخال عن یه 4 عن ن علي بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ یه 4 عن این ن ابی عمیر عن السّری بن خالتد عَنْ أبى عي الله عليه السلام د قال: : إِذَا 
الله عند حيرا عل عفرت فى الا و إذا أرلة بکند شوغ فك غلیه ووب کی راف بها َم القاتب(۳) 


ذا أَرَادَ 


| ترجمه |الخصال: امام صادق عليه السلام فرموده است: هر كاه خداوند خير بنده‌ای از بندكان خود را بخواهد او را هرجه 
سریع‌تر در دنیا مجازات می کند» و ه رگاه شرٌ بنده‌ای از بند گانش را بخواهد گناهانش را با او نگاه مىدارد تا اينكه در روز 


قيامت با آن گناهان به حضور خداوند برود. - . الخصال ۱: ۱۳ - 
* | تر جمه | 
۰۹ 


و مله عن أبيه 4 عَنْ سعد ِ بن عبد الل عن محمد حيسي عيسى الْبَفْطِينِيٌ عن 


ص: ۱۷۷ 


.۱۷۷ أمالى الصدوق ص‎ .١-١ 
.۲۹۹ المصدر ص‎ .۲ -۲ 

۳ ۳. آمالی الصدوق ص ۲۵۹. 
۴-۴. الخصال ج ١‏ ص ۱۳. 


مب یی عَنْ ده الحشن عَنْ أبى مدير و مد ِن یلم عَنْ أبى ود اله عن آبائه عليهم السلام عن أمير امین 
صَلَوَاتٌ الله عَلَيْهِ قَالَ: الات ما من که وا نقص ررق ال بذب عتّی الخذش و الکبزه و الْمُصبَهِ قال اله ر ول و ما 
آصابتکخ ین ثصیته نيما كتهت آدیکع و یغفوا عن کر( 


و ال عليه السلام: لیس مِنْ 5اء او هُوَ مِنْ 5اخل الَْوْفٍ ان اْجراعه و الْحمَى فَإِنّهُمَا یردان َرود(۷) 


2 
4 ۳ أ 


و قال عليه السلام: ما َِ الشُیعو قارف أطرا تھی له موث عثی بی ولیو محص يها دنوب إا فى تال 
فى تسه تى يلق الله غر و جل و ما له ذنك 13 نه لمع عليه الم 2 ِن ڏوه قبِسَدّدُ به یه عِنْدَ موّته ته (۳). 


**[ترجمه ]الخصال: امام صادق عليه السلام از پدرانش علیهم السلام روابت کرده كه امير مؤمنين صلوات الله عليه فرمود: از 
ارتکاب گناهان بپرهيزید» چرا که انسان به هیچ بلامیی حتی یک خراش» افتادن روی زمين و يا مصیبتی گرفتار نمى شود و 
دچار نقص در رزق و روزی نمی گردد مگر آنکه به سبب ارتکاب گناهان می‌باشد. خداوند متعال فرموده است: «و ما 
آصابکم من مصيبه فبما کسبت آیدیکم و یعفو عن کثیر» - . الخصال ۲: ۱۵۸ آيه از سوره شوری / ۳۰ است. - و هر [ گونه] 


مصیبتی به شما برسد به سبب دستاورد خود شماست و [خدا] از بسیاری درمی گذرد]. 


همچنین امام عليه السلام فرموده است: تمام دردها و مریضی‌ها از داخل شکم سرچشمه می كيرد غير از جراحت و تب که از 


امام عليه السلام فرموده است: هیچ یک از شیعیان مرتکب کاری که ما او را از انجام آن منع کرده‌ايم نمی‌شود» مگر آنکه قبل 
از مرگ گرفتار بلا و مصیبتی در اموال» اولاد و با جان خود می‌شود که به واسطه آن گناهانش زدوده می‌شود تا اينكه بدون 
می‌ماند هنكام م رگ بر او سخت گرفته می‌شود. - . الخصال ۲: ۱۶۹ - 

* | تر جمه | 

بيان 


قوله عليه السلام فإنهما یردان لعل المعنى أن فى طريان سائر الأ.مراض يشترط وجود ماده فى البدن سابقا تنجر إليها بخلاف 
الحمی فانه قد یکون بسبب الأمور الخارجه کتصرف الهواء البارد أو الحار و الأمر فى الجراحه ظاهر. 


**| ترجمه |شايد معنای اين فرموده امام: (فاٍنهما يردان) جنين باشد كه ساير امراض به سبب وجود مادای كه سابقاً در بدن 
وجود داشته و منجر به ابتلای به آن امراض شده است بر انسان حادث می‌شوند. برخلاف تب كه امور خارجى مانند هواى 


* | ترجمه | 


»۲۰« 


| ترجمه |الخصال: امام باقر علبه السلام فرموده استت: هنگامی که خداوند بنده‌ای را دوست بدارد نظر خود را متو جه او می ... 


كرداند» و هركاه كه نظر خود را متوججه او بگرداند یکی از سه مورد زیر را به او هديه می‌دهد: سردرد؛ تب و يا چشم درد. -. 


الخصال ۱: ۱۰ - 
[ ترجمه ] 
»۲« 
کک کک ا yS‏ 


عه فا نا أربو لا تکرهوا لرکام فان 


ص: ۱۷۸ 


.۳۰ الخصال ج ۲ ص ۱۵۸ و الآيه فى الشوری:‎ .۱ -١ 
.1۶۰ الخصال ج ۲ ص‎ .۲ -۲ 
.1۶۹ الخصال ج ۲ ص‎ .۳ -۳ 
.٠١ ص‎ ١ الخصال ج‎ .۴ -۴ 


تکرهوا الم فا أمان وك العف و لا تکرهوا اعا 


۹۹ 
E, 


مان الهاج ۱۱ 
دعوات الراوندی» مر سللا: مثله. 


#[تر جمه ]الخصال: امام جعفر صادق عليه السلام از پدرانش علیهم السلام روایت کرده که امام على عليه السلام فرمود: رسول 
خدا صلی الله عليه و آله فرمود: چهار چیز را زشت نشمارید که باعث در امان ماندن از چهار چیز دیگرند: ‏ زکام را زشت 
نشمارید که باعث در امان ماندن از جذام است. دُمل‌ها را زشت نشمارید که باعث در امان ماندن از پیسی است. چشم درد را 
زشت نشمارید که باعث در امان ماندن از نابینایی است. و سياه سرفه(خروسکک) را زشت نشمارید که باعث در امان ماندن از 
فلج شدن است. - . الخصال ۱: ۹٩‏ - 


دعوات الراوندی: نظیر اين حديث به صورت مرسل روایت شده است. 
* | تر جمه | 


«¥» 


0 


الخصّالء عَنْ مُحَمّد بن الحمن عَنْ مُحَمّد بْن يَحْيَى العطار عَنْ أخمدّ بن مُحمّد عَنْ آبی عَیّد الله الرَازىٌ عن الحسن بن علی بْن 
أبى عتمان عَنْ أبيه عَنْ أبى بص ير عَنْ أبى عَدّد الله عليه السلام قال: اربع خصّ ال لا تكون فى مُؤْمِن لا کون مججنونا و لا يَشأل 
علی أَبْوَابِ الاس و لا یل مِنَ انا و لا يكح فى دُبرِهِ (00. 

| ترجمه |الخصال: امام صادق عليه السلام فرموده است: چهار خصلت وجود دارد که در مومن یافت نمی‌شود: 


مؤمن مجنون نیست. به دركاه مردم دست گدائی دراز نم ىكندء بر اثر زنا متولمد نمی‌شود و از پشتش نزدیکی نمی‌شود. -. 
الخصال :١‏ ۱۰۹ - 


* | تر جمه | 
«ff»‏ 


و هن ايه عن شڪ بن تخب امار عن رهل بن زاو عن الا عن مد یی ال ر 


له عليه السلام قَالَ: اد الله عر وَ جل أغفى شيع ا من یت من اون الام و البرص و الب و 
يَسْأَلَ الاس که (۳). 


NE 


تر جمه ]الخصال: امام صادق عليه السلام فرموده است: به راستی که خداوند عر و جل شيعيان ما را از شش خصلت در امان 
نگاه داشته است: جنون» جذام» پیسیء میخچه متولّد شدن براثر زناه و گدایی كردن از مردم با دست خود. - . الخصال ۱ ۱۶۳ 


* | تر جمه | 
»¥« 
و من فى حَدِيث مَرْفُوع مَؤْقُوفٍ قال: آزبعة قلیل مِنْها كي الْمَرَضٌ الیل مه كثيرٌ الحَبر(ع). 


| تر جمه |الخصال: امام صادق عليه السلام ضمن حدیثی مرفوع و موقوف فرموده است: چهار چیز وجود دارد که اند کک آن‌ها 
کثیر است: بیماری» اند کک آن نيز کثیر است» حدیث. -. الخصال ۱: ۱۱۳ - 


* | تر جمه | 
«A»‏ 


تفسیز علی بن ابر هي م عَنْ أيه غن ان بیع عن تلضور بوس عن أبى رة عن ایغ بن باه عن أمير نی عليه 


السلام قال سم بقول: ای اع مک یت پثیفی لکل شیم أن ی بل علا ال ما عاقب ال ودا مؤْمِناً فى قرذه 

الدّنْيا إلا كان الله أخلم و أمْحٍدَ و أَجْوَدَ و آرم من أن بغر فى عقا بوم الامو و E‏ 

فا عَنْهُ الا كان الله ام و أَجْوَدَ و أَكْرَمَ من أ يَعُودَ فى عقوبته يوم لام مه تم قال و فد يتتلى الله الْمُؤْمِنَ ن بالبلّه فى دنه أو 
3 0 200 و 


۱- ۱. الخصال ج ۱ ص 44. 
۲- ۲. الخصال ج ١‏ ص ۱۰۹ 
۳ ۳. الخصال ج ۱ص ۱۶۳. 
۴- ۴. الخصال ج ١‏ ص ۱۱۳. 


أصابَكع مِنْ مُصِيبَه قبما كسب أَبدیکم و مو عْفُوا عَنْ كثير و حا بیده تلا مَرَاتِ (OE‏ 


**[ترجمه ]تفسير على بن ابراهيم: أصبغ بن نباته از امير مؤمنان على عليه السلام روايت كرده که مىفرمود: من با شما سخنى 
می‌گویم كه سزاوار است هر مؤمنى از آن آكاه باشدء (أصبغ كويد:) سيس امام به ما روى آورد و فرمود: خداوند هيج بنده 
مؤمنى را در اين دنيا مجازات نمی کند مگر آنكه باوقارتر» بزركوارتر» سخاوتمندتر و بخشنده‌تر از آن است كه مجازاتش را 
در روز قيامت دوباره کند» و خداوند گناه هیچ بنده مؤمنى را نمی‌پوشاند و او را نمی‌بخشد مگر آنكه بزركوارتر» سخاوتمندتر 
و بخشنده‌تر از آن است که مجازاتش را در روز قيامت دوباره کند» سپس فرمود: خداوند مؤمن را با مصیبت نقص در جسمء 
مت اولاد و نزدیکانش مبتلا می‌سازد (می آزمايد)» و این آيه را تلاوت فرمود: «و ما اصابکة من مص يبه قبما کسیث آندیکم 


و ی یغفوا عَنْ کثیره و سه بار با دستش پاشید. - . تفسیر القمی: ۶۰۳ - 
* | تر جمه | 


بيان 


حثیه عليه السلام بيده ثلاث مرات كما يحثى التراب لبيان كثره ما يعفو الله عنه. 


**| ترجمه |سه بار پاشیدن امام عليه السلام با دستش مانند ياشيدن خاككء برای بیان كثرت چیزی است که خداوند آن را مى.. 


د بخشد. 
* | تر جمه | 


«¥$» 


عه 
ع 


مُصدیبه يما جت دِيم و ی اعَنْ كثير قال أ ریت ما ب علا و أَهْلَ بیته هُوَ ما تبث یدیهم و هم أغل طهازه 


۳ 


التي عَنْ أبيه عن ان بن مَخبوب عَنْ عل بن راب قَالَ: ما و و و دی 
اأ 


9 3 


تغضویین ال زشول له صلی الله عليه و آله کان بر كد ای از فده نی شا یم و ليلو ماه مره من عَير دلب إن الله 


يحص أَولياعة العضانب یأجرهم عَلَيهَا من یر ذلب (. 


**[ترجمه ]التفسیر: على بن رثاب گوید: از امام صادق عليه السلام درباره آیه: «و ما أصابكم من مصیبه فبما کسبت آیدیکم و 
یعفو عن کثیر» پرسیدم و گفتم: آيا به نظر شما مصیبت‌های على و اهل بیتش به سبب گناهانی است که مرتکب شده‌اند» حال 
آنکه آنان اهل طهارت و معصوم هستند؟ امام فرمود: رسول خدا صلی الله عليه و آله در هر شبانه‌روز صد بار به در گاه خداوند 
توبه می کرد و طلب بخشش می‌نمود بدون آنکه مرتکب گناهی شده باشدء به راستی که خداوند اولیای خود را با مصیبت‌ها 


گرفتار می‌سازد تا آنان را بدون ارتکاب گناه مأجور دارد. - . تفسیرالقمی: ۶۰۳ - 


معانی الا خبار: نظیر این حدین ووایت شده است. د معانی الا خباز:۳۸۳ و۳۸۴ - 


* | تر جمه | 


توضيح 


أى كما أن استغفاره صلى الله عليه و آله لم يكن لحط الذنوب بل لرفع الدرجات فكذا ابتلاؤهم و الحاصل أن المخاطب فى 


الایه غيرهم كما سیأتی. 


#«[تر جمه ]آن گونه که استغفار و طلب بخشش از سوی پیامبرصلی الله عليه و آله يراق از من بردن گناهان نبوده بلکه برای بالا 
بردن مقام و منزلت ايشان بوده استء گرفتار شدن امام على و اهل بیتش نيز به همین منظور بوده است» و نتيجه اينكه مخاطب 
آيه مذ کور امامان عليهم السلام نیستند چنان که ذ کر خواهد شد. 


** | تر جمه | 
«VY»‏ 


تین ال الصَادِقُ عليه السلام: ما أل عل بن الین عليهما السلام علی زب له لت له عم قال له يا علی بْنّ 
الْحْسَيْنِ - و ما أصابكم من ثصییه بم کتیث آندیکخ تلع( ِن ال عليه السلام كنا ما عذه فين نا رل و الما تن فيا ما 
صاب من مع ی فى الَْْض و لا فى اکم إن فی کناب من یل أن تیرما إن ذلک علی اللہ ی يكيلا نأا على ما فاتك 
و لا تفرخوا ہما آتاکم نم این لا تَأسى عَلَى ما فاا من اثر ال و لا تفرخ با وتا( 


ص: ۱۸۰ 


۱-۱. تفسیر القمی: ۶۰۳ و الآبه فى سوره الشوری: ۳۰. 
۲- ۲. تفسیر القمی: ۶۰۳ و الآيه فى سوره الشوری: ۳۰. 
۳ ۳. معانی الأخبار: ۳۸۳ و ۳۸۴ 


۴- ۴. تفسیر الق ص ۶۰۳و الآيه فى سوره الحدید: ۲۲. 


#*| تر جمه ]التفسیر: امام صادق عليه السلام فرموده است: هنگامی که امام على بن حسين علیهما السلام نزد يزيد لعنه الله برده 
شد. يزيد به ايشان نگاه انداخت و گفت: ای على بن حسین» «و ما آصابکم من مصیبه فبما کسبت أيديكم» و هر [ گونه] 
مصیبتی به شما برسد به سبب دستاورد خود شماست و [خدا] از بسیاری درمی گذرد)» يس امام فرمود: هر گز» اين آيه در 
مورد ما نازل نشده استء بلکه در مورد ما اين آيه نازل شده است: «ما أصاب من مصیبه فى الأرض و لا فى أنفسكم إِلَا فى 
کتاب من قبل أن نبرأها إِنْ ذلك على الله يسير لکیلا تأسو على ما فاتکم ولا تفرحوا بما آتیکم» -. حدید / ۲۲ - تا بر آنچه 
از دست شما رفته اندوهگین نشوید و به [سبب] آنچه به شما داده است شادمانی نکنید)» ما کسانی هستیم که به خاطر از 


دست دادن امور دنیایی اندوهگین نشده و به خاطر آنچه بدان بخشیده می‌شویم شادمان نمی گردیم. -. تفسیرالقمی: ۶۰۳ - 


| تر جمه | 


بیان 


لعل المعنی أن الآيه الأولى مخصوصه بغیرهم و الثانیه و إن كانت عامه لکن المنتفع بها هم علیهم السلام و ظهرت الفائده فیهم 
و لا يبعد اختصاص الخطاب فیها بهم و بأمثالهم من الکاملین لاطلاعهم على حکم الأشياء و تدبرهم فیها بل بهم علیهم السلام 


تفسیر إنا آنزلناه فى ليله القدر أن الآيه نزلت فى غصب الخلافه و خطاب لكلا تَْسَوْا إلى على عليه السلام و المراد بما فاتکم 
الخلافه و لا تَفْرَحُوا خطاب إلى الغاصبین. 


و قال فى مجمع البيان ما آصاب من مصدیبه فى الْأرْض مثل قحط المطر و قله النبات و نقص الثمار و لا فى أَنْفْسِكُمْ من الأمراض 
و النكل بالأولاد إلا فى کتاب أى إلا و هو مثبت مذ کور فى اللوح المحفوظ قبل أن تخلق الأنفس (۲) 


** | ترجمه ]شاید معنا چنین باشد که آيه نخست مخصوص کسانی غير از امامان معصوم علیهم السلام است و آيه دوم اگر چه 
عمومی است اما امامان از معنای آن منتفع می‌شوند و مصداقیت آن در مورد ايشان آشکار است. و اختصاص داشتن روی 
سخن اين آيه با امامان و انسان‌های کامل مانند ایشان بعید نیست. چرا که از احکام امور آ گاه هستند و در آنها تدبّر می کننده 
بلکه روی سخن اين آيه مخصوصاً با امامان معصوم مى باشدء به خاطر اينكه در حدیثی که به تفسیر آیه (إِنّا آنزلناه فى ليله 
القدر» پرداخته ذکر شد كه آيه دوم در مورد غصب خلافت نازل شده است. -. به الکافی ۱: ۲۴۲ و البحار ۲۵: ۸۸ مراجعه 


کے = 


و مورد خطاب فرموده «لكثّلا تَأْسَوْاا امام على عليه السلام می‌باشد» و مقصود از «ما فاتکم» خلافت و مورد خطاب الاتفرحوا 


طبرسی در مجمع البیان گفته است: مقصود از مصیبت در فرموده: «ما أصاب من مصیبه فى الاعرض» قحطی باران» کمبود 
گیاهان و نقص در میوه‌ها و در فرموده «لا فى آنفسکم) مریضی‌ها و داغ از دست دادن فرزند می‌باشد»ه لا فى کتاب» بعنی: 
مگر آنکه قبل از آفریده شدن جان‌ها در لوح المحفوظ ثابت شده و مذ کور است. -. مجمع البیان ۹: ۲۴۰ - 


«YA» 


2 


قوت الا شتا عن اون بن شرم ن مسد بن صَدََهَ عن جغقر ن ی عَنْ بيه عليه السلام: داي صلی الله عليه و آله 


قال لأضحابه بقن ون كل مال ا وك تون کل ان اذ کی 3 ای کل ا تما ی فقيل ات شول اللّه صلی ال 
علیه و آله انا ورس روت وی رسيا ای و ل مایم 
لا رَآهُمْ قذ 7 ات ی د ی بِقَوْلِى قالوا ل ل الله قال صلی الله عليه و آله ی الرجل خت 


إن 


الخد و فتكت الك وبع لته و تهرض الْموضه و قا كك الم که 0 ما أَشْبَهَ هذا عتّی ذْكرَ فی آخر عه ينه اختلاج ال 


5 


* | ترجمه أقرب الاسناد: امام صادق از يدرش عليهما السلام روايت کرده که روزی پیامبر صلی الله علیه و آله به اصحایش 
فرمود: هر مالی که زکاتش پرداخت نشود نفرین شده است. هر جسمی که زکاتش پرداخت نشود ملعون است. اگر چه 


هستیم» ولی ز کات اجساد چیست؟ پیامبر فرمود: اينكه به آفت و مرض گرفتار آیند . 


(امام صادق فرمود:) رنگ چهره کسانی که اين سخن را از پیامبر شنيدند تغيير کرد هنگامی که پیامبر تغییر رنگ چهره آنان 
را مشاهده کرد فرمود: آيا می‌دانید منظورم از اين سخن چیست؟ گفتند: ای رسول خدا خير» فرمود: آری» جسم انسان خراش 
برمی‌دارد» بر زمين می‌افتد. پایش می‌لغزد. دچار مریضی می‌شود» خاری در بدنش فرو می‌رود» و مانند اینها؛ تا اينكه در آخر 
کلام خويش چشم درد را نيز ذ کر فرمود. - . قرب الاسناد: ۴۶ از جاب نجف. اين حديث در الکافی ۶۷: ۲۱۹ ذكر شده است. 


** | ترجمه ]| 

«<» 

ص: ۱۸۱ 

۸۸ راجع الکافی ج ۱ ص ۲۴۲ البحار ج ۲۵ ص‎ .۱ -١ 


۲- ۲. مجمع البیان ج ٩‏ ص ۲۴۰. 
۳- ۳. قرب الاسناد ص ۰۴۶ ط نجف و قد آخرج مثله فى ج ۶۷ ص ۲۱۹ من الکافی و له شرح واف من شاء فلیراجع. 


عَنْ آبیه عليه السلام: آن لله تبا رك و تعالی ضنائق مِنْ خلقه يَعْذُْوهُمْ بنغمته و يَحْبُوَهُمْ بعافیته و بُدَخلهُمْ الجنة برخمته تم بهم 
ایا وان مثل الاح ما تضرْهُم شینا(۱. 


**[| تر جمه ]قرب الاسناد: امام صادق از پدرش علیهما السلام روایت کرده است که خداوند متعال در ميان آفرید گانش بند كان 
بر گزیده‌ای دارد که آنان را با نعمت خويش تغذیه م ىكند و از عافیت خويش به آنان می‌بخشد و به واسطه رحمتش آنان را 


وارد بهشت می گرداند» مصیبت‌ها و فتنه‌ها مانند باد بررآن‌ها گذر می کند و زیانی به آن‌ها نمی‌رساند. -. قرب الاسناد: ۱٩‏ - 
* | تر جمه | 


بيان 


قال فى النهايه فيه إن لله ضنائن من خلقه بحییهم فى عافيه الضنائن الخصائص واحدهم ضنينه فعيله بمعنى مفعوله من الضن و هو 
ما تختصه و تضن به أى تبخل لمكانه منک و موقعه عندكك يقال فلان ضنی من بين إخوانى و ضنتی أى اختص به و أضن 


بمودته انتهى و ربما يقال سموا ضنائن لأنهم ضن بالبلاء عنهم. 


#*[تر جمه آشیخ در النهایه گفته است: در این حديث چنین آمده است: (خداوند متعال در هان آفرید گانش بند کان بر گزیده. 
ای دارد که آنان را در عافیت زنده می گرداند)؛ (الضنائن): آنان که ويه و مخصوص هستند» مفرد آن (ضنینه) است بر وزن 
(فعیله) به معنای (مفعوله» از ريشه (ضَنّ) است به معنای آنچه که آن را مخصوص و ویژه می گردانی» و (تضّ به) یعنی: به 
خاطر جایگاه و موقعیت یک چیز نزد تو نسبت به آن بخل و خساست به خرج می‌دهی؛ گفته می‌شود: (فلان ض ی من بين 
اخوانی و ضئتی) یعنی: او در میان دوستانم دوست مخصوص من است و نسبت به از دست دادن محبت او بخل می‌ورزم»پایان 
نقل قول. و جه بسا گفته می‌شود: بندگان برگزیده خدا (ضنائن) نامیده شده‌اند چرا که نسبت به نزول بلایا بر آنان بخل 


ورزیده می‌شود يا مخصوص می شوند . 
** | تر جمه | 
جه 7» 


قوب ال شاد عَنْ مد بن عَنِدٍ الْحَمِيدٍ عن الْحَسَن بْن عَلِيٌ بن قصال قال س معت الرّضًا عليه السلام قَالَ: ما لب اد كريمَتَهُ 
OE EU‏ 


سام" 


* | ترجمه أقرب الاسناد: از حسن بن على بن فضال روايت شده است: از امام رضا عليه السلام شنيدم كه می‌فرمود: هر كسى 
یکی از اعضای ارزنده خوش (مانند دست يا گوش) را از دست بدهده خداوند در عوض آن بهشت را به او می‌بخشد. -. 


قرت الاستاه: «۷۳ = 


* | تر جمه | 


«¥1» 


ع 


العلل عن أبيه عن سخ بن عد الله عَنْ يَعْقَوب بن يزيد عَنْ محمد بن أبى ععیّر عَنْ حفص بن البختری عَنْ أبى عَتٍدِ الله عليه 
السلام قَالَ: اما مجعلت الْعَامَاتٌ فى هل الْحَاجَهِ للا بشتزوا و لو مجعلث فى الْأَغْبَاءِ سرت (۳). 


**[ترجمه ]علل الشرایع: امام صادق عليه السلام فرموده است: آفت‌ها و بیماری‌ها در ميان نیازمندان قرار داده شده است تا 


پنهان نمانند» و اگر در ميان ثروتمندان قرار داده می‌شد پنهان می‌ماند. - . علل الشرائع ۱: ۷۷ - 


* | تر جمه | 
«Y>»‏ 


و مه عَنْ آپیه عَنْ مرغد ن عو الله عن القاسم بن مُحَمَّدٍ عَنْ شلیمان بن کاود عَنْ شرفیان بن عیینه عن الرَهُرى 


عبد الله عليه السلام يَقُولٌ: ی لهه كفَارَهُ سَنَهِ و دل أَنَّ أَلَمَهَا یی فى الْجسد سَنَهُا؟). 
ثواب الأعمال» عن محمد بن الحسن عن سعد: مثله الا أنه رواه عن على بن الحسین زين العابدین عليه السلام (۵). 
ص: ۱۸۲ 


۰۱-۱ قرب الاسناد ص 15. 

؟- ”. قرب الاستاد ص ۲۳۰ 

۳ ۳. علل الشرائع ج ١‏ ص ۷۷ 
۴- ۴. علل الشرائع ج ۱ ص ۲۸۰. 
ه- ه. ثواب الأعمال ص ۱۷۵. 


|[ ترجمه آعلل الشرایع: الزهری گوید: از امام صادق عليه السلام شنیدم که می‌فرمود: تب یک شب کفاره گناهان یک سال 


است. چرا كه درد و رنج آن به مت یک سال در بدن باقی می‌ماند. - . علل الشرائع : ۲۸۵ - 
واب الأعمال: نظیر اين حدیث از امام زين العابدین روایت شده است. - . ثواب الأعمال: ۱۷۵ - 
* | تر جمه | 


مل 


ما مر ص 


ملعم پاشتاوه عَنْ آنس بن مالک ال قَالَ ر نشول الله صلی الل علیه و آله: ما ین مشیم ییّلی ف خی |[ 
رو جل لملائکته انوا لعتدی أَفْضَلَ ما کان يعمل فى صته (۱). 


**[ترجمه ]مجالس ابن الشيخ: از انس بن مالک روايت شده که رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: جسم هيج مسلمانى 
دجار بلا و مصيبت نمى شود مگر آنكه خداوند عر وجل به فرشتكان مىفرمايد: برای بندهام ياداشى بهتر از پاداش اعمالى که 


در دوران تندرستى انجام مىداد را ثبت نماييد. -. أمالى الطوسی ۱: ۳۹۴ - 
| ترجمه | 
»¥« 


ب لل وجل عن أب عبد اله عليه السلا الا ر 50007 yT‏ 


و وا و را من جهن و هی حظ كل مین من النّارِل1). 


**[ترجمه ]ثواب الأعمال: از امام صادق عليه السلام زواست شاه كد زمر تلا ای عادو آ له نوی و هداز 
مرگ و زندان خداوند بر روى زمين است» حرارت و كرماى آن از آتش جهنم است» تب سهم انسان مؤمن از آتش جهنم 
من اف کم قرات اعمال ۱۷/۴ د: 

* | تر جمه | 


توضيح 


قال فى النهايه الرائد الذى يتقدم القوم يبصر لهم الكلاء و مساقط الغيث و منه الحديث الحمى رائد الموت أى رسوله الذى 
يتقدمه كما يتقدم الرائد قومه. 


**| ترجمه آشیخ در النهايه گفته است: (الرائد): شخصی است که پیشاپیش قوم حرکت می کند و چراگاه و اماکن پرآب و 


علف را برای آنان جستجو می کند» و حدیث (الحمّی رائد الموت) نیز از همین معناست . 

یعنی: تب» فرستاده مرگ است و پیشاپیش آن حرکت می کند» آن گونه که طلایه‌دار قبل از قوم حرکت می کند. 
**| تر جمه | 

«A» 


اغا 2 عبد مُحَمَّدِ ن الْحَسَن بْن الولید عَنْ مُحَمّدٍ د بن الْحَسَنِ الصفار عن علی بن ميحد الَفاشانی عن الفایم بن مُحك 
عَنْ لیما بن 5اود عن شرفیان بن غييته عن ار عن عَلِيٌ بن الحتين عليه السلام قَالَ: نغم لجع ای تغى کل عضو 
قمطه من البلاء و ا خير فیمن لا يُتَتَلَى (۳). 

له عن أيه عن عبد لبن عقر لقع ابن أ لاب من اگم نوكين عن مد یعون عن أبى عبد له 
عليه السلام قَالَ: * خی ليله كنادة لما نيلها و لما دع 


ع ۵ همم 


و مه عَنْ خد ن مُحَمَّدِ عَنْ أيه عَنْ مُحَمّد بن 


مه وم 


u‏ تن اغا عن عفن الله : ٿن مد عَنْ محمد بن متا عن 
لرْضا عليه السلام قال: الْمَرَض لین تَطهيرٌ و رَحْمَةٌ E E‏ بت و َة وإ امرض ا بال این ن سی لا یکون علنه 
دنت (ه4 
ص: ۱۸۳ 


.۳۹۴ ص‎ ١ آمالی الطوسی ج‎ .۱ -١ 
.۱۷۴ واب الاعمال:‎ .۲ -۲ 
.۱۷۴ ثواب الاعمال:‎ ۳-۳ 
.۱۷۵ ثواب الأغمال:‎ .۴-۴ 


۵-۵. ثواب الأعمال: ۱۷۵. 


یی ند ال عليه السلام َال YY‏ 


9 م و ور مر 


و مه عَنْ مُحمّد ِن الْحَسَن عَنْ مُحمّد بن : ن یی عن تخد عن تب زد عل جرب مد بن باعل رد 
ال ن عبد الو عن رشك عن |زاهيم بن عبد کید عَنْ أبى هي فوتری بن حفر عليه السلام ال ال ر و 
عليه و آله: للمريض أَرْيْعْ خض ال یرف عَنْهَ الم و رام ال املك یکت آ له کل فضل کان ES‏ وم ر ا 


2 


عضو فى جسیه فیشتخرخ توب مه فان مات مات مَغْفُورا لَهُوَإِنْ ماش عاش انرا له (۲). 


و مه عَنْ بيه عَنْ سرد بن عبد الله عَنْ آخمد بن مُحَمَدٍ عن الحم : ين بن تیف عَنْ آخبه علي عَنْ أيه عَنْ داد بْن يمان عَنْ 


کثیر سريم عَنِ الْحَسَنٍ قَالَ ال ر شول اله صلی الله عليه و آله: إا توض اليم تيت ره کا خسن ما كان يَعْمَلَهُ فى صِحتهِ و 
تساقطث ذو كما یتساقط وَرَق الجر 
و مه عَنْ أببه عَنْ تخد بن نی الو عن نايم( es‏ حمر التمالی 
عن کی شترلم عن آبی جنل کی لق علیهما ا من ن الله مکثوفاً محا انا لال مُحمّد صلی اله عله 
و آله لقن الع و ل و عات غلم © 


و ژوی: يَسْلبُ الله عر و جل عدا مُؤْمِناً کریمتیه أؤ |خداهما ثم یله عَنْ دب (۵) 
| ترجمه |ثواب الأعمال: از امام سجاد عليه السلام روایت شده که فرمود: تب چه بیماری نیکی است! سهم هر عضوی از بلا 
و مصیبت را به آن می‌بخشد» و هیچ خیری در کسی که گرفتار بلا و مصیبت نمی‌شود وجود ندارد. -. ثواب الأعمال: ۴ - 


ثواب الأعمال: از امام صادق عليه السلام روایت شده كه فرمود: تب یک شب کفاره گناهان قبل و بعداز آن است. -. ثواب 
الأعمال: ۱۷۵ - 


ثواب الأعمال: از امام رضا عليه السلام روايت شده كه فرمود: بيمارى برای مؤمن پاک کننده (اواز گناهان) و رحمت است و 


۷۵- 
ثواب الأعمال: از امام صادق عليه السلام روایت شده که فرمود: سردرد یک شب تمام گناهان غير از گناهان کبیره را از بين 
می برد. - . 


ثواب الأعمال: ۱۷۵ - 


ثواب الاعمال: از امام موی ین جغفر عليه السلام روایت شده که رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: مریض چهار 
خصوصيت دارد: قلم از نوشتن اعمال در کارنامه او باز می‌ایستد» خداوند به فرشته نو سینده اعمال امر می‌فرماید که (پاداش) 


هر عمل نيكى كه در دوران تندرستى انجام می دهد را برای او ثبت كنيد» درد و مرض در هر عضوى از بدنش به گردش در 


می‌آید و گناهانش را از آن‌ها خارج می‌سازد» پس اگر بر اثر بیماری وفات کند در حالی که بخشیده شده وفات نموده است 


و اگر زنده بماند درحالی که بخشیده شده به زند گی ادامه می‌دهد. -. ثواب الأعمال: ۱۷۶ - 

واب الاعيال رول دای هآ تا مره شتا ه اي که اسان اسان م کی که اذاق بهتر از پاداش 
اعمالی که در دوران تندرستی انجام می‌داد برای او در کارنامه اعمالش ثبت می‌شود و گناهان او مانند ريزش بركك درختان 
می‌ریزد و از بين می‌رود. -. ثواب الأعمال: ۱۷۶ - 


ثواب الأعمال: از امام باقر عليه السلام روایت شده که فرمود: هر نابینایی به حضور خداوند برسد در حالی كه راضی به رضای 


و روایت شده است: خداوند فز وجل دو چشم (یا دو عضو از اعضای با ارزش) بنده مودق یا یکی از آن‌ها را از او می گیرد 
سپس در روز قيامت او را به خاطر گناهانش بازخواست کند. - . ثواب الاعمال: ۱۷۹ - 


> 1 تر جمه 1 
»$« 


طب الاه عَنْ مُحمد بن خض عن الحسن بْنِ علی عن عبد الله بن 


ص: ۱۸۳۴ 


۱-۱. ثواب الأعمال ص ۱۷۵. 
۲- ۲. ثواب الأغمال: ۱۷۶. 
۳ ۳. ثواب الأعمال: ۱۷۶. 
۴-۴. ثواب الأعمال ص ۱۷۹ 


۵- ۵. ثواب الأعمال ص ۱۷۹ 


نان آخبه عَنْ مُفَضَّلِ بن 2 عُمَرَ عَنْ أبى عند الله عليه السلام (۱) 


2 2 


يَقُولٌ: إذَا مَرض امین أو ی الل ای ای ص اجب اشک ال - لا تک عَلَى عد ی ما دَامَ فى حَشيتى و وَتّاقی و يُوحى لّی 
صاجب الیمین آن ات زعبدی نما کشت تک له فی مهن الحستات (1۷ 


ع 


**[ترجمه اطت الأثمه: ازامام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: آنكاه كه مؤمن مريض می گردد خداوند متعال به 
فرشتهاى كه در طرف چپ او قرار دارد وحى می‌فرماید: تا زمانى كه بنده‌ام در زندان و غل و زنجير من قرار دارد (و به واسطه 
مرضی که او را بدان گرفتار کرده‌ام و از انجام گناه منعش می کند)» چیزی را در نامه اعمال او ثبت نکن و به فرشته‌ای كه در 


طرف راست او قرار دارد می‌فرماید: اعمال نیکی را كه در دوران تندرستی برای بنده‌ام ثبت می کردی اکنون نيز ثبت کن. - . 
طبّ الائمه: ۱۶ جاب نجف - 

* | تر جمه | 

«V>» 


وت 


0 ۱ ۱ ۱ 00۲ 7 ۱ 1 3 
عطهُ مک الله بالات إلى انقضاء أجلکک (۳) 


۱ 


| ترجمه آمجالس الصدوق: امام صادق عليه السلام فرموده است: رسول خدا صلی ال علیه و آله به عیادت سلمان فارسی 
رحمه الله عليه كه مريض بود رفت و فرمود: ای سلمان» همانا تو را به هنكام مریضی سه خصوصیت است: خداوند عر و جل به 
ياد توست. در زمان مریضی دعایت مستجاب است. و مریضی تمام گناهان تو را از بين می‌برد» خداوند تا زمان فرا رسیدن 


اجلت تو را از عافیت و سلامتی بهره‌مند گرداند. -. آمالی الصدوق: ۲۷۹ - 
#* | تر جمه | 
«FA»‏ 


ال ده معني نب الاو عل أبن عبر نت یکیو عن معهد بي ی یبن عن بد عن شکب إن 


| ترجمه |الخصال: امام جعفر صادق عليه السلام از يدرانش عليهم السلام نظير اين حديث را روایت كرده است. - . الخصال 
۱: ۸۱ - 


> 1 تر جمه 1 
»۴« 


طت الاه تمه عَنْ مد ٿن لب عن الْحَسَن ٿن عَلِيٌ الْوََّاِ عَنْ عود الله بن متنان عَنْ آخبه مُححَمَدٍ عَنْ جغفر بْن مُححَمَدٍ الصاوق 
عَنْ آبائه عَنْ عَلِنٌ عليهم السلام: َه اد مان الا دَيَ فقال لَه له یا سلما ما ین أعد من شيعي یُصيبة وځ إا دلب قد سبق 
لَه قَالَ مان فیس لا فی سی ء من لک اجو ر ا هیر ال علق عليه السلام یا ان کم اجو 


و 2 2 


بالصبر علیه و التَضَوّ ای الله و | E‏ اما 
ص: ۱۸۵ 


۱-۱. فى المصدر قال: سمعت الصادق عليه السلام يحدث عن الباقر أبى جعفر عليه السلام قال: ان المؤمن إلخ. 
۲- ۲. طث لاه ص ۱۶ ط نجف. 

۳ ۳. آمالی الصدوق ص ۲۷۹. 

ع- ع. الخصال ج ١‏ ص ۸۱. 


وَبِهَذَا شناد عَنْ جغفر بن مُكل علیهما السلام قال: سَهَرُ له فى العله التى تصیت الْمَؤْمِنَ عاد سنو 


2 2 


واا لااد قال قال شول الله صلی الل علیه و آله: خی ليله کار ني 


2 


** | ترجمه أطب الا-ثمه: امام صادق از پدرانش عليهم السلام روايت كرده كه امام على عليه السلام به عیادت سلمان فارسی 
رفت و به او فرمود: ای سلمان» هيج یک از شيعيان ما به هيج مرضى مبتلا نمى شود مگر به خاطر گناهی بيش تر مرتكب شده 
است و آن مرض پاک كننده او از آن گناه است. سلمان گفت: پس آيا در مبتلا شدن ما به آن مرض هيج پاداشی غيراز پاک 
كردن گناهان وجود ندارد؟ امام على عليه السلام فرمود: ای سلمان» به واسطه صبر شما بر آن مرض و تضرع و زاری به در گاه 
خداوند و فراخواندن او در کارنامه شما اعمال نیک ثبت و جایگاه و منزلت‌تان رفیع می گردد؛ اقرا بیماری به صورت 


مخصوص باعث پاک كردن گناهان و کفاره آن می‌شود. -. طت الائمه: ۱۵ - 


با سند حدیث قبل از امام صادق عليه السلام روایت شده که فرمود: بیدار ماندن مؤمن در طول یک شب به خاطر بیماری به 
منزله عبادت یک سال است. -. طت الائمه: ۱۶ - 


و با یه ستل وسل دا على الله عليدو آله زو دوا ی کب تا کاو هیک سال اس ألا 


ثمه: ۱۶ - 
* | ترجمه | 
«۴۰» 


توا الْأَعْمَالء عَنْ أبيه عَنْ أ خت بن |فریس و مد ی یخبی عن خمد بن محم عن محمد بن نان نانوی عَنْ جغفر 
بن محم عن محمد د بن على عن ن عِيتدى ن عبد ال المع أَبيهِ عَنْ ده عَنْ أمير الْمَؤْمِنينَ عليه السلام: اف رش بيت 
الصَّبَ قال کفار؛ لِوَالِدَئِه (۴). 


| ترجمه |ثواب الأعمال: از امير مؤمنان عليه السلام روایت شده که درباره مرضی که كودكى به آن دجار شده بود فرمود: 
این مریضی باعث کفاره گناهان والدین این كود كك می‌شود. - . ثواب الأعمال: ۱۷۶ - 


* | تر جمه | 
«f1»‏ 


مجالس المفیده عَنْ مُحمّد بن ۶ مر الج ابی عَنْ جقفر بن محم الى نق عن الْقَضْلٍ نایم عَنْ أب أبيه عَنْ ج ده عَنْ بيه عن 
جد عبد له نی محم ن عقیل بْن آبی طالب قال ترمفت عَلِيَ بن الْحُت : ٤‏ ین رَيْنَ الْعَابدِينَ عليه السلام یو ل : ما ال عوق و ل 


ر ت 0 2 2 0 2 0 2 


ص بخ مُؤْمِنٌ قط الا بذَنْيهِ و ما ی بغفُو الله عن کر و كانَ إا رَأَى الْمَرِيضٌ قد بر قال له یلک الطهْرٌ أىْ مِنّ لوب فاشتآنف 


- 


| ترجمه آمجالس المفيد: عبدالله بن محمد بن عقيل بن أبى طالب كويد: از امام زین العابدين عليه السلام شنيدم كه می.. 


ل ل ا ا ل 
ارتكاب گناهان است» و آنچه خداوند از آن در می گذرد بيشتر است؛ و هنكام ى که مريضى را مشاهده می کرد که شفا يافته 


است به او مىفرمود: ياكى برتو مباركك باد» يعنى ياكى از كناهان» پس اعمال خويش را از نوآغاز كن. - . أمالى المفيد: ۲۹ - 
#*|ترجمه] 

«ff» 

ماش الشبخ» عَنْ جماعه عَنْ أ بی الْمُقَصل عَنْ جغفر بن محمد بن جغفرعن الْقَضل بْنِ القَاسِم: مله (۶). 


| ترجمه |مجالس الشيخ: نظير اين حديث روایت شده است. -. آمالی الطوسی ۲ ۰۲۴۴ و مانند آن در جلد ۲ ۱۸۳ روایت 


شده است. - 

* | ترجمه | 

«ff» 

َراو دی با رناده عَنْ مُوحی بْن جغفر عن آبائه عليهم السلام ال الّ ول الله صلى الله عليه و آله: أَْبَعَ تتأو 


لْعَمَلَ الْمَريض س ادا بر و الاش رک 


ص: ۱۸۶ 


۱-۱. طتِ الأتقداص 1۵. 
الت ی E‏ 

۴ ۳ ملت الأشعص ۱۶ 

۴ ۴. تواب الأعمال ص ۱۷۶. 
۵- ۵. آمالی المفید ص .۲٩‏ 


۶-۶. آمالی الطوسی ج ۲ ص ۲۴۴ و مثله فى ج ۲ ص ۱۸۳ الى قوله: أكثر» بسند آخر. 


إِذَا 9 م و الا ذا فرع و الْمُنْصَرِفٌ مِنّ امه ایتانا و اختسابً(۱). 


** | ترجمه ]نواد رالراوندى: امام موسى كاظم از يدرانش عليهم السلام روات كزده كد رسول عدا ی اللعليهو آله ق 


چهار نفر اعمال خود را از نو آغاز می کنند: مريض آن كاه 


كه شفا یابد؛ مش رک آنكاه که اسلام آورد» حاجی آن گاه که از مناسکك حح فارغ شود» و کسی که با ایمان و كسب 


رضایت خداوند از نماز جمعه باز می گردد. - . نوادرالراوندی: ۲۴ - 
* | تر جمه | 
«ff»‏ 


اليش الشيخ» عَنْ جماعه عَنْ أبى الْمَفَضّلٍ عَنْ عبد الله بن تین العو عن عبد العظيم الس : ی عَنْ أبى عجققر لاد عَنْ 
باه عليهم السلام قال قال أمير امین عليه السلام: الْمَرَضٌ لا أَخْرَ فيه و لک لا رد علی العبد َنْبا إلا حطه و الما الجر فى 
الْقَوْلٍ الان العمل ِالْجَوَارِح و ان الله بکزیه و فضله بذجل الب بصدّق اله و السّرِيرَهِ الصالکه الحنّه(۲). 


و مله عَنْ جماعه عَنْ أبى الْمُمَصّلٍ عَنْ غبید الله ن الح ين بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ مُحَمّدِ بْن علی بن حمْرَه عَنْ أبيه عن الرّضًا عن آباه 
عليهم السلام عَنْ رَسُولٍ الله صلى الله عليه و آله قمال: مَل الْمُؤْمِن ادا عُوفِى من مرضه مسل لَه ایض اء رل من السَمَاءِ فى 
خسشنها و صفاتها(۳). 


و مه عن جم اعَه عَنْ أ بى المفضل عَنْ محمد د ٿن علی بن مَغمر عَنْ فان بن الْمعرافی عن موسی بن سعدا عن وس بن 
رت قال شحف آنا عبد الله جرب محمد عليه السلام بَقُوَ: ان أكرم عَلَى ال يمر به کون يؤما- EE‏ 
دی فيه من ره اذش وله و انطع شیم و الج اي و شب لكك محص به وا من ذاو به و أ بل 
نذرى ما وجه قأما الحكى فا آبی عد یی عن باه عن زشول الله صلی الله عليه و آله قال م2 خی یله ماه سَّه(۴). 


#[ت رجمه آمجالس الشيخ: امام جواد از پدرانش عليهم السلام روايت كرده كه اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: هيج ياداشى 
برای بیماری وجود ندارد» ولى تمام كناهان انسان را از بين مى برد اجر و پاداش فقط برای گفتار با زبان و عمل با اعضا و 
جوارح در نظر گرفته شده است» و به راستى كه خداوند متعال با فضل و کرم خويش و با نگاه به نیت صادق و نهاد نیک 


بنده‌اش او را وارد بهشت مى گرداند. - . أمالى الطوسى ۲: ۲۱۵ - 


مجالس الشيخ: امام رضا از پدرانش عليهم السلام روايت كرده است كه رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: مَك مؤمن (در 
پاکی و بی آلایشی) آن گاه که از مریضی‌اش شفا اھ کل نک گک سفیدی است که از آسمان نازل می‌شود. - . أمالى الطوسی 
۲ ۲۴۳ - 


مجالس الصدوق: يونس بن یعقوب گوید: از امام جعفر صادق عليه السلام شنیدم که می‌فرماید: مؤمن نزد خداوند گرامی‌تر از 


آن است که چهل روز بر او بگذرد و در طول آن چهل روز گناهانش را نزداید» همانا خراش برداشتن جسم لغزیدن و افتادن؛ 
بریده شدن بند نعلين» چشم درد و امثال آن تا دوستار ما را از گناهانش پاک گند و اندوهگین می شود به خاطر چیزی که از 
علتش آ گاه نیست؛ اما در مورد تب» پدرم از پدرانش برایم نقل کرده است که رسول خدا صلی الله عليه وآله فرمود: تب یک 
شب باعث کفاره گناهان بک سال است. - . آمالی الطوسی ۲: ۲۴۳ - 


> 1 تر جمه 1 
«F۵»‏ 


دَعَوَاتٌ الرَاوَنْدِىٌ» قَالَ الى عليه السلام: إِنَّ املع ادا ص مت من الكبر رَأْمُُ الله لک أَنْ يكب له فی خاله لَك ما كان 
یغمل و هُوَ شاب نَشِيط مُجتیع و مثل لک إِذَا موض وکل ال به ملكا کب له فى شمه ما كان يعمل من لیر فی صِعَحته. 


AY ص:‎ 


.۲۴ نوادر الراوندی ص‎ .۱ -١ 

۲- ۲. آمالی الطوسی ج ۲ ص ۲۱۵. 
۳ ۳. آمالی الطوسی ج ۲ ص ۲۴۳. 
۴- ۴. آمالی الطوسی ج ۲ ص ۲۴۳. 


و قال الم ار عليه السلام: کان ال س عبطو اغتباطاً فلا کان رن تزاهیم عليه السلام قَالَ يا رَبّ امجعل لِلَمَوْتِ عِلَه یر بها 


و 


ات 


و قال: اذا أحت الله عدا اّلاة فَإذًا أ الله الب البالغ افتاه قالوا و ما | قال لا دک له مالا و ولد 


و قال أمية الْمَؤْمئِينَ علیه السلا ا أخيركع بِأفْصَل تلاو لالد وعر وال - و ما أصابكم ین 


قبما کسبث الہک راا u at‏ ی علیه الق فى الآ جره و ما غفی عَلهُ فى الدنْيا الل اک و ای 
ألم مِنْ أنْ يَحُودَ فى عَفوه. 


عَنْ أمير الْمُؤْمِِينَ عليه السلام قَالَ: عك أَبُو در ذضی الله عَنهُ َه یت سول الله صلی الله عليه و آله لت یا رَسُولَ ال نا 
اباس ب لسلس اک 
لا وعکا با و ُو اله مال صلی الله عليه و آله ضحت فى وه بل ریاض الق المت فى 
مَاءِ الیوان و E eT‏ 


ع 2 


yT‏ 00 2 قن 2 العرض و او و امه و كرك فیه مه 
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و قال صلی الله عليه و آله: ما یی الْمَؤْمِنَ مِنْ وب و لا نب و لا صقم و لا أذ 
ال به حَطَايَاهُ و ما ينظ أحد کم من 


۱ 


ص: ملا 


۱- ۱. الشوری: ۳۰ 


و قَالَ صلی الله عليه و آله:ذا اتکی الْمُؤْمِنٌ أَخْلَصَهُ الله مق الذُوب كما یلص الْكيرٌ الْحبت من الکدید. 


° ns 


و قمال رَسُولَ الله صلی الله عليه و آله: يا علیْ أنِينُ المریض تشبیځ و صدیاحه هليل و نَوْمُهُ عَلَى الفراش عِبَادهٌ و نله با إلى 
جنب فَكَانّمَا يُجَاهِدٌ عَدُوٌ الله و یفشی فى الاس و ما علیه ذَنْبُ. 


**| ترجمه [دعوات الراوندى: اسر ما الله عليه و آله فرموده است: هنگامی که انسان مسلمان از شش کهنسالی ضعیف 
گردد» خداوند به فرشته نگارنده اعمال فرمان می‌دهد که در آن وضعيت اعمالى را كه در دوران فعّال و پر انرژی جوانی انجام 
می‌داده برای او ثبت كندء و هنگامی كه مريض گردد نيز شرايط به همین ترتيب است» يعنى خداوند فرشتهاى را مأمور مى.. 
كرداند تا در زمان بيمارى اعمال نيكى را كه در زمان تندرستى انجام مىداده براى او ثبت كند. 


امام باقر عليه السلام فرموده است: مردمان پیشین بدون علّت و مرض از دنيا مى رفتند» تا اينكه حضرت ابراهيم عليه السلام در 
دوران خویش به در گاه خداوند دعا کرد: پرورد گاراه برای مرگ علتی و مرضی قرار ده که شخص مرده به واسطه آن پاداش 


داده شود. 


ان عباس گفته است: از آنجا که خداوند آگاه است که اعمال بند گان برای از نين بردن گناهان کفایت نمی کند. برای آنان 


امراض مختلف خلق می کند تا به واسطه آن‌ها گناهانشان را بیامرزد. 


سپس انسان‌های بر گزیده به ترتیب مراتب و درجات. 


میم باشو یی الله ليهو اال موده ات هر كام عقاو تا دا هو ناوه شحاة وو فا رش سا رقاو 
ه ركاه او را بیش از حدّ دوست بدارد او را «افتناء» می کند. گفتند: منظور از (افتناء) او چیست؟ فرمود: هیچ مال و فرزندی برای 


او باقی نمی گذارد. 


امير المؤمنين عليه السلام فرموده است: آيا شما را از پرفضیلت‌ترین آيه در کتاب خداوند عر و جل آگاه سازم؟ رسول خدا 
صلی الله عليه وآله برای ما نقل کرد آیه: «و ما أصابكم من مصیبه فبما کسبت آیدیکم» و خداوند متعال بزر گوارتر از آن است 
که در آخرت شخص مصیبت‌زده را دوباره مجازات کند» و خداوند متعال با گذشت‌تر از آن است که گناهی را که در دنيا از 


آن چشم پوشی کرده است(در آخرت) از عفوش بر گرد. 


از امیرالممنین عليه السلام روایت شده که فرمود: ابوذر رضی الله عنه دچار تب شد. پس نزد رسول خدا صلی الله عليه و آله 
رفتم و گفتم: ای رسول خداء ابوذر دچار تب شده است؛ رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: به عیادتش می‌رویم؛ بنابراین 
رساندی» ابوذر گفت: ای رسول خداء شب را در حالی كه دچار تب بودم به صبح رساندم» پیامبر فرمود: شب را در باغی از 


باغهای بهشت به صبح رسانده‌ای» در آب حیات غوطه‌ور بوده‌ای و خداوند آنچه را به دين تو آسیب می رساند بخشید» يس تو 


را بشارت باد ای ابوذر. 


بيامبر صلی الله عليه و آله فرموده است: تب سهم هر انسان مؤمن از آتش جهنم است؛ تب از جنس كرماى جهنم و بيش 


پیامبر صلی الله عليه و آله فرموده است: اگر سه خصلت در بنىآدم وجود نداشت» هيج جيز سر او را فرو نمی آورد: بیماری» 


م رگ و فقر» هرسه خصلت در او وجود دارد و با وجود آن‌ها نيز بلند يرواز است. 


پیامبر صلی الله عليه و آله فرموده است: مؤمن به هيج درد» مرض» بیماری» اذيت و آزار» غم و حتى اندوهى كه بى تابش مى.. 
كرداند مبتلا نمی گردد مگر آنکه خداوند به واسطه آن‌ها كناهانش را می‌بخشاید» و هیچ یک از شما از دنيا انتظاری ندارد 
مک با مقر كرون هستند که اعت سر کشی.می‌شو ده با فقری که باغت فرآموشی می شیرت با ساری‌ای که باعتت كتياهن من 


موف اا ورک ای که بات از بين رفن می شوم و باهر گی که الى است 


نامي ای الل علدو آله ف موده اسا ھکاس که ایی مان عن شوه ار ند او وا از کتاهان با کت مي گردانند أن گر که 
کوره آهنگری ناخالصی را از آهن می‌زداید . 


پیامبر صلی الله عليه و آله فرموده است: ای علی ناله مريض مانند تسبیح گفتن است و آه و فریادش مانند تهلیل(لا اله الا الله) 
گفتن» خوابیدن مریض بر روی بسترش عبادت است و غلتیدنش از یک پهلو به پهلوی دیگر مانند جهاد با دشمنان خداء و پس 


از بیماری در ميان مردم راه می‌رود درحالی که هیچ گناهی به دوش ندارد. 
* | تر جمه | 


توضيح 


قوله عليه السلام يعتبطون رواه فی الکافی (1) بت دين عَنْ سعد بن طرف عَنْ أبى غر عليه السلام قَالَ: كان لاس يصون 
اغتباطاً ماکان زان إبْرَاهِيم عليه السلام قال یا زب اجعل لِلْمَوْتِ عله بجر بها ات و ری بها عَنِ الْمُصاب قال فلا 
عر و جل القوع و هو البوسام 8 ازل بغ الات 

قال فى النهایه فيه من اعتبط مومنا أى قتله بلا جنایه و کل من مات بغیر عله فقد اعتبط و مات فلان عبطه أى شابا صحيحا و 
عبطت الناقه و اعتبطتها إذا ذبحتها من غير مرض و قال الموم هو البرسام مع الحمی و قيل هو بثر أصغر من الجدری و فى 
القاموس البرسام بالکسر عله يهذى فیها و فى النهایه فيه آشد الناس بلاء الأنبياء ثم الأمثل فالأمثل أى الأشرف فالأشرف و الأعلى 


فالأعلى فى الرتبه و المنزله ثم يقال هذا آمثل من هذا أى آفضل و آدنی إلى الخیر و آماثل الناس خیارهم. 


و قال الوعک الحمی و قيل آلمها و قد وعکه المرض وعکا و وعكك فهو موعوكك و قال آجهز على الجریح آسرع قتله. 


#*#[ترجمه ]این فرموده امام باقر عليه السلام: (یعتبطون) در الکافی - . الکافی: ۱۱۱ - اين گونه روایت شده که امام باقر عليه 
السلام فرمود: مردم در ابتدا بدون دلیل و مرض از دنیا رفتند» تا اينكه حضرت ابراهیم عليه السلام در زمان خويش دست به 
دعا برداشت و فرمود: پرورد گارا» دلیل و مرضی برای مردن قرار ده که میت به خاطر آن پاداش داده شود و از آنچه بدان مبتلا 
شده تسکین داده شود؛ يس خداوند عر و جل ابتدا ورم و سپس درد و مرض را نازل فرمود: شيخ در النهایه گفته است: (اعتبط 
مها ست زاو رایدون کا که و (اقط) بل فلات درف علت از ونا ونه و (مانت فلان علا ی فلا رال 
که جوان و سالم بود از دنیا رفت» و گفته می‌شود: (عبطتّ الناقه و اعتبطتّها) یعنی: شتر را در حالی که هیچ مرضی نداشت ذبح 
نمودم؛ (الموم)یعنی: ورم همراه با تب. و گفته شده یعنی: جوشی که کوچک‌تر از آبله است» و در القاموس آمده است: 
(البرسام) یعنی: بیماری‌ای که در آن هذیان گفته می‌شود؛ و در النهایه چنین روایت شده است: گروهی که بیشتر از همه مردم 
دچار بلا و مصیبت می‌شوند پیامبران هستند» و (الأمثل فالأمئل) یعنی: انسان‌های برتر و بالاتر از لحاظ مرتبت و جایگاه؛ گفته 


می‌شود: (هذا آمثل من هذا) یعنی: اين نسبت به خير برتر و نزدیک‌تر ار آن است؛ و (آماثل الناس) يعنى: بر گزید گان مردم. 


همچنین شيخ گفته است: (الوعک) یعنی: تب و گفته شده یعنی: درد ناشی از تب؛ و (قد وَعک المرض وعکا) یعنی: بیماری 
او را به درد آورد» و (وَعكك فهو موعوك) یعنی: بيمارى او را به درد آورد يس او بيمار است؛ و (آجهز علی الجریح) یعنی: 
کار مريض را یکسره کرد و او را سريع کشت . 


> | ترجمه ] 
۴۶ 


بُ الصفينء تهر بن مُراجم عن ڪُر بن ترغڍ عَنْ عَبڍِ الوَْمَنٍ بن مب قال: ما بل مر الْمَؤْمِنِينَ عليه السلام مِنْ صِفَينَ 
رأ ا یوت الوه تن بقیخ جالس فی ظِلّ یت یب عَلَى وَجهه ررض فَقَالَ عليه السلام لَه ما لى 


ص: ۱۸۳۹ 


1-1 الکافی ج ۳ ص ۰۱۱۱ 


أرَى ویرک كفنا أ ین مرض قال نَحمْ ال فلعلک کرت 2 قال لیس اختساب بالختر فیما أَصَابَكك 
مه ال إلى قال انو وه ريك و عبران دنک نع خر ضرف له ال له جل الل ما کان ین 
شکواک حط ینایک فد اتعرض لا جر فيه و لکن لا كع لد دز هن جر فى اقول باللمان و العمل بالود و 


الرَجْلٍ و إن اله عر و جل بذجل بصدق اله اریز لاله من کا من عاو ال م ی عليه اسان زف 


م سار و 


ما م 
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##[ترجمه]کتاب الصفین: عبدالرحمن بن جندب كويد: هنگامی که امير المؤمنين عليه السلام از جنگ صفین باز گشت و 
خانه‌های كوفه را مشاهده کردیم» با پیرمردی مواجه شدیم که در سایه خانه‌ای نشسته و آثار بیماری بر صورت او پدیدار 
است. امام عليه السلام به او فرمود: جه شده كه رنگ صورتت تغییر کرده» آيا از بیماری است؟ گفت: آری. فرمود: پس شاید 
از آن کراهت داشتی؟ گفت: دوست ندارم به آن دچار شوم. امام فرمود: آیا خیری که به واسطه ابتلا به بیماری نصیبت می شود 
تو را کفایت می کند؟ پیرمرد گفت: آری امام فرمود: تو را به رحمت پرورد گارت و بخشش گناهانت بشارت باد» سپس از او 
در باره چیزهایی پرسید. هنگامی که امام خواست که از نزد آن پیرمرد برود به او فرمود: خداوند اندوهت را سببی برای کاستن 
از گناهانت قرار داده است» بیماری هیچ اجری ندارد ولی تمام گناهان بنده خدا را از بين می‌برد؛ به راستی که اجر و پاداش 
فقط برای گفتار با زبان و کردار با دست و پا وضع شده است. و خداوند عر و جل با نظر به نيت صادق و نهاد نیک بند گانش» 
هريكك از آنان را که بخواهد وارد بهشت می گرداند. آن گاه امام عليه السلام از نزد آن پیرمرد رفت. - . کتاب صفین: - 

** | ترجمه ]| 

بيان 


قال فى النهايه فيه أنه انكفأ لونه عام الرماده أى تغير عن حاله و منه حديث الأنصارى ما لى أرى لونكك متکفثا قال من الجوع. 


**[ترجمه آشیخ در النهايه گفته است: (انکفاً لونه عام الرّماده) يعنى: در سال هلاكت ستوران و مردم حال و وضعش د گر گون 
ف و تحفض ک در فور هرذ فارع تن روات هده يه شين ماس آن كاد که برسيدة کد ما لى أرق کر نک سکن 


قال من الجوع: جه شده كه رنكك جهرهات تغییر كرده است؟ پاسخ داد: به خاطر گرسنگی است. 


* | ترجمه | 
«FV»‏ 
لسن قَالَ E‏ ۱ 


شعحانه 0 بصق لو ری الصالحه م TT‏ اله 


قال السید رضی الله عنه و آقول صدق عليه السلام أن المرض لا آجر فيه لأنه من قبیل ما یستحق عليه العوض لأن العوض یستحق 
على ما كان فى مقابله فعل الله تعالی بالعبد من الالام و الأمراض و ما یجری مجری ذلك و الأجر و الثواب یستحقان على ما 


كان فى مقابله فعل العبد فبينهما فرق قد بينه عليه السلام كما يقضيه علمه الثاقب و رأيه الصائب (۲). 


ص: ۱۹۰ 


۱-۱. کتاب صفين ص. 


۲- ۲. نهج البلاغه تحت الرقم ۴۲ من قسم الحکم و فى الباب شرح مستوفی للم وف قدّس سره على مبنی المتکلمین» راجع ج 
۲ص ۱۷- ۲۴ و هکذا ج ۶۷ ص ۲۵۴- ۲۵۹. 


##[ ت رجمه |نهج البلا-غه: امام على عليه السلام به یکی از يارانش که مریض بود فرمود: خدا آنچه را که از آن شکایت داری 
(بیماری) موجب کاستن گناهانت قرار داد» در بیماری پاداشی نیست اما گناهان را از بين می‌برد» و آن‌ها را چون ب رگ درخت 
می‌ریزد» و همانا پاداش در مقابل گفتار با زبان و کردار با دست‌ها و قدم‌ها وضع می گردد» و خدای سبحان با عنایت به نیت 


صادق و سيرك نیک هر یک از بند گانش را که بخواهد وارد بهشت خواهد کرد . 


سید رضی (رضی الله عنه) گفته است: می گویم: امام على عليه السلام راست فرمود که بیماری پاداشی ندارد» چرا که بیماری 
از جمله اموری است که استحقاق عوض دارد و عوض در برابر رفتار خداوند بز رگ است نسبت به بنده خود در ناملایمات 
زند گی و بیماری‌ها و امثال اين امورء امّا اجر و پاداش در برابر کاری است که بنده انجام می‌دهد» پس بين اين دو تفاوت است 
كه امام عليه السلام آن را با علم نافذ و رأى رسای خود بیان فرموده است. - . نهیج البلاغه: شماره ۲ از قسمت حكمتهاء 
اين حدیث در باب شرح کامل مؤلف بر مبنای فکری متکلمین ذ کر شده است يس به جلد ۷۲: ۱۷- ۲۴ و جلد ۶۷: ۲۵۴ - ۲۵۹ 


* | تر جمه | 


توضیح 
قال الفیروزآبادی حته فر که و قشره فانحت و تحات و الورق سقطت کانحت و تحاتت و الشی ء حطه. 


* [ ترجمه ]یرو زآبادی گفته اسة: (عتّه) يعلى: آن را مالش داد و يوستش را كندء يس ريخت و کنده شد؛ و هنگامی که مى ... 
كو لور ستطت ماشه 1ن است که کو ارق ا وا ع يع ودر ها رین الي له بعتن آذ 


د كه 
**[ترجمه] 
«fA»‏ 


** | ترجمه آنهج‌البلاغه: امام على عليه السلام فرموده است: آن كس که در عمل کوتاهی کند دچار اندوه گردد» و آن را که از 
مال و جانش بهره‌ای در راه خدا نباشد» خدا را به او نيازى نيست. - . نهج البلاغه: شماره ۱۲۷ از قسمت حكمتها - 


E‏ [ترجمه] 
بیان 


قيل المقصر فى العمل لله يكون غالب أحواله متوفرا على الدنیا مفرطا فى طلبها و جمعها و بقدر التوفر علیها یکون شده الهم فى 


جمعها و تحصیلها ثم فى ضبطها و الخوف على فواتها. 


*: | ترجمه ] گفته شده آنکه در انجام عمل به خاطر خدا کوتاهی می کند در اغلب احوال تمام همت خود را صرف دنيا می کند 
و در طلب دنیا و جمع كردن اموال آن زیاده روی می کند» و به همان اندازه‌ای که همت صرف دنیا می‌شود به همان اندازه هم 


وغم جمع كردن و به دست آوردن اموال دنیا و سپس نگهدری و بیم از دست دادن آنها : نيز افزون می گردد. 
* | ترجمه ] 
أقول 


الأظهر أن المعنى أن الهموم و الأحزان فى الدنيا إنما تعرض لمن قصر فيها فى العمل كما قال سبحانه ما أصابَكم من مُصِيبِهِ ما 
كتف یدب م و إنما لا تعرض تلک لمن لم يكن لله فيه حاجه أى لم يكن مستحقا للطفه تعالى و رحمته. 


**| ترجمه آواضح است که معنا چنین است: غم و اندوه‌ها در دنا بر كسى عارض مى شود كه در انجام عمل كوتاهى کند» 
چنان که خداوند سبحان می‌فرماید: «ما أصابَكم مِنْ مُصدیبه قبما کسبث أَیدیکم» و اين غم و اندوه‌ها بر کسی که خدا را به او 


نبازی ند ست» يعلى مستحو لط ب و رحمت خداوند متعال 3 سست» عارض نمی‌ شود 
* | تر جمه | 
»۴۹« 


کر الكرّاجكيّ» عَنْ عَنْ مح مد بن احم بن شَاذَانَ عن أببه عَنْ مُحَمَدٍ بن الْحَمَن بن الْوَلِيد عَنْ مُحَمَدٍ مح بن لسن الصفار عَنْ غ مه 
ن اد عن صل بیش عن توس بن بغرت قال رمث فرب ی طيه السلام برل ره ل 
ےک عناق ملعو ال عون لکا ری عظم ذَلِك عَليَ قال لى با وش إن من اه الح دش وَاللْمَة و 


او الوا و فطاع الشنیع و أشهاة لک با یوش ش إِنَّ الْممْؤْمِنَ ن کر على الله ا ف أن ينه فلي کو 


یمک يواض و آز بقع میب یذری ما وج 4 اله إن حد کم لیم الدَرَاهم بین يَدَيْهِ رها فیجد‌ها اقضه یم بدلک 
ثم برها فیجذها سَوَ ایکون دک حصا لبغض نویه 


و من قال قال وَسُولُ اللّه صلی الله عليه و آله: ای تهب حَطَايَا بنی آدم كما يُذْحِبٌ الکیر عبت الکدید. 
وَقَالَ السصَادق عليه السلام: سَاعَاتٌ الاح يَذْمَبِنَ بساعات الْحَطَايًا. 


ص: ۱۹۱ 


.١ -١‏ نهج البلاغه تحت الرقم ۱۷۲ من قسم الحكم. 


و قال عليه السلام: ان لد إا مرض ضقان فى تزضه ؤحی الله تعالی إِلَى کاب الشمال لا تکلب علی عنببیی ها دام فى 
کسی و وای إلى أن أظلقة و أوحى إلى کات امین أن اغفل اتر دی عات 


و رُوى: أنَّ بيا مق له مر پرجل 2 د جَهَدَة ابكاة فال با زب أعا توعم هدا ياد به فاوح الله یه کیت أَرْحَمَةُ ما به أرْحمُه. 
و وق: لها رث هدو اليه لبس بأما م و لا آمانی أَهْل الکتاب مَنْ يَعْمَلُ سُوءا بُجرَ به (۱) و ال وَل لرشول الله صلی ال 


اي الا ات ا a‏ وَالْهُمُومُ 
قال بلی قال لک ممّا يُجَرَى به. 


#* ترجمه ]كنز کراجکی: يونس بن یعقوب گوید: از امام صادق عليه السلام شنیدم که می‌فرمود: ملعون است ملعون هر بدنی 
که در هر چهل روز یک بار به بلا و مصیبت گرفتار نشود» گفتم: ملعون؟ فرمود ملعون.پس هنگامی که امام مشاهده کرد آن 
سخن بر من سخت و كران آمد فرمود: ای یونس» همانا خراش خوردن بدن زده شدن سیلی به صورت. لغزیدن. افتادن» برت 
شدن» بریده شدن بند کفش و مانند اينها بلا و مصیبت به شمار می آیند» ای یونس» همانا مؤمن نزد خداوند متعال گرامی‌تر از 
آن است که چهل روز بر او بگذرد و گناهانش را در آن چهل روز پاک نکند» هرچند به وسیله اندوهی باشد که بدان گرفتار 
می‌شود و دلیلش را نمی داند» به خدا سوگند. هنگامی که یکی از شما درهم‌هایی را در مقابل خود قرار می‌دهد و آنها را وزن 
می كنك يس درمی‌یابد که ناقص هستند و به خاطر آن غمگین می‌شود سپس آنها را دوباره وزن می‌کند و درمی‌یابد که کامل 


هه اوک سای ی گر نک ی از ناکت رشن رو 


کنزالکراجکی: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرموده است: تب. گناهان بنی آدم را از بين می‌برد آن گونه که کوره آهن‌پزی 


امام صادق عليه السلام فرموده است: زمان‌های درد و رنج کشیدن و بیماری» زمانهایی که در آن‌ها ارتکاب گناه صورت 


گرفته است را از بين می‌برد. 


همچنین امام صادق عليه السلام فرموده است: همانا بنده هنگامی که مریض می شودء خداوند متعال به فرشته نگارنده اعمال 
ناپسند که بر شانه چپ بیمار قرار دارد وحی می‌فرماید: گناهان بنده‌ام را تا زمانی که در زندان و قيد و بند من قرار دارد؛ در 
کارنامه اعمال او ننويسيد تا او را آزاد می گردانم» و به نگارنده اعمال نیک که بر شانه راست قرار دارد وحی می‌فرماید: ناله.. 


های بنده‌ام را به عنوان اعمال نیک برای او ثبت کن. 


و روایت شده که یکی از پیامبران بر مردی گذر کرد که بلا و مصیبت او را نحیف گردانده بود» يس فرمود: پرورد كاراء آيا با 
وضعیتی که اين مرد در آن قرار دارد به او رحم و شفقت روا نمی‌داری؟ خداوند سبحان به آن پیامبر وحی فرمود: چگونه با 


رحم و شفقتی که به او روا داشته‌ام به او رحم كنم . 


روات ده است: هکامی که ]نواعم ما ۾ و لا أمانيٌ أَهْلٍ الكتاب ب مَنْ يعمل سُوءاً بجر به؛ - حي فساء ۱۲۳ - [[یاداش و 


کش اه ولخراء نما وت كرا ادل تست هر کی کو ترص يقد 1 نازل شد مردی به رسول خدا 


على الاو ال کته ای ورل غا نام ازل له كه کم وا میت که بام ره هر كن ابا نت وه گو افو 
اجا ييا تی ھی آبا ک قار مخت و مشکلات نمی‌شوی؟ مرد گفت: آری گرفتار می‌شوم پیامبر فرمود: اينها از جمله 


اموری هستند که در قبال‌شان جزا داده می‌شوی. 
* | تر جمه | 
إيضاح 


قال فى النهايه الكير بالكسر كير الحداد و هو المبنى على الطين و قيل الزق الذى ينفخ به النار و المبنى الكور و قال القصم كسر 
الشی ء و إبانته و قال اللأواء الشده و ضيق المعيشه. 


#*[ترجمه آشیخ در النهایه گفته است: (الکیر): کوره آهنگری که بر روی كل بنا می‌شود» و گفته شده: به معنای مشکی است 
كه باآن در اتش ولوق وو اع کے ون تاه می‌شود؛ (القصم) یعنی: شکستن و قطع كردن چیزی؛ (اللأواء) 


فتن سی و کان ر ند كى, 

**[ترجمه] 

ê 

غ الّاعی»: فیما أفضى الله ای دَاوْدَ عليه السلام يما أمرضث الْعید فلت صَلاَهُ و مه و وه إذا دعانی فى کویته أب 
ای من صلاه لْمُصلَينَ. 

و عن الب صلی الله عليه و آله قَالَ: دا كان الب عَلَى طریقّه من الْختر ُمرض أَوْ سار أو جر عن العمل بكبر کثب الله هثل 


ما کان يعمل ٿم قَرَأْ هم أجڙ غیز مَمُون (5). 


| تر جمه |عده الداعى: خداوند متعال بر داوود عليه السلام وحى فرموده است: جه بسا كه بندهام را مريض مى گردانم و نماز و 
خدمت گزاری او کاهش می‌یابد» ولی صدای او آن گاه که در گرفتاری‌اش مرا می‌خواند از نماز گزاردن برای من دوست.. 


عدهالداعی: امام باقر عليه السلام فرموده است: اگر مؤمن از میزان اجر و پاداشی که مصیبت‌ها برای او به همراه دارند آ گاه 


بود» آرزو می کرد كه با قیچی قطعه قطعه شود. 


از پیامبر صلی الله عليه و آله روایت شده که فرمود: اگر مؤمن بر طریق خير گام بردارد پس مريض گردد يا به سفر برود و یا به 
سبب کهن‌سالی از انجام عمل ناتوان گردد» خداوند اعمالی كه قبلا انجام می‌داده را برای او ثبت می کند» سپس اين آيه را 


قرائت فرمود: لهم جر عير مَمْنُونِه -. تين / © - [مگر کسانی را که گروبده و کارهای شايسته کرده اند که پاداشی بی منت 


خواهند داشت) : 
* | تر جمه | 
بيان 


المشهور بين المفسرين أن المراد بغير ممنون غير المقطوع فى الآخره أو لا يمن عليهم بالثواب و يظهر من الخبر أن المراد به أنه 
لا يقطع أجرهم و 


ص: ۱۹۲ 


۱۲۳ النساء‎ .١ -۱ 


۲ 75 التيق:. ۳ 


کتابته بعد تركك العمل لعذر من الأعذار 


العدی [عده الداعی ] عَنْ جابر ركه الال بل ار ص اس کے روف عل رب ی و آله فَأَشَّارَ بيده 

رلا هوالع 2 شين عي بحن روا ماري تکب إى أنه 1 
ا 2 : کتابا شوه باه فا لیس من TT‏ 
برجله أو بیده فیحمَد الله علی ما اب و تیب لک تا اله من ار و و الها 


2 


ال ول اللو صلی الله عليه وآ له إن َمل ایا فی ادا رجات فی الآ خره ما تنال بالأعْمَالٍ ی الرَجْلَ لتمَنّى 
جت فى ایکا برض باعقاریض ما ری من شن تواب الل هل البلا من الْمُوَحَدِينَ فا له يفيل العمل فى عير 


PE 
أن‎ 


وَرَوَى أَبُو الصّبَاح ة قال: و ْب لأبی عبد له عليه السلام ما أضاب زین من با لب الآ و لک ليش عم الله أنه و شکواة 
و دُعَاءَهُ يكنب له الک نات و بط عَنْهُ الات و اد الله لت ی عَبده امین كما بر ی أي ول و تیم 


9 5 
ا أ 


رک لھوایک لی از مرا الخطاء ْیِف یر فى وضو قیقول ھا ضژنی با وب ما روک نی ما 
تامع و إن عَم الجر لمع عَظيم ابا ود الل يول إن ِن ادي الْمَؤْونينَ من بط و ا 


o 


فى ادن بوم پو وإ می الها أمئ ل بلع لمع أ فر دینهغ إلا بلاق و اكه و الم فى انان نهم الوم به قيضلح لَه 
1 1 3 ب بدا َه بالْمَاءِ ذا 


7 


مر ينهم و و اد لآ میاق امین علی أن لَا بص دق فى ماه وم مد دويق إن الله ذا 
عا قال له تيك عبدی إِنّى علی ما سَأَنْتَ لَقَادِر و اد ما ارت لك فَهُوَ یز ک. 


1 
3 


ص: ۱۹۳ 


مك 


وَإِنَّ حواریی عیمی عليه السلام شکوا إلَيِهِ ما يَلَقَوْنَ مِنَ النّاس فقال إن الْمؤْمنِينَ لا بالود فى انیا مُنَقصِينَ. 


aA 


و عن ال صلی الله عليه و آله أَنَّ فى الْجَنَّه مَمَازِلَ- لا يتالا الاد بأغمالهم یس لََا علَاقَةٌ مِنْ فَوْقِهَا و َا عِمَادٌ من تختها قیل يا 
زشول الله مَنْ أَهلهًا فقال هل الايا وَالْهُمُوم. 


**| ترجمه انظر مشهور در بين مفسران اين است که منظور از (غير ممنون) پاداشی قطع نشونده در آخرت است و يا اينكه با 
اعطای پاداش برآنان ملت نمی گذارد» و از حديث چنین برمىآيد که منظور از (غیرممنون) اين است که اجر و پاداش انسان.. 
های مؤمن و ثبت اعمال نیک آنان بعد از ترک انجام عمل به خاطر وجود عذر قطع نمی گردد. 


العدوة از فان وخبهاله زوانتشده که کشت مردی کرو لال هد نام على اه طلهی آله ایت ی وق كو يزاين آنشان انسفاده 
با دستش شروع به ایماء و اشاره کرد» پیامبر فرمود: کاغذی به او بدهید تا آنچه را که می‌خواهد بنویسید» پس نوشت: لی 
أ لا له“ إلا او أن مد ومول )هافر صل اه فهو آله قرو ی ای ای تدای و ستاو به مت اون 
دهید» به راستی که هر انسان مسلمانی که چشم‌ها يا زبان يا شنوایی يا دست و يايايش را از دست بدهد و خداوند را به خاطر 
مصیبتی که به آن دچار شده سياس كويد و جنين کاری را به خاطر كسب رضایت خداوند انجام دهد» خداوند او را از آتش 
جهنم نجات داده و وارد بهشت می گرداند. سپس رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: به راستی که اهل مصیبت در دنیا به 
قطعه قطعه می گردید. و اين به خاطر مشاهده ثواب نیکویی است که خداوند برای انسان‌های مود که اهل بلایند در نظر 


گرفته است» چرا که خداوند هیچ عملی را خارج از دایره اسلام نمی‌پذيرد. 


ابوالق باح روایت کرده است: از امام صادق عليه السلام پرسیدم: آيا بلا و مصیبتی که مؤمن به آن گرفتار می‌شود به خاطر 
ارتکاب گناه است؟ امام فرمود: خير» ولی به خاطر اين است که خداوند آه و ناله و شکایت و دعای او را بشنود و حسنات را 
در کارنامه عملش ثبت و گناهانش را از بين ببرد» به راستی که خداوند متعال از بنده ممنش طلب پوزش می کند آن گونه که 
برادر از برادرش طلب پوزش می کند» پس می‌فرماید: خیر به عزّتم سو گند که به خاطر کم ارزش بودنت تو را گرفتار بلا و 
مصیبت نکردم. آن گاه می‌فرماید: اين پوشش را كنار بزن» مؤمن پوشش را كنار می‌زند و به پاداشی که در عوض بلا و 
مصیبت به او بخشيده شده نگاه می کند و می گوید: آنچه را كه از من منع کرده‌ای به من زيان نرسانده ای - من ضرر نکرده‌ام 
-؛ و خدواند هیچ قومی را دوست نمی‌دارد مگر آنکه آنان را گرفتار بلادو مصیبت م ىكندء و به راستی که اجر و پاداش 
بز رگ در عوض بلا و مصیبت بز رگ به انسان بخشیده می‌شود. خداوند متعال می‌فرماید: همانا در ميان بند گان مؤمن من 
کسانی وجود دارند که امورات دین‌شان جز با ثروتمندی و سلامت جسمی رو به راه و درست نمی گردد» يس ايشان را با آن 
آزمايش کرده و مبتلایشان می‌سازیم. همچنین در ميان بند گان مؤمن من کسانی وجود دارند که امورات دين شان جز با فقر و 
تتگدستی و بیماری جسمی رو به راه و درست نمی گردد» پس با آن آزمایش‌شان و مبتلایشان می‌سازیم و امورات دین‌شان 
اصلاح می گردد. 


تلاو نك از مغ من شمان كرفت که شقن رامت انکا شاه تقو ویر دیو نارفج شود وعداوند هر كاه هاش تزا حوفت 


بدارد او را با بلا و مصیبت اندوهگین می‌سازد؛ و هنگامی که بنده‌اش او را بخواند می‌فر ماید: ای بنده‌ام لبێک» من در برآورده 


ساختن خواسته‌ات توانا هستم» و به راستی كه آن چیزی که برایت اندوخته‌ام برای تو بهتر است. 


حواریون حضرت عیسی عليه السلام از اذیت وآزاری که از مردم می‌دیدند نزد او شکایت كردند» يس فرمود: به راستی که 


مؤمنان پیوسته در دنیا دچار غم و اندوه می‌شوند. 


از اض تن اا عله ن آل وزات نله که وو د قن پیت سا یگاهها ی وجوه وارد كسب كايا اعمال ھان و آن دست 
نمى يابند» آن جایگاه‌ها به قسمت فوقانی خود متصل نيستند و هیچ ستونی از يايين» آن‌ها را نگاه نداشته است» گفته شد: ای 


رسول خداء ساكنان اين جایگاه‌ها چه کسانی هستند؟ فرمود: کسانی که در دنا اهل مصیبت و غم و اندوه بوده‌اند. 
* | ترجمه ] 


توضيح 


قال فى النهايه فى حديث الدعاء و ما زويت عنى أى صرفته عنى و قبضته و الانتصار الانتقام و فى النهايه فى الحديث يغتهم الله 
فى العذاب غتا أى يغمسهم فيه غمسا متتابعا و فى القاموس أنغص الله عليه العيش و نغصه عليه فتنغصت معيشته تكدرت. 


** | ترجمه آشیخ در النهايه در تفسير حديث الدّعاء گفته است: (ما زويت عنّى) يعنى: آن جيز را از من باز داشته‌ای؛ (الانتصار) 
يعنى: انتقام» و در النهايه آمده است: (يعْتّهم الله فى العذاب عَتَاً) يعنى: آنان را به صورت ييوسته غرق در عذاب می کند» ودر 
القاموس آمده است: (أنغص الله عليه العيش و نعُصه عليه) يعنى: خداوند عرصه زندكى را بر او تنگ کرد يس (تغمّیت 


معيشته) يعنى: زند گانی او مكدر شد. 
* | ترجمه | 


«A1» 


ص 
3 


و 


هل قالش و قد قَالَ صلی الله عليه و آله 


مس كنٌ الفزاد؛ قال انب صلی الله عليه و آله: آشد لاس لاء الأنْبياءٌ تم الوا تم الأ 
ادن سجن الْمَؤْمِنِ و جنه الکافر. 


* | ترجمه ]مسن الفؤاد: پیامبر خلى اه علیه و آله فرموده است: پیامبران بيشتر از ساير مردم دجار بلا و مصيبت می‌شوند» پس 
از آنان اولياء و سپس بند گان بركزيده به ترتيب مقام و منزلت قرار دارند» همجنين فرموده است: دنيا زندان مؤمن و بهشت 


كافر است. 
* | ترجمه | 


«AY» 


عم الدّينِء لمي عن محمد بن عَمار عَنْ أبى ذَرِّ عن الب صلی الله عليه و آله قَالَ: ما اج عرق و لا عترث قََدَمُ 
دم آندیکع و ما بَعْفُو الله عَنْهُ أكلد. 


و وق عَنْ بغض هم قال: شکوث ی اشاق عليه السلام ما ی البق وال قال ماب ارم هذا إل ما عرض 
الله علیکم مياق الا و ال خرم 2۱ ترم اه علی الا و انار کار ادا على الجر نم اليؤم تکلون معهع و كذ تشرلون 
تنکون مَعَهُعْ و هم عدا ادا استث تسم و کم الْمَاءَ وَ اسَتطعمو کم الطعام قم لَُغْ- - نله حوَمَهُما علی الکافرین. 


وا 


تقو 


و الا صلی الله عليه و آله: بط ی جبریل عليه السلام فى أَحْصَنٍ ضوزء ال يا محمد الک نک اللا لک 
و تطیبی 


م و 
نی أَوْحَيِتٌ رلی الدنيا أن ری و دَرِى و تم ھی و دَدِى علی آولیانی > کی يُحِبُوا لقائی و تیشری و د تمه لى 
َِعْدَائَى حتّی بفضوا لِقَائِى فانی جعلث الدنیا سجن نی وَ جه لأغدانی. 


ص: ۱۹۴ 


وَقَالَ صلی الله عليه و آله: ان الله دی عَدة الْمَؤْمِنَ بالبلءه كما تُمَذَى الْوَالِدَه وَلَدَمَا لین و د الا [لی مین آش رخ مِنّ 
الیل ٍلی فاد وین زگ البراین و اه ذا رل لاء مق الّعاء با لیام ايء نم سل لس و اه يخا 
لفك ا بح و فض و لا يغيلى اه E yy‏ 


بیع ری ا 


نْ أَعْصَب امتح علیه باب من لیا 


1 وق: أَنَّ اله شاه ام يكن لَهُ فى العبد عاجه کح عليه | دیا 
ooo‏ ما لت له 


و ا 3 56 هب 0 ا ی 
به ۳(" 


2 


و قال اضق عليه السلام: عم تخل ما ياء و لا الَوَصیاء و ناغم لفرفی الْمَالِ و الْمَرَص فى الجشم و افر 
يطلب تلهم و مَافق بو یرهم 


و قال عليه السلام لأضحابه لا 7 منوا لتحيل قاوا و من ینمی الْمُسْتَجِيلَ فَفَالَ نم شنم تون الواح فى ادا الوا بى فَقَالَ 


لاه للم فى الدنیا مُشتحيلة. 


#*[ تر جمه ]أعلام الدین: ادر ان ناهر یلعای آله روایت کرده که فرمود: هیچ هیچ رگی جا به جا نمی‌شود و هیچ قدمی 
نمی‌لغزد مگر به واسطه آنچه انجام داده‌اید» و آنچه خداوند عفو می کند بیشتر ثر است. 


از یکی از ياران امام صادق عليه السلام روایت شده كه گفت: از شدّت و سختی زند گی و غم و اندوهی که به آن دچار بودم 
نزد امام صادق عليه السلام شکایت کردم امام فرمود: گناه من چیست؟ شما خود بر گزیده‌اید که اين گونه زندگی کنید» 
هنگامی که خداوند پیمان نامه آخرت را بر شما عرضه کرد» آخرت را بر دنیا ترجیح داده و بر گزیدید» و کافر دنیا را برآخرت 
ترجیح داد» يس امروز شما با آنان می‌خورید و می‌نوشید و مانند آنان ازدواج می كنيد» ولی فردای قيامت هنگامی که کافران 
از شما درخواست می کنند به آنان آب نوشانده و غذا بخورانید به آنان می گویید يه راستی که خداوند آب و غذا را برای 


کافران حرام گردانده است. 


بيامبر صلی الله عليه و آله فرموده است: جبرئیل عليه السلام در نیکوترین شکل برمن فرود آمد و گفت: ای محمد خداوند به 
تو سلام می‌رساند و می‌فرماید: به دنيا وحی نموده‌ام که برای اولیای من تلخ و كدر باش و آنان را در تنگنا و سختی قرار ده تا 
ملاقات مرا دوست بدارند» و برای دشمنانم سهل و آسان و گوارا باش تا از ملاقات من متنفر باشند» به راستی که دنیا را زندان 


دوستان و بهشت دشمنان خويش قرار داده‌ام. 


همجنين فرموده است: به راستى که خداوند متعال بنده مؤمن خويش را با بلا و مصيبت تغذيه می کند آن گونه كه مادر كودش 


را با شير تغذيه می کند» و سرازير شدن بلا و مصيبت به سوى مؤمن سریع‌تر از سرازير شدن سيل به سوى درّهها و سريع تر از 


بركزيده فرود می آید. 


و خداوند سبحان دنیا را به کسانی که دوست‌شان دارد و همچنین به کسانی که دشمن‌شان می‌دارد می‌بخشد ولی آخرت را 
جز به بند گان برگزیده و مورد محبت خويش نمی‌بخشد. خداوند سبحان می‌فرماید: بنده من که رسیدن رزق و روزی‌ام را 


طلب کند برحذر باشد از اینکه خشمگین شوم و دری از درهای دنیا را به روى او بگشایم. 
و روایت شده است: اگر خداوند را نیازی به بنده‌اش نباشد دنیا را بز اف فى گشابك. 


پیامبر صلی الله عليه و آله فرموده است: خداوند متعال می‌فرماید: س و گند به عرّت» شکوه عظمت و شأن و منزلت والایم! اگر 
به خاطر شرم و حیای من از بنده مؤمنم نبود برای او پوششی خلق نمی کردم تا خود را با آن بپوشاند» و هنگامی که ایمانش را 
کامل گرداندم 

او را به فقر در اموال و بیماری در بدن مبتلا می‌سازم» پس اگر بی‌تابی کند و مرتکب گناه شود بلا و مصیبت او را دو چندان 
می کنم» و اگر صبر بيشه سازد. نزد فرشتگانم به او مباهات می کنم؛ همانا من على را نشانه ايمان قرار دادم پس هر کسی که 
او را دوست بدارد و از او پیروی کند هدایت گر و هدایت شده است و هر کسی که او را دشمن بدارد و ترک كيد گمراه و 


گمراه کننده است» جز انسان مومن و متّقی علی را دوست ندارد و جز انسان منافق و بدبخت او را دشمن نمی‌دارد. 


امام صادق عليه السلام فرموده است: چهار خصلت وجود دارد که انبیاء و اوصیاء و پیروان ایشان از گرفتار شدن به آن‌ها 


مستثنی نیستند: فقر در مال» بیماری در جسمء وجود کافری که در پی کشتن آنان است. و منافقی که به دنبال آنان است. 


امام صادق عليه السلام به يارانش فرمود: آرزوی دست‌یافتن به غير ممكن را نداشته تاشیله کد چه کسی ارزو دست 
يافتن به غير ممكن دارد؟ فرمود: شماء آيا خواهان راحتى و آسايش در دنيا نيستند؟ گفتند: آری» فرمود: فراهم شدن راحتى و 


آسايش در دنيا براى مؤمن غيرممكن است . 
* | ترجمه ] 
«Of»‏ 


شک کی اه ززی عد الحم بل الاج ال رل أبى عبد اله عليه السلام الب و ما حص الله عر و جل يه تین 


۳7 
2 2 ۵ 


ال یل رَسُولٌ الله صلی الله عليه و آله اَذ الاس بََاَ فى لد ققال اون تم الل اَهَل 


ص: ۱۹۵ 


ول الف ن بغ علی قذر ایمانه وَ حشن أغماله فَمَنْ صح یمان و عشن عَمَلَهُ اف مد اوه و مَنْ مخت ایمانة و ضعف عَمَلهُ 
لاز1 


<o 


و وی زب لام عَنْ أبى عید الله عليه السلام د قال: تا 


عدو و 


وَعَن الْحْسَين بْن عُلْوَانَ عَنهُ عليه السلام أنه قَالَ: ان له تعالی ذا أَبٌ عَبِداً عه المع 10 أذ ]باك و ر یی 


م رو CC‏ 


ا 


وَعَنْ آبی جغفر عليه السلام أله قال: ما بى الْمَؤْمِنُ فى الذَّنْيا علی قَذر دینه أو قَالَ علی حسب دینه. 


5 تا قَالَ: لت لأب جر عليه السلام إِنَّ الْمُِيرَة ول إن الل لا لى الْمُؤْمِنَ نے بال دام و لا باوص و نا بکذا و لا بکذا 
قال ِا لا عن وین اليس انم ع 5 أَصَابعة ال کی لو ای تمه هم ندرم م اد هن 


2 2 


لد وه ثم ال الْمُوْمِنَ بی بکل بو و يموت بل می إلا أله ا يشل تفس 


وَعَنْ عَید الله : ن أبى یو ال کوت ای أبى عبد اله عليه السلا م ما می من الأؤجاع و کان ہشام ال لى یا عب ال لو 
یلم الْمُؤْمِنُ ما لَه من ال جر فى الْمَصَائِب لَتمَنّى أَنْ يُْرَض بالعقاریض. 


ص: ۱۹۶ 


۱- ۱. آخرج هذه الأحاديث مسندا عن الکافی تراها فى ج ۶۷ باب شده ابتلاء المؤمن و علته و فضل البلای مع شرح مستوفی» 
من آرادها فلیراجع. 


وَعَنْ أبى عبد الله عليه السلام قَالَ: إن أل الله لَه روا فی شِدَّه ما إِنَّ ذلك إِلَى مد تیه 4 و عافیه طویله. 


و عن حُمْرَانَ عَنْ أبى جغفر عليه السلام قَالَ: نله عَرّ و جل يعاد الْمؤْمِنَ پالبلام كما یاهرد الو جل أَهْلَهُ لدب و يَحْمِيه 
لديا كما یخمی الطبِيبٌ الْمَرِيض. 


e‏ لی اع فا تيل إلى ال قن ی کت اجو فوق شال داضت 
وفعت الْيْيِضَهُ علی وتد فى خائط قبت علیه و لَمْ مه ند قط ولم تلکیدو نع تعیب الب صلی الله عليه و آله منیا فقال له الوَجَلٌ أ 
چم فد يط بع و يأ فض وق سل هم هک ها 
وت الفؤاد: عبدالرحمن بن حمّدواج روايت كرده است: در محضر امام صادق عليه السلام به ذكر بلا و مصيبت 
وم راك امسر ا ايو سا يرد و 
شد: جه كسانى در دنيا بیشتر از مردم دچار بلاو مصيبت می‌شوند؟ پیامبر فرمود: پیامبران و سپس انساهاى بركزيده به ترتيب 
مقام و منزلت» يس از آنان نيز انسان مؤمن به اندازه ايمان و اعمال نيكش كرفتار بلا و مصيبت می‌شود. هر کسی که ايمان او 
صحيح و عملش نيكو باشد گرفتار شدنش به بلا و مصيبت شديدتر خواهد بود و هر کسی كه ايمانش ضعيف و عملش اندک 
باشد بلا و مصیبت بر او اند کک خواهد بود. - . این احادیث با استناد به الکافی روایت شده‌اند و آن‌ها را در جلد ۶۷ در باب 


شذت ابتلای مومن و علت و فضیلت آن مشاهده کرده‌ای, - 


زيد الشّحَام از امام صادق عليه السلام روایت کرده که فرمود: به راستی که اجر و پاداش بزركك به دنبال بلا و مصیبت بزركك 


می آید» و خداوند هیچ قومی را دوست ندارد مگر آنکه آنان را دچار بلا و مصیبت می کند. 


ابو بصير از امام صادق عليه السلام روایت کرده که فرمود: همانا خداوند عر و جل بند گانی بركزيده و مخلص در زمين دارد 
كه هدیه‌ای از آسمان به سوی زمين نازل نمی کند مگر اينكه آن را از آن‌ها باز می‌دارد و به دیگران می‌بخشد. و هیچ بلا و 


مصیبتی را نازل نمی كيد مگر اینکه آن را به سوی ایشان روائه می‌دارد. 


حسين بن عُلوان از امام صادق عليه السلام روایت کرده که فرمود: هر گاه خداوند متعال ننده‌ای را دوست بدارد» او را در بلا و 


مصیبت غوطه‌ور می‌سازد؛ و ما و شما روز و شب بر او گذر می کنیم. 


امام باقر عليه السلام فرمود:: هر كاه خداوند متعال بنده‌ای را دوست بدارد» او را در بلا و مصیبت غوطه‌ور و بلا و مصیبت را بر 
او جاری می‌سازد» و آن گاه که خداوند را فرا بخواند خداوند می‌فر ماید: ای بنده‌ام ليتككء من بر برآورده ساختن سر يع خواسته 


تو توانا هستم ولی برای تو ذخیره کرده ام انچه برایت ذخیره کردم بهتر است . 


از امام باقر عليه السلام روایت شده که فرمود: انسان مؤمن در دنیا به اندازه میزان دین‌داری‌اش گرفتار بلا و مصیبت می‌شوده يا 


فرموده است: برحسّب دین‌داری اش 


از ناجیه روایت شده که به امام باقر عليه السلام گفتم: مغيره می گوید: خداوند متعال مؤمن را به جذام و پیسی و فلان و فلان 
بیماری مبتلا نمی‌سازد» امام فرمود: مغیره از مؤمن آل ياسين که دستش شل بود غافل بوده است» او شل بود سپس انگشتانش 
باز گشت» و فرمود: گویا من به شل بودن دستش نگاه می کنم» نزد قومش آمد و آنان را بیم داده سپس فردای آن روز نزد 
آنان باز گشت و به قتلش رساندند» سپس فرمود: به راستی که مومن به هر مصیبتی گرفتار می‌شود و به هر شیوه‌ای فوت مید 
کند جز اينكه خود را به قتل نمی‌رساند. 


از عبدالله بن ابی یعفور روایت شده که گفت: از بیماری‌هایی که به آن‌ها گرفتار بودم نزد امام صادق عليه السلام شکایت 


دچار شدن به مصیبت‌ها برای او در نظر گرفته شده آ گاه بود» آرزو می کرد که با قیچی قطعه قطعه شود. 


از امام صادق عليه السلام روایت شده که فرمود: همانا مقزبان در گاه الهی پیوسته در شدّت و سختی به سر می‌برند اما اين 


وضعیت مدّت اند کی طول می کشد و عافیت و آرامشی طویل به دنبال دارد. 


حمران از امام باقر عليه السلام روایت کرده كه فرموده است: همانا خداوند ع و جل با نازل كردن بلا و مصیبت از مؤمن 
سرکشی کرده و تفشّد می‌جوید آن گونه که مرد با هدیه دادن از خانواده اش تفشد می‌جوید و او را از نزدیکت شدن به دنا 


از امام صادق عليه السلام روایت شده که فرمود: پیامبر صلی الله عليه و آله در جایی به صرف عذا دعوت شد هنگامی که 
وارد خانه دعوت کننده شد مرغی را مشاهده كرد که بر روی دیوار تخم گذاشته است» يس تخم‌مرغ بر روی میخی که بر 
دیوار كوبيده شده بود افتاد و روی آن ایستاد و يابين نیفتاد و نشکست. پیامبر صلی الله عليه و آله از آن تخم‌مرغ تعجب کرد 
آن مرد به پیامبر گفت: آيا از اين تخم‌مرغ تعجب نمودید؟ سو گند به کسی که شما را به حق مبعوث گردانده است هر گز 
جا ماو انو الب كاسع قله انوس سا فييك له هن انس اس وی از خداف اهدو رد 


فرمود: هر کسی چیزی از اموال او کاسته نشود و ناقص نگردد؛ خداوند او را به او حاجتی نیست. 
* | تر جمه | 


توضيح 


قال فى القاموس السخف رقه العقل و غيره و سخف ككرم و ثوب سخيف قليل الغزل قوله عليه السلام و ثجه قال فى القاموس 
ثج الماء سال و أثجه أساله. 


#[ ترجمه ]در القاموس آمده است: (السخف) بر وزن (کرم) يعنى: ضعف عقل و غير آن» و (ثوب سخیف) يعنى: لباس نا زک 
وكم رشته؛ در مورد اين فرموده امام باقر عليه السلام: (نُجه) در القاموس آمده است: نج الماء) یعنی: آب روان و جاری شد» 


و (أنُجه) يعنى: آن را روان و جارى ساخت. 


آقول 


یحتمل أن یکون فيه حذف و ایصال و الباء زائده أى ثج عليه بالبلاء أو یکون تسییله کنایه عن شده آلمه و حزنه كأنه یذوب 
من البلاء و يسيل أو عن توجهه إلى جناب الحق تعالی للدعاء و التضرع لدفعه. 


المقطوعها و كنع يده آشلها و المسقام بالکسر الکثیر السقم و فى القاموس تعهده و تعاهده تفقده و أحدث العهد به و قال حمی 


المریض ما یضره منعه |یاه. 


[ تر جمه آممکن است که در اين فرموده امام باقر عليه السلام: (نجه بالبلاء تجا)»حذف و وصل صورت گرفته و (باء) زائد 
شدّت درد و غم و اندوه بنده مؤمن باشد» گویی که از شدّت بلا و مصیبت ذوب می گردد و جاری می‌شود. و یا کنایه باشد از 


رفتن بنده مؤمن به درگاه حق تعالی به منظور دعا و تضرّع و زاری برای دفع بلا و مصیبت. 


و در القاموس آمده است: کہ کنوعا) بروزن کے یعنی: فشرده و منقبض شد. و (کنم أصابعه) یعنی: به انگشتانش زد که 
خشک شدند و از کار افتادند» و (کنع) بر وزن (فرح) یعنی: خشک و منقبض شد. (مُکنع) و (مکنع) بر وزن (معظم و حمل) 
یعنی: کسی که دستش خشک و يا قطم شده است. و (کنم يده) یعنی: دست او را شل و چلاغ کرد؛ (المسقام) یعنی: کسی که 
زياد بیمار می‌شود؛ در قاموس آمده:(تعهٌد و تعاهده) یعنی: به او توجه نمود و پیوسته از او سرکشی کرد؛ (حمّی المریض ما 


یضره) یعنی: آنچه را که به مريض ضرر می‌رساند از او منع کرد. 
** | تر جمه | 
«Of»‏ 


ام الذین كال ال صلی ال علیه و آلا اض ي الجا من الذئوب اهت الكرد عبت الحدید و إذا قروض 


السَبنْ كان مَرَضه كفازة وال : 


للع 


و عن الحسن بْن عَلِىٌ بن فضال عَنْ زَرَارَه قال سَمِعْتٌ آبا جغفر عليه السلام يَقول: فى قضاء الله لِلمُؤْمِنِينَ كل خير 
و قال عليه السلام: لا يَقُضِى الله تَعَالَى قَضَاءً للْمُسْلِم إلا كانَ 


ص: ۱۹۷ 


2 2 


خیرا له و لو قطع فطع قطعه كان یر 


> عو 


له و إِنْ ملک مشارق الأدض و مَغَارَبَهَا كان خَيرا له. 


2 


و قال عليه السلام: لَو يَعْلّمُ الْمُؤْمِنُ ما له فى الْمَصَائِبِ من الأجر لَتَمَنّى أن برض بالْقاریض. 


0 


و تال الْحَسَنٌ عليه السلام: و الله لاء و الق و الْمَمْلُ 


ا 


شرع ای مَنْ أا ین رَكض البرازین و من الیل ای ص جیره و هُوَ 


ده که لَه وَأ وغه لما هو خير ۳ 
فلیضبر علی بَلائی و لیزض بقضار ئی و یشک تغماټی اة فى الصّدَيقِينَ عِنْدِى دا عمل پرضای و أطاعَنى. 


و 
2 و ع 
وا 


ع 


و ال ابو جغفر عليه السلام: إِنَّ الله تجازک و تَعَالَى |ذا کا من أَمْرِهِ أن بکرم عَدٍ yy‏ 


اجه فان لَمْ یفعل شلد علیه عند لْمَوْتِ و إِذَا كان من آفره أن بهین عدا و له مه عة أَصَحٌ یله فان م یفعل وش عله ۳ 
فى معیشته فان لَمْ بعل هَوَّنَ علیه الْمَؤْتَ 


* | ترجمه ]أعلام الک اف الله علدو آله فرموده است: همانا بیماری جسم را از گناهان پاک می گرداند آن گونه كه 
كوره آهنگری ناخالصى آهن را از بین مىبرد» و هر گاه كه كودكك مريض شود مريضى او باعث كفاره گناهان والدينش مى.. 


سود . 


از زراره روايت شده كه از امام باقر عليه السلام شنيدم كه مىفرمايد: در تمام قضا و قدرى كه از سوى خداوند براى مؤمنان 
وضع شده خير نهفته است» همجنين فرموده است: خداوند هیچ قضا و قدرى را برای انسان مسلمان وضع نمی كند مگر آنكه 


برای او خير باشد» اگر قطعه قطعه شود و يا به پادشاهی مشرق ها و مغرب هاى زمين برسد برای او خير است. 


امام باقر عليه السلام فرموده است: اگر مؤمن از ميزان اجر و ياداشى كه به خاطر دچار شدن به مصیبت‌ها براى او در نظر كرفته 
شده آكاه بود» آرزو می کرد كه با قیچی قطعه قطعه شود. 


امام حسن عليه السلام فرموده است: به خدا سو گند که بلا و مصیبت. فقر و کشته شدن به دوست‌داران ما سریع‌تر از تاختن 


استرها و جاری شدن سيل در منتهای دره‌ها وارد می‌شود. 


امام صادق عليه السلام فرموده است: در ميان آنچه خداوند به موسی عليه السلام وحی فرموده آمده است: هیچ آفریده‌ای را 
خلق نکرده‌ام که از بنده مؤمنم نزد من دوست‌داشتنی‌تر باشد» يس او را مبتلا ساختم به آنچه خير او است » به او بخشیدم آنچه 
که خير اوست. او را مجازات کرده و بیمش دادم چرا كه خير و صلاحش در آن نهفته است. و من به وضعیتی که خير و 
صلاح بنده‌ام در آن تأمين می‌شود آگاه‌ترم» يس بايد كه در برابر بلا و مصیبت من صبر ييشه سازد و به قضا و قدر وضع شده 
از سوی من راضی باشد و نعمت‌هایم را سياس گوید و اگر بر حسب رضایت من عمل کند و مرا فرمانبردار باشد او را در 


جمله صدّیقین نزد خود قرار خواهم داد. 


امام باقر عليه السلام فرموده است: اگر فرمان خداوند متعال بر اين باشد که بنده ای را گرامی بدارد که در نزد او گنهکار است 
»او را به مریضی گرفتار می‌سازد يس اگر کارساز نباشد او را به حاجت و نیازمندی گرفتار می‌سازد و اگر دوباره کارساز 
نباشد هنكام مرگ بر او سخت می كيرد همچنین اگر فرمان خداوند بر این باشد که بنده نیک و کاری را خوار سازد بدن او را 
سلامت می گرداند» اگر کارساز نباشد زند گانی را برای او فراخ و گشاده می‌سازد و اگر باز هم کارساز نباشد هنكام م رگ بر 


او آسان فی کرد 


1 تر جمه‎ 1 E 
«<0۵» 


جاع الغا عن امير امین عليه السلام :5 الا الم أب و لین ایکا و لیم رجه و لیم كرام( 


عَنْ آبی عٍَد الله عليه السلام قال: إِنَّ الله با رک و تغالی یاعد الْمؤْمِنَ بالبلاء إِمّا برض فى بجت ده 


ااا 


2 
e مر‎ 


مال أو مُصِيبَهِ من مَصائب الذَّنْيًا اجره علیها(۲). 


۱-۱. جامع الأخبار ص ۱۳۲. 
۲- ۲. جامع الاخبار ض ۱۳۳. 


فى ماله أؤ فى ولده أو فى نمسه فيو جر علیه أو َمْ لا بذری من أَيْنَّ هُو(۱). 


و قال عليه السلام: إل لیکو لد مه عند اله فما نالا را يإ خدى خضاتین ما بدا ب ماله أو له فى مده (5). 


2 


و له عليه السلام قال: اد فى اه لته له لد لاء فى جمد (۳. 


و عن أبى جنر عليه السلام قَالَ: : خرج موی عليه السلام قمر برجُل من بی |شررائیل فذعب به حَنَّى خرج إلى الظهر فقال لَه 
اجلش عََّى آجیتکک لساري الس سير ار 2 از 


اا ل ی 


مس 


ال فطع آضاله فرع موس ی علیه السلام واعة فكال با رب ال سْتَؤدعْتّكك و انت تيد مُشتؤكع فعلطت عليه هر ر کلابک فَسَّقَّ بط و 
رت لَحمَهُ و شرب مه ققیل یا موی إِنَّ ضاحبکک کانث لَهُ له فى اجه َم بکن يلها با ض تعث به الو و کشت له 
الغطاء فنظر موی عليه السلام فاذا مرل شریف فَقَالَ رب رَضِيتٌ (۴). 


له بعا آخت أن زايد ۱ نص رف تخو ضاحبه فد قد وَنْب عليه 


** | ترجمه آجامع الا خاو: امي رالمؤمنين على عليه السلام فرموده است: به راستی که بلا و مصیبت برای ظالم» ادب کننده و برای 


مؤمن, امتحان و برای پیامبران» افزايش مرتبه و منزلت و برای اولیاء» کرامت است. -. جامع الأخبار: ۲ _- 


از امام صادق عليه السلام روایت شده که فرمود: خداوند متعال با نازل كردن بلا و مصیبت از مؤمن سر کشی کرده و تفقّد 
مورد اموال و بستگان روی می‌دهد. و يا گرفتار شدن به حادثهاى از حوادث دنیا است. - . جامع الأخبار: ۱۳۳ - 


امام صادق عليه السلام فرموده است: هیچ مومنی وجود ندارد مگر آنکه خداوند در طول هر چهل روز یکک‌بار با نازل كردن 
بلا و مصیبت از او ياد می کند. و اد ين بلا و مصیبت يا بر اموال او نازل می‌شود يا بر فرزندان و يا بر خود او و يا با غم و اندوهی 
که نمی‌داند از کجا آمده است» و به خاطر تمام اين امور مأجور خواهد بود. - . جامع الأخبار: ۱۳۳ - 


همچنین فرموده است: به راستی که بنده مؤمن نزد خداوند جایگاهی دارد که جز با حاصل شدن دو خصلت در او آن جایگاه 


را به دست نمی آورد: از دست دادن مال و اموال» مبتلا شدن به مرضی در جسم. - . جامع الأخبار: ۱۳۳ - 


و فرموده است: در بهشت جایگاهی وجود دارد که بنده خداوند جز با مبتلا شدن به مرضی در جسمش به آن دست نمی‌یابد. 
- . جامع الأ ۴د 


از امام باقر عليه السلام روایت شده که فرمود: موسی عليه السلام از خانه خارج شد و بر مردی از بنی‌اسرائیل گذر کرد» يس او 
را همراه خود برد تا به يشت (شهر) خارج شد پس به آن مرد گفت: بنشین تا به سوی تو باز گردمءو خطی بر او کشید سپس 
سرش را به سوی آسمان بلند کرد و گفت: من همراهم را به تو سپردم که بهترین سپرده شد گان هستی» آن گاه از آنجا رفت و 
خداوند با سخنانی که دوست می‌داشت با او نجوا کرت سپس به سوی همراهش باز گشت و ناگهان مشاهده کرد شیری به او 
حمله کرده و شکمش را دریده است و گوشتش را پاره پاره کرده و خونش را س رکشیده است» گفتم: (فرث اللحم) به چه 


معناست؟ فرمود: قطع كردن بندبند گوشت. پس موسی عليه السلام سرش را بلند کرد و گفت: پرورد كاراء همراهم را به تو که 
بهترین سپرده‌شد گان هستی سپردم» و تو بدترین سگانت را بر او مسلط گرداندی که شکم او را دریده و گوشتش را پاره پاره 
کرد و خونش را سر کشیده است؟ ندایی موسی را سر داد: ای موسی» همراه تو صاحب جایگاهی در بهشت بود که جز با 
بلایی که او را بدان گرفتار ساختم به آن جایگاه دست نمی‌یافت. نگاه کن! و پرده از مقابل دید گان موسی عليه السلام كنار 
رفت و به بهشت نگاه كرد و جایگاهی شریف را در آن مشاهده کرد يس گفت: خداوندا؛ راضی شدم. - . جامع الأخبار: 
۴ - 


* | تر جمه | 


بيان 


قال الجوهرى فرئت كبده أفرثها فرثا و فرٹتها تفريثا إذا ضربته و هو حى فانفرثت كبده أى انتثرت و آفرئت الكرش إذا شققتها و 
ألقيت ما فيها. 


**[ترجمه آجوهری كفته است: (فرئت کبته أفرثها فرثا و فرنتها تفریثا) يعنى: به كبد او ضربه‌ای زدم و آن را پاره پاره كردم 
در حالی که زنده بود» و (فانفرثت کبده) یعنی: کبدش پاره پاره شده است. و (أقرثت الکرش) یعنی: شکمبه را پاره پاره کردم 


و محتویات آن را بیرون ریختم. 


* | تر جمه | 
«A$»‏ 


لا ڪن الکاظم عليه السلام قال: لَنْ تَكونُوا مین على لوا اللات زعمة و ال اء فة و دک و ابر عنک الا أعظم 
من الْعْفْلْه عند ال حاء. 


وَعَنْ آبی ال اژود عَنْ أبى جغفر عَنْ آبائه علیهم السلام قال قَالَ رَسُولٌ الله صلی الله عليه و آله: إِنَّ الْمُؤْمِنَ إِذَا ارف الب 
یی هنا افر فان كان فى ذلك ان ربد و الا یی بالمرض فان كان دک كان ادر و إنا یی بالكو من 
الشلطان یله فان کان ذَلِك کفارة دنو و الا ضَيْقَ عَلَيِهِ عند خزوج نَفْسِهِ ععّی يَلْقَى 


ص: ۱۹۹ 


.۱۳۳ جامع الأخبار ص‎ .١ -١ 
.۱۳۳ جامع الأخبار ص‎ .۲ -۲ 
.۱۳۴ جامع الأخبار ص‎ .۳-۳ 
.۱۳۴ جامع الأخبار ص‎ .۴ -۴ 


القع ماه و ما له من دلب یدعب علیه یأر به إلى له ود الكافر و الما ليهو عیهما وج نها عى ین الله 
جين ییاه و ما لا عِنْدَهُ من حسنه نها عله مر بهما إِلَى الار(. 


مهم 


**| ترجمه ]الجامع: از امام کاظم عليه السلام روایت شده که فرمود: هركز مؤمن نخواهید بود تا زمانی که بلا و مصیبت را 
نعمت. و آسودگی و رفاه را مصیبت بشمارید» و این بدان سبب است كه صبر پیشه ساختن هنگام بلا و مصیبت از غفلت 
هنكام رفاه و آسایش با عظمت‌تر است 


امام باقر عليه السلام از پدرانش علیهم السلام روایت کرده که پیامبر صلی الله عليه و آله فرمود: به راستی که مؤمن آن گاه که 
مرتکب گناهان می‌شود به سبب آن‌ها به فقر مبتلا می گردد» يس اگر اين فقر باعث کفاره تمام گناهانش شود (که هیچ)؛ در 
غير اين صورت به بیماری مبتلا- می‌شود؛ اگر بیماری باعث کناره تمام گناهانش شود (که هیچ)؛ در غير اين صورت به ترس 
از سلطانی گرفتار می‌آید که او را طلب م ىكندء اگر اين ترس باعث کفاره تمام گناهانش شود (كه هیچ)» در غير اين صورت 
هنكام خارج شدن روح از جسمش بر او سخت گرفته می‌شود. تا اينكه سرانجام خداوند را در روز قيامت ملاقات کند در 
حالی که گناهی ندارد» بنابراین فرمان داده می‌شود که به سوی بهشت روانه گردد» و کافر و منافق به راحتی روح از جسمشان 
خارج می‌شود تا به حضور خداوند بروند در روزی که او را ملاقات می کنند در حالی که هیچ عمل نیکی نزد او ندارند که به 


: آن نزد خداوند مك شند» ند ن فرمان داده می شود تا به آتة جه نه او یت کا 
* | ترجمه ] 
«AY»‏ 


تکار ان أبى عبد له عليه السلام قا قال: ما 
هر و جل فی کتابه- و ما آصابک ۾ من مُصِبِبَهِ فبما کم" 
به (۳). 


و عن الباقر عليه السلام قَالَ: هر یله من ررض أَقْضَلٌ من عبادء سه(۴). 

و عَنْ أبى جغفر عليه السلام قال: مخت یله من مَرض تَمدل عبادة مرته و خی لیلتین : یل عا تین و حم ثلاث تمد 
باقع یی له ال أبنو حمر لقن یلم سوي سه ال عليه السلام ليه 

و إِنْ لَم ييلع قَرَابنَهُ ال عليه السلام مُجیرانه (۵). 


ا لض اضر 


ال لت إن لم بلغا قال لته قال قلت 


وَأ 


2 8 
مه 
۳ 


2 


*: | ترجمه ][مكارم الأخلاق: امام صادق عليه السلام فرموده است: هان که هیچ رگی نمی‌زند و هیچ گرفتاری و مصیبتی و 
سردرد و مرضی روى نمی‌دهد مگر به سبب ارتكاب گناه و این مصداق فرموده خداوند متعال است: «و ما أصابكم من مصيبه 
فبما كسبت أيديكم و يعفو عن کثیر» -. شوری: ۳۰ -» 


سيس امام فرمود: بخشش و عفو خداوند بيشتر از مؤاخذه و بازخواست اوست. - . مكارم الأخلاق: ١‏ 


از امام باقر عليه السلام روایت شده که فرمود: بیدار ماندن یک شب به خاطر بیماری برتر از عبادت یک سال است. - . مکارم 
الأخلاق: ۴۱۲ - 


همچنین فرموده است: تب یک شب که به خاطر بیماری باشد با عبادت یک سال» تب دو شب با عبادت دو سال و تب سه 
شب با عبادت هفتاد سال برابری می کند» آبوحمزه گوید: گفتم: اگر (سّ مریض و يا میزان گناهان او) به هفتاد سال نرسد جه 
اتفاقى مىافتد؟ امام فرمود: عبادت به حساب يدر و مادرش نوشته می‌شود» گفتم اگر سنّ و يا ميزان كناهان آن دو نيز به هفتاد 
نرسد؟ امام فرمود: عبادت به حساب نزديكانش نوشته می‌شود» كفتم: اگر سن نزدیکان و يا ميزان كناهان آنان هم به هفتاد 


* | ترجمه ] 


بيان 


يمكن أن يقال إن العبادات لما كان أثرها رفع الدرجات و تكفير السيئات فإذا لم يكن له سيئه بقدر سبعين سنه يكفر به ذنوب 
أبويه أو يكون المراد بقوله يعدل عباده سبعين سنه قبول عباداته فى تلكك المده أو المراد عباده سبعين سنه من عمره و قيل لما 
كانت العبادات مختلفه بالنظر إلى الأشخاص فى الفضل فالمراد أنه إذا لم يكن له سبعون سنه فبم تقاس عباداته فالجواب أنه 
تقاس البقيه بعبادات والديه و لا يخفى بعده. 


##[ترجمه]ممکن است گفته شود از آنجا كه اثر عبادات بالا رفتن درجات و از بين بردن كناهان است» يس اكر ميزان 
گناهان بيمار به اندازه هفتاد سال نباشد از ميزان گناهان يدر و مادرش كاسته می‌شود» و يا منظور از فرموده (يعدل عباده 
سبعين سنه)» پذیرش عبادت‌های انجام شده توسط بيمار در مدت هفتاد سال باشدء يا منظور برابری كردن تب سه شب با 
عبادت هفتاد سال از عمر بيمار باشد و گفته شده: از آنجا كه عبادات با توجه فضيلت و برترى شخصيتها مختلف می‌باشد 
پس منظور از اين فرموده اين است که اگر مريض هفتاد سال سن نداشته باشد عبادت‌های باقيمانده او با جه جيزى مقايسه می... 
شود؟ و در ياسخ كفته مىشود: عبادت باقىمانده او با عبادت يدر و مادرش مقايسه می‌شود و بعيد بودن اين نظر آشکار 


است. 

**[ترجمه] 

«AA» 

انار عَنْ آبی عبد ال عليه السلام قال: شاخ لیو حط کل یه کب 
ص: ۲۰۰ 


۱۴۴ جامع لا ار هن‎ .١ -١ 


۲- ۲. الشوری: ۳۰. 

۳ ۳. مکارم الأخلاق ص ۴۱۱. 
۴-۴. مکارم الأخلاق ص ۴۱۲. 
۵- ۵. مکارم الأخلاق ص ۴۱۲. 


| ترجمه ]المکارم: امام صادق عليه السلام فرموده است: سردرد یک شب تمام گناهان غیراز گناهان کبیره را از بين می‌برد. 
#* | تر جمه | 


«A4» 


و 


تب یلعای بإ شاه عَنْ عَلِيَ بن اكم عَنْ ۸ ی الَْنَّاطٍ عَنْ أبى بَصِير قال: لت عَلَى أبى جغفر عليه 
السلام كلت له ام ور رول له صلی الله عليه و آله ال نَع قلت لت و ول الله صلی الله عليه و آله ارت لاء عَلَى ما 
علقوا قال عم فلت ام تقد یرون علی أن نیوا الى و راکمه و ابوص فال َعم یا لت قال ان می یا با محمد 
میج وال علی نی و وجهی تب وث امس و الشواء و ارس ز یوت و کل شین ع ء فی الذا 00 ع حك أذ تکوم 


9 
علی هذا و لَك لک ما لاس و علییک ما لهم بزم یامه أو تغود كما کنت و لک اجه عالصه قال لت 
مشخ بذة على عینی نعلت کما كنك ,)٩(‏ 


۲۰١ ص:‎ 


۱- ۱. دلائل الامامه ص ۰۱۰۰ 


**[ترجمه ]کتاب دلائل الامامه: از ابو بصير- که نابينا بود- روایت شده که گفت: نزد امام باقر عليه السلام رفتم و از ايشان 
پرسیدم آیا شما ورثه رسول خدا صلی الله عليه و آله هستید؟ فرمود: آری پرسیدم: آیا رسول خدا صلی الله عليه و آله نیز در 
اموری که انبیاء از آن آ گاهی داشته‌اند وارث آنان است؟ فرمود: آری» گفتم: پس آیا شما می‌توانید مرد گان را زنده گردانید 
و نابینایان و مبتلایان به پیسی را شفا بخشید؟ فرمود: به اذن خداوند آری» سپس فرمود: ای ابو محمد. به من نزديكك شوء يس 
دستش را بر روی چشمها و صورت من كشيد و من خورشید» آسمان زمين و خانه‌ها و هر چیزی که در خانه است را مشاهده 
کردم آن گاه امام فرمود: آيا دوست داری که در اين وضعیت بمانی و در روز قيامت صاحب چیزی باشی که مردم صاحب 


آنند و عقوباتی که در مورد آنان به اجرا در می‌آید 
د د تو نيز به اجرا درا بد نه ك عو قاذ 55 شت به ت < ر آن ته ناشد؟ 
ر مورد تو نيز به اجرا درا يد يا به حالت اوليه خود باز گردی و بهشت به صورت خالص از آن تو باشد؟ 


گفتم: دوست دارم كه به حالت اولیه خود باز گردم» پس امام د ستش را بر روى چشمانم كشيد و به حالت اوليه خود بازكشتم. 
-. دلائل الامامه: ۰ 


* | تر جمه | 
باب ۲ آداب المريض و أحكامه و شكواه و صبره و غيرها 
روايات 


۹۳ 


معانی واه عَنْ جففر ِن مد بن تزور عَنِ الحترین بن مد بن عامر عَنْ عه عَنْ آبی عبد الل عن ان أ آبی عمَیر عن 
جمیل بن صَالِتح عَنْ أبى عدي الله عليه السلام قَالَ: نما الشكوى أن تقول قد ليت بما لبیل به أَحدٌ أو ول اند اجا ها 


ل بمب أا و مس الفكوق آن ول سهزث الارع و حمعث اليو و نعو ها( 


* | تر جمه ] معانی الا خبار: از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: شكايت اين است كه بگویی: به جيزى مبتلا شده‌ام 
که قبس یه اقا تشه اسكه با بجر ا مم پر ن ازل فد کر كص ازل فده اسه و کات ابن کت که 
بگویی: دیشب بیدار بودم و امروز تب کردم و مانند اين سخنان. - . معانی الاخبار: ۱۴۲ - 


* | تر جمه | 


«¥» 


له نآ عن تین عرو لو عن عدا عزن اروم كارن جیتری عن نص 


السلام قال: آیست الشَّكَايَهُ أن يقُولَ الول مرض الوارعة أو وُعِكتٌ الْوَارِحة و کی الک لشّكاية أَنْ نْ قول بيت بكرا لم یل به 
آعذ(۷), 


* | ترجمه |معانى الأحيا: از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: شكايت اين نيست كه انسان بكوايك: دیشب مریض 
و بيمار بودم» بلكه شكايت اين است كه بگوید: به بلایی گرفتار شده‌ام كه کسی به آن گرفتار نشده است. - . معانی اأخبار: 
0۳ - 


* | ترجمه ] 


بيان 


يحتمل أن يكون هذا تفسيرا للشكايه التى تحبط الأجر أو يحمل على الإخبار لغرض كإخبار الطبيب إذ الظاهر من بعض الأخبار 
أن الأفضل أن لا يخبر به أحدا. 


**[ترجمه]ممكن است که اين تفسير مربوط به شکایتی باشد كه اجر و پاداش را از بین مى بردء يا برآ كاه ساختن دیگران از 
بیماری با قصد و منظورى مشخص حمل شود مانند آ كاه ساختن پزشک» به طورى كه از برخى روايات جنين برمىآيد که 


بهتر آن است که مريض شكايت خود را به آگاهی کسی نرساند. 


* | تر جمه | 


«¥» 


مَعَانِى الأخبار عن الخترین بن أحمَد العلوی عَنْ مُحمّد بن هَمَامِ عَنْ علی بن الحتدين عَنْ جغفر بن بخبی الخراعی عَنْ أبيه قال: 
دَخَلْتٌ م أبى عبد الّه عليه السلام علی بَغض موالیه يَعُودٌه را الوَجُلَ یکی من قَوْلٍ آه فَقَلْتٌ له یا أخى اذکز ربك و اشغ 
به فَقَالَ أَبُو عبد الله عليه السلام آه اشم من آشماء الله فَمَنْ قَالَ آو اسْتَعَاتٌ بالله عر وَ جل (۳. 


ص: ۳۰۲ 


۱-۱. معانی الأخمار ص ۱۴۲ 
۲- ۲. معانی الأخبار ص ۲۵۳. 


۳ ۳ معانی الأخبار ص ۳۵۴. 


**[ترجمه ]معانی الأخبار: جعفر بن يحيى الخزاغی از پدرش روایت کرده که گفت: با امام صادق عليه السلام به عیادت یکی 
از دوست‌داران و باران ایشان رفتیم» پس مشاهده کردم که آن مرد بسیار آه می گوید. به او گفتم: ای برادرم ذکر خداوند 
بگوی و از او طلب کمک کن. امام صادق عليه السلام فرمود: آه اسمی از اسم های خداوند است» يس هر که آه می كويد از 
ععداوند:عر ويل علب کمک في کے مات حبار ۳۵۴ 

توحيد الصدوق: نظير اين حديث از محمد بن همام روايت شده است. -. كتاب التوحيد: ۲۱۸/۲۱۹ جاب مكتبه الصدوق - 


#* | ترجمه | 


بيان 


يمكن أن يقال لما كان آه إظهارا للعله و الحاجه إلى الشفاء و الافتقار إلى رب الأرض و السماء فكأنه يسمى الله عنده مع أنه لا 
استبعاد فى ظاهره. 


| ترجمه آممکن است گفته شود: از آنجا كه گفتن آه» اظهار مريضى و نياز به شفا و محتاج بودن به پرورد گار زمين و 
آسمان است» كويا مريض هنكام بر زبان راندن آه» اسم خداوند را بر زبان می آورد» هر چند از نظر ظاهرى نيز اين دو اسم از 


هم دور ستند. 
** | ترجمه | 
«f»‏ 


مايش الصدوق عَنْ حفر اْعلو عَنْ عَدِدِ العزیز ری عَنْ مُعمد بن رَكربًا الْجَؤْهَرِىٌ عَنْ شعیب بن واي عن الحتين بْن 


زب عن آبی عبد اله عليه السلام عَنْ آبائه عليهم السلام ا قال قال رَ ول الل صلی الله عليه و آله: من رض ما َم کت 
إلَى عُوَادِهِ بع الله ؤم القيامه مع إِبْرَاهيم ليل الخمن عّی جور الصرَاط کالبزق الامع (. 


#*[تر جمه |مجالس الصدوق: امام صادق عليه السلام از پدرانش عليهم السلام زوایت کرده که وسول خا على اه علدو آله 
فرموده است: هر کسی یک شبانه روز بیمار شود و نزد عیادت کنند گانش شکایت نکند. خداوند متعال در روز قيامت او را با 


ابراهیم خلیل الرحمن محشور می گرداند تا مانند برق جهنده از پل صراط عبور کند. - . آمالی الصدوق: ۲۵۸ - 
* | تر جمه | 


«A» 


الخضال. عَنْ أببه عن تخب عن لین عن الْقَاسِم بْنِ يَختى عَنْ جده عن آبی بصتیر و محمد ِن مشیم عن الصّادِقٍ عليه السلام 
عن 7١‏ باه علیهم السلام ع عَنْ آمیر الْمَؤْمنِينَ عليه السلام فا ارتوا عر ای بالیتفترج و اْعاء المار فان رها من كح جَهَنُم 


9 

و قال عليه السلام: لا يَتَدَاوَى الْمُسْلِمُ عتّی يَغْلْتَ مَرَصْهُ صِعَضَهُ (۴). 

ال عليه السلام: َاوُوا رص اكم بالصَّدَقَهِ و اما وا باه نكم بالدّعاءِ قبل ورود ابا و اذى كلق اه كه و را امه 
لاه هر رم ای امین ین انجذار الیل ین آغلی اه إلى أشقلها و مِنْ رض البراذين (4۵ 

وَقَالَ عليه السلام: كرا أَهْلَ ات شِفَاءٌ من الک و ال شفام و وَسْوَاسٍ الب (۶) 

و ال عليه السلام: من كم وجما صاب اه یام ین الاس و شکا ای الله عو و جل کان حف على له أن انب 0. 


و ال عليه السلام: ما الت نمه و لا تاره عیش ا دوب ا چترخوا إِنَّ الله 


ص: ۳۰۳ 


.١ -١‏ کتاب التوحید ص ۲۱۸ و ۲۱٩‏ ط مکتبه الصدوق. 
۲- ۲. آمالی الصدوق ص ۲۵۸. 
۳- ۳. الخصال ج ۲ ص ۱۶۰. 
۴- ۴. الخصال ج ۲ ص ۱۶۰. 
۵- ۵. الخصال ج ۲ ص ۰۱۶۱ 
۶- ۶. الخصال ج ۲ ص ۱۶۴. 
۷- ۷. الخصال ج ۲ ص ۱۶۶. 


یس نام ل لد ل هم تلا دیک بالعاه و ابه م رل و لو نهم إا َرَت بهم ام و راك عَلْهُم | عم روا إلى 
اله عر و جر بلق من يجاتهع و كم يكملا و لم رفوا لاضع مرک سب و ره هم کل صَالِح ۱۱ 


** | ترجمه |الخصال: امام صادق عليه السلام از يدرانش عليهم السلام روايت كرده كه امير المؤمنين عليه السلام فرمود: براى 
كاستن شدت گرمای تب از كل بنفشه و آب سرد استفاده کنید» جه كه گرمای آن از شراره آتش جهنم است. -. الخصال ۲: 
۶۰ 


امام على عليه السلام فرموده است: اسان سلمان معالجه نمی کند مکر زمائی كه سماری اور درست تی اش غلبه کند. -. 
الخصال ۲: ۱۶۰ - 


همچنین فرموده است: بیماران خود را با صدقه درمان کنید. و امواج بلا را قبل از به وقوع پیوستن آن با دعا از خود دور كنيد 
سوگند به کسی که هسته را شکافته و انسان‌ها را خلق کرده است» بلا و مصیبت سریع تر از سرازیر شدن سيل از بالاترین نقطه 


كوه به پایین ترين نقطه آن و سریع‌تر از تاختن استران بر مؤمن نازل می‌شود. - . الخصال ۲: ۱۶۱ - 


امام على عليه السلام فرموده است: ذکر و ياد ما اهل بيت باعث شفای درد» بیماری‌ها و وسوسه شک و تردید است. -. 
الخصال ۲: ۱۶۴ - 


همچنین فرموده است: هر کسی كه به مدت سه روز بیماری خود را از مردم پنهان دارد و نزد خداوند عر و جل شکایت کند» 


و فرموده است: هیچ نعمت و آسایشی در زندگی از بين نمی‌رود مگر به واسطه گناهانی که مردم مرتکب می‌شوند به راستی 
که از ند سیت به ند گان ستمگر ٹیسته و اكز ند گان پیش از تال شدن بل و عضیت دست يدادعا بر داش و به 
دركاه خدا مراجعت می کردند بلا و مصیبت نازل نمی‌شد. و اگر هنگام نازل شدن بلا و مصیبت بر مردم و زایل شدن نعمت از 
آنان با نیت‌های صادق‌شان به خداوند عر و جل پناه می‌بردند و دروخ نمی گفتند و غافل نمی‌شدند» خداوند هر فاسدی را برای 
آنان اصلاح می کرد و تمام خير و نیکی‌ها را به آنان باز می كرداند. - . الخصال ۲ ۶۷ - 

* | تر جمه | 

بيان 


التلعه ما ارتفع من الأرض و ركض الفرس عدوه و وسواس الريب الوساوس الشيطانيه التى تصير سببا للريب فى الدين و النضاره 
الحسن و الرونق. 
0 1۲۱6۲۵ (التلعه): نقاط مرتفع وش( كفي ی ا اس روا ار وهای فا لد سيت 


شک و تردید در دين می‌شوند؛ (النضاره): نیکویی و رونق و شادابی. 


اد اد 1 تر جمه 1 
»$« 


الخضال و الْمَحَاسِنٌ پاشادهما إلى أبى بخیی اواستطی عَمَّنْ ذَّكرَة: أنه قیل لأبى عدد الله عليه السلام أ تری عَدّا لح كلهم 
ِن الاس ال تیب نع اثا رک شواک و عاق ديك ای َوه و امرض من عبر علو و المد مُت ین یر مده إلى أن 
قال و هو كما ال الله غ وجا - إن ملعم بل هم صل سياه 

#*[تر جمه ]الخصال و المحاسن: از امام صادق عليه السلام پرسیده شد: آیا این آفریدگان را از جمله مردم می‌پنداری؟ امام 
فرمود: ترک کننده سواك (نوعی مسواک چوبی) را از جمله آنان مپندار» و حدیث را پی گرفته تا جایی که می‌فرماید: 
همچنین کسی که بدون علت خود را به مریضی می‌زند و کسی که بدون دچار شدن به مصيبت» آشفته است را نيز از جمله 
آنان مپندار. و اين مصداق فرموده خداوند متعال است: إن هُمْ 1 کال نم بل سل سیا - . الخصال ۲: ۳۹ المحاسن: ۱۱ 


و آیه نیز از سوره اعراف/ ۱۷۹ می‌باشد. - 
[آنان همانند چهارپایان بلکه گمراه ترند) . 
**| ترجمه ] 

«¥» 


و قال عليه السلام: لا َضطجغ ما استطغت ایام مَعْ العله(۴). 


** | ترجمه أنهج البلاغه: امام على علبه السلام فرموده است: با درد خود ساز چندان كه با تو ساز گار است. -. نهج البلاغه: 
شماره ۲۶ از حكمت ها - 


همجنين فرموده است: تا زمانى كه هنكام بیماری توانايى به پا ايستادن دارى به يهلو دراز نكش. - . در نهج البلاغه اين حديث 
را نيافتيم. - 


* | ترجمه ] 


بيان 


امش بدائكك قال ابن مب ميثم أى مهما وجدت سبيلا إلى الصبر على أمر من الأمور النازله بك و فيها مشقه عليكك فاصبر و مثال 
ذلك من يعرض له مرض ما يمكن أن يحتمله و يدافع الوقت فينبغى أن لا يطرح جانبه إلى الأرض و يخلد إلى النوم على 


الفراش بل لا يراجع الأطباء ما لم يضطر كما ورد فى الخبر و لعل من ذلك کتمان المرض بل مطلق المصائب مهما آمکن. 


*: |[ ترجمه ]ابن میثم در تفسیر حديث (امش بدائكك ما مشی بک) گفته است: هر كاه امکان صبر بيشه ساختن در مقابل 
مصیبت‌هابی كه بر تو نازل و باعث تحمیل مشقت و سختی می‌شود وجود دارد» صبر ييشه ساز؛ و نمونه اين امر کسی است که 
دچار مرضی می‌شود که تاب تحمل آن را دارد و دفع الوقت می کند. يس لازم است به پهلو بر روی زمین نخوابد و در بستر 
خواب ماند گار نشود» بلکه آن گونه که در حديث ذکر شده است تا زمانی که حال او اضطراری نیست به يزشكك نيز مراجعه 


نکند. و شاید قاعده کتمان بیماری و مصیبت‌ها به طور عاغ البته در صورت امکان از اين حديث استنباط شود. 
* | تر جمه | 


«A» 


النهج» [نهج البلاغه] قال أميرٌ المُؤْمِنِينَ عليه السلام: فی مَذح رل و انا يَشكو جع | 


و2 


ص: ۲۰۴ 


.۱۶۲ الخصال ج ۲ ص‎ .١ -١ 
.۱۷۹ الخصال ج ۲ ص ۳۹ المحاسن ص ۱۱ و الآيه فى سوره الأعراف:‎ .۲-۲ 


۳- ۳. نهج البلاغه تحت الرقم ۲۶ من قسم الحكم. 
۴- ۴. نهج البلاغه لم نجده. 


**| ترجمه آنهج البلاغه: امير المؤمنين عليه السلام در مدح مردى فرموده است: از درد شكوه تھی کرد مكر بس از درس و 
بهبودى. - . نهج البلاغه: شماره ۲۸۹ از حكمت ها. - 


* | ترجمه ] 


بيان 


قبل كان يكتمه لا يتكلف التاس زيارته و الأظهر أنه بعد البرء شكر لا شكايه أو يحمل على ما إذا كان على سبيل الشکر. 


**[ترجمه]كفته شده: آن مرد بيمارى را كتمان می کرد تا مشقّت عيادت از او بر كردن مردم نيفتد (امام نام او را باز گو نكرد 
تا مردم برای ديدنش به تكلف نيفتند)» و آشكار است كه سخن كفتن از بيمارى بعد از تندرستى شكر است نه شکایت» يا اين 


سخن گفتن بر حالتى حمل مى شود كه بر سبيل شكر باشد. 
* | ترجمه | 
«ة» 


ايم تن رام عن أيه عن جغفر نن مد عليه السلام كَل إِذَا اث ی ا Ea‏ 
آقیت الْمََائِكهُ تقضها بَغضاً , یی عَفَطتهُ قلت ان اوا کم یمه 4( 

#*[ تر جمه ]آمالی ابن الشیخ: از امام جعفر صادق عليه السلام روایت شده كه فرمود: اكر بنده خداوند مريض شود سپس بهبود 
یابد ولی يس از بهبودی هیچ کار خیری انجام ندهد و از انجام کار زشت دست بر ندارد فرشتگان خشمگین شده و مى.. 


گویند: فلانی را مداوا کردیم ولی مداوا كردن سودی برای او در بر نداشت. - . آمالی الطوسی ۲: ۱۳۱ - 
* | تر جمه | 
»+1« 


توب الما عن الحم : ين بن أخترت عَنْ أبيه عَنْ محمد بن آحمد عَنْ پوشت بن |شعاحیل يإ شاد له قال: إِنَّ الْمُؤْمِنَ إذَا حم 
خی واجقة تارب لوب هوق الق صاز علیفاه أي نريخ و م یاځ تهلیل و تقلبه علی فراشه كمَنْ يَضربٌ 
بيه فی سیل الل ان لب بد له ین اخونه و کاب ان قور له وى له إن تاب و ول له إن عاد ولحاي َع 
إا 


**[ترجمه ]ثواب الأعمال: پوسف بن اسماعیل گفته است: هنگامی که مؤمن یک بار تب کند» گناهان او مانند ب رگ درختان 
می‌ریزند» پس اگر در بستر بیماری بيفتد آه و ناله‌اش به منزله تسبیح است و فریاد کشیدنش به منزله تهلیل(لا اله الا الله گفتن) 
و غلت زدنش بر روی بستر مانند کسی است که در رام خدا شمشیر می‌زند. بنابراین اگر پس از بهبود یافتن در میان پرادران و 
پارانش به عبادت خداوند روی آورد» گناهانش بخشوده می‌شود و خوشا به سعادت او اگر توبه کند» و وای بر او اگر به انجام 


اعمال قبلی خود باز گردد همچنین عافیت و تندرستی نزد ما محوب تر است. -. قرات الأعمال: ۱۷۴ - 


* | تر جمه | 
»1« 


و مِنْهُ عَنْ مُحَمّدِ رن الْحَصَرٍ عَنْ مُحَمّدِ بن الحسر الصفار عن الاس بن مَعْرُوفٍ عَن الحسن بن علی بن فضال عَنْ ظربف بن 
اصح عَنْ ابی عبد الرَحْمَن عَنْ ابی عبد الله عليه السلام قال مع يَقُولُ: من اشتكى لیل قبا بولا و أَدّى ای الله شُكرما 


کات له كفَارَة ستی سنه قال فلت و ما قبلها بمَبُولِهَا قال صَبِرَ علی ما كان فيهَا(؟). 
ص: ۳۰۵ 


.١ -١‏ نهج البلاغه تحت الرقم ۲۸۹ من قسم الحكم و صدره؛ كان لى فيما مضى أخ فى الله إلخ. 
۲- ۲. أمالى الطوسی ج ۲ ص ۱۳۱. 

۳-۳ توا الاعمال: ۱۷۴. 

۴-۴. ثواب الأعمال ص ۱۷۵. 


**[ترجمه ]ثواب الأعمال: ابو عبدالرحمن گوید: از امام صادق عليه السلام شنیدم که می‌فرماید: هر کسی که یک شب بیمار 
کر دیبا صر اما زاش اسشبال کد ويه در كاء از نک شکر كزان افد ان امس ناف كفاره گناهان يكف سال اوه 
گفتم: منظور از (از بیماری‌اش استقبال کند) چیست؟ فرمود: صبر بيشه ساختن در وضعیتی که در آن به سر می‌برد. -. ثواب 
الأعمال: ۱۷۵ - 


* | ترجمه | 
»¥\« 


مالس الصَّدُوقِء عَنْ أببه عَنْ علی بن هي عَنْ أبيه عن ان بن موب عَنْ عبد الله : ن سان عَنْ مد بن الْمنکیر قال: 
قرض عون بْنُ عبد الل بن را اللا ل اسرد مشود فلت بی قَالَ قال عَمِدُ الله نا 


تحو يهن شول ا صلی الل عليه و آله اد یمن قلت له ما لك با وقول الله شت ال صلی الله عليه و آله عبت لین 


و جرَعه من الم و لو یلم ما لَهُ فى الم من اواب لب لا تال شقیما عق يلق رنه عر وجل( 


9 
أن 


*؛* | ترجمه آمجالس الصدوق: از محمد بن المنكدر روايت شده كه عون بن عبدالله بن مسعود بيمار شد» پس به عيادت او رفتم» 
عون گفت: آيا حديثى از عبدالله بن مسعود را برای تو روايت كنم؟ كفتم: آری» گفت: عبدالله كويد: در حالى كه نزد رسول 
خدا صلی الله عليه و آله نشسته بودیم ایشان تبشمی کرد گفتم: ای رسول خدا؛ دلیل تبشم شما چیست؟ پیامبر صلی الله عليه و 
آله فرمود: از مؤمن و بی تابی او در برابر بیماری شگفت زده شدم که اگر می‌دانست جه وابی به ازای بیماری در انتظار 


اوسكه دوست سم داشت ره وغ زماتی که به دیدار پرورد كار عر وبعال کرد تال کی ابد شرگن باش د آمان الصيدوف: 
ی — 


| تر جمه | 
۰۳ 


و مه عن أيه عن علی بن ابراهیع عَنْ أبيه عن هْوَانَ بْن بخبی عَنْ أبى الصَّبَاح الکنانی عَنْ أبى عبٍد الله عليه السلام قال قال 
رول الله صلی الله عليه و آله: مَنْ يعرف البلاء يَصْبر عَلَيِهِ و مَنْ لا غرف یکره (۲). 


| ترجمه |مجالس الصدوق: از امام صادق عليه السلام روایت شده که پيامیر صلی الله عليه و آله فرمود: هر کسی که از ارزش 
بلا و مصيبت و پاداش در نظر گرفته شده برای آن آ كاه باشد در مقابل آن صبر ييشه می‌سازد» و هر کسی كه آ كاه نباشد آن 
را زشت مىشمارد. - . أمالى الصدوق: ۲۹۲ - 


* | ترجمه ] 


«¥» 


ِب اه عن الْوَسَاءِ عَنْ عبد الله ِن بان عَنْ أبى عَبد الله عليه السلام قَالَ: أ ما رل اشتكى قَصَبَرَوَ اتب مب كنب الله له من 
ار اكه الى ق 


* | ترجمه اطت الائمه: از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: هر انسانى بيمار شود و صبر ييشه سازد و قصد كسب 


رضايت خداوند را داشته باشد» خداوند اجر و پاداش هزار شهيد را برای او در نظر می گیرد. - . طب الائمه: ۱۷ - 
| ترجمه ] 


«۵» 


۵ وم 4 


اعبار لعن عانعن ی وی ی ميا یی من ویب ال عن هد اي هن تشن امن رین 
قَالَ: أ 


0 


لا خيرم حمس خضال می من ابر ایو ری اجه لت بى قال إِخْمَاءُ المصیبه و کنمانها 


**[ترجمه ]المحاسن: حسن بصری از امام باقر عليه السلام روایت کرده که فرمود: آيا شما را از ينج خصلت با خبر سازم که 


نیکی به شمار می آید و نیکی باعث ورود به بهشت می‌شود؟ گفتم: آری» فرمود: و بالأخره کتمان كردن و پنهان نمودن بلا و 


مصیبت»... تا آخ ر حديث. -. المحاسن: ٩‏ - 
* | تر جمه | 
»%\« 


الخضال. عَنْ أبيه عَنْ امد بْن |ذریس عَنْ سل بْن زيا عن ای عن الشکونی عَنْ أبى عَبد الله عليه السلام قال: مَنْ ظَهَرَتْ 


صِحَتَهُ علی شقمه 
ص: ۲۰۶ 


۱- ۱. آمالی الصدوق ص ۳۰۰. 
۲- ۲. آمالی الصدوق ص ۲۹۲. 
۳- ۳ طت الا 

۴- ۴. المحاسن ص 4. 


[ ترجمه |الخصال از امام صادق عليه السلام روایت شده که فرمود: هر کسی تندرستی او بر بیماری‌اش چیره باشد و خود را 
با جيزى مداوا كند كه باعث مر گش شود من در محضر خداوند از او برى هستم -. الخصال ۱: ١۵‏ - 
* | ترجمه | 


1۷ 


ال عن ی عن سغد بن عبد الو عن أخم بن محمد عن کر بن صَالِح عفر قال يعت أب الْحَسَنٍ موسی بن عفر عليه 
السلام يَقُولٌ: وا معالجه لاء ماع الا م علکم له مَل باه قیلة بج إلى کثیره a‏ 
**| ترجمه |علل الشرایع 


امام موسی کاظم عليه السلام فرموده است: تا زمانی که بیماری از شما به دور است (كوجكك و کم 


اهمست است). درمان پزشکان را از خود دور کنید. چرا كه بیماری همچون (تعمیر) ساختمانی است که اند کش به بسیار آن 
وادار می کند. - . علل الشرائع ۲: ۱۵۰و ۱۵۱ - 


| تر جمه | 


«A» 


کاب الْإِخْوَانِء لِلصَّدُوقٍ پاشیایه عن لسن بن را 


شب قال قال أبُو عبد الله عليه السلام: يَا سر ادا نَرَلَتْ بک نَازْلَهُ لاتم 
یآ ين لاف و كن رکا يعض |خوایک نک نت 2 
دوه تستجات و مَشُورَة برأی (4۳ 


[ ترجمه ]کتاب الاخوان به اسناد صدوق از حسن بن راشد روایت شده که امام صادق عليه السلام فرمود: ای حسن» هر كاه 
اين چهار خصلت بی نصیب نخواهی ماند یا تو را نیاز می گرداند يا با جاه و مقام تو را یاری می‌رساند. يا دعوتت را 
اجابت می گوید و با با تو مشورت می کند. - . کتاب الاخوان: ۳۴ - 


* | تر جمه | 


«4» 


2 


مُحَمّدٍ عَنْ اشماعیل بن اتراهيم عَنْ آبی معاویه قا 


من شکا ای مالف فَقَدْ سكا ال رو 


aA 


ن سم ا عبد الله 
eT‏ 


۳۳ 


** | ترجمه |معانی الأخبار: امام صادق عليه السلام فرموده است: هر کسی نزد مؤمنى شکوه کند مانند اين است که نزد خداوند 
عر و جل شکوه کرده باشل و هر کسی زد مخالفی از مخالفان ما شکوه کد مانند این است که از خنداوقك عر و جل شكايك 
کرده باشد. - . معانی الأخبار: ۵۰۷ > 


* | تر جمه | 


»۲۰« 


ع تحر اعت او 


قوب اشنا ع اون بن شیم عَنْ مشعده بن ده ال الب عَبد الله عليه السلام: مَنْ شکا إِلَى أَخيه فَمَدْ شکا ای له و 
تن شکا ای كين آخبه تقذ نكا الله كال و فقت دک ار فى دینه (۵), 


| ترجمه أقرب الاسناد: امام صادق عليه السلام فرموده است: هر کسی نزد برادرش شکوه کند مانند اين است که نزد خداوند 
شكايت كرده باشد» و هر کسی نزد غير برادرش شكوه كند مانند اين است كه از خداوند شكايت كرده باشد» و منظور از 
برادر» برادر دينى می‌باشد. - . قرب الاسناد: ۵۲ - 


* | تر جمه | 
»¥1« 


الصا عن أبيه عن محمد نب عَنْ سل بن زیاد عن الحتین بن الحم : ين اللوي غن محمد بي بئان عن ند السام 


عَنْ آبی عید الله عليه السلام د قال فا قال رسو ل ال صلی الله عليه و آله: 1 عَظيم ابا کا به به عظیم الْجَرَاءِ 
ص: ۲۰۷ 


.۱۵ ص‎ ١ الخصال ج‎ .١-١ 

۲- ۲. علل الشرائع ج ۲ ص ۱۵۱ و ۱۵۰. 
۳ ۳. کتاب الاخوان ص ۳۴. 

۶-۴. معانی الأخبار ص ۵۰۷. 


۵- ۵. قرب الاسناد ص ۵۲. 


مداخ حبٌ الل عدا لاه بعظیم لباق من زضی فلع الله الاضا و فق a‏ كله الط (۱). 


#[ت رجمه ]الخصال: از امام صادق عليه السلام روایت شده که رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: به راستی که بلا و 
مصیبت بز رگ با جزا و پاداش بز رگ پاسخ داده می‌شود؛ يس هر كاه خداوند بنده‌ای را دوست بدارد او را به بلا و مصیبت 
بز رگ مبتلا می‌سازد اگر به نزول آن راضی باشد ثواب و رضایت خداوند را برای خود كسب کرده است و اگر از نزول بلا و 
مصیبت خشمگین باشد خشم يا مجازات خداوند را به جان خریده است. - . الخصال ۱: ۱۲ - 


2 | ترجمه ] 
بیان 


قوله عليه السلام فله عند الله الرضا أى ثوابه أو رضی الله عنه و کذا السخط. 


| ترجمه |اين فرموده امام عليه السلام: (فله عند الله الرضا) يعلى: ثواب و يا رضايت خداوند را برای خود كسب کرده است» و 


در مورد (سخط) نيز به همین ترتیب. 
#* | تر جمه | 
»¥« 


تاش ابي عن الححنِ بن حفزة للع معد ص را وه 
EA a‏ رَه CES‏ 
تمان الْمُصيبه(۲). 

:| تر جمه آمجالس المفید: امام صادق عليه السلام از پدر و جدذش وان کرده ك#رسول هذا صل اعادو آل روه 
چهار خصلت وجود دارد که از جمله گنج‌های تک به شمار می آیند: پنهان داشتن نیازمندی» پنهان داشتن صدقه دادن پنهان 
داشتن بيمارى و ینهان داشتن مصیت. -. آمالی المفید: 7 -١‏ 

* | ترجمه | 


زفق 


دَعَوَاتٌ الرَاوَنْدِىٌه قال ال صلی الله عليه و آله: بغ من كتُوز الْجََّهِ كثمَانُ له و كثْمَانٌ الصَّدَقَِ و كثْمَانٌ الم یبه و مان 


لبم 


و قال صلی الله عليه و آله: مِنْ کنوز الْبرّ کْمان الْمَصَائِبٍ و الْأَمْرَاضِ و الصَّدَقَه. 


2 


و ال ای صلى الله عليه و آله: ول الله َر و جل ما عبد من عبیدی مُؤْيِن له لام علی فراشه فلع شک إلى غژاده ندل 


خماً حيرا من لخبه و دما ترا من دمه فان قبض یه قالی رَحْمَتى و إِنْ اينه َيه و لیس له دنب فقیل یا وَسُولَ الله ما لحم خير 
من لخمه قال لخم لَمْ ینب و کم خی من دمه دَمٌ لغ يُذْنث. 


**| ترجمه |دعوات الراوندی: پیامبر على ال علیه و آله فرموده است: چهار خصلت وجود دارد که از گنج‌های بهشت به شمار 
می | يند: ینهان دا شتن فقر» ینهان دا ۰ شتن صدقه دادن پنهان داشتن مصيبت و پنهان داشتن بیماری. 


همجنين فرموده است: از جمله كنج هاى نيكى» پنهان داشتن مصيبتها و بیماری‌ها و صدقه دادن است. 


پیامبر صلی الله عليه و آله فرموده است: خداوند عر و جل مىفرمايد: هر بندهاى از بند گانم مؤمن باشد او را بر بسترش دچار بلا 
و مصيبت می گردانم» يس اكر نزد عيادت کنند گانش شكوه نکند» گوشت و خونى بهتر را جايكزين گوشت و خون او می.. 
کنم» اكر جانش را گرفتم غرق در رحمت من خواهد شد و اگر او را بهبود بخشم بدون هيج كناهى به زندكى خود ادامه 
من ده پرسیده شد: ای رسول خداء منظور از گوشتی بهتر از گوشت او چیست؟ پیامبر فرمود: گوشتی که مرتکب گناه نشود» 
و خونی بهتر از خون او که مرتکب گناه نشود. 

** | تر جمه | 

بيان 


لعل المعنى أنه تعالى يرفع حكم الذنب و استحقاق العقوبه عنه كما ورد فى الأخبار كيوم ولدته أمه. 

| تر جمه آشاید معنای اين حديث چنین باشد که خداوند متعال حکم گناه و استحقاق عقوبت را از او ساقط خواهد کرد و 
چنان که در احادیث ذكر شده است مانند روزی خواهد بود که از مادر زاده شده است. 

* | تر جمه | 


«ff» 


دَعَوَاتٌ الرَاوَندِیَ. عن الباقر عليه السلام قَالَ قال عل تن الْحْسَئِن عليهما السلام: مَرِضْتٌ مَرَضاً شَّدِيداً ال لی آبی عليه السلام مَا 


2 
ع 2 وی 


کون من لا فترخ عَلَى الل رَبّى ما يديره لی ال لی أَحْسَْتَ ضاعیت إبراهيم الیل را 


موه و £ 


تشتّهی فقلت أَسْتَهى أن 
ص: ۲۰۸ 


.۱۲ ص‎ ١ الخصال ج‎ .١-١ 


۲- ۲. آمالی المفید ص ۱۲. 


الله عليه حت قال عبرئیل عليه السلام هَل مِنْ اجه فال لا مرح علی رَبّى بل شبی ال و نغع ال کیل. 
| ترجمه |دعوات الرّاوندى: از امام باقر عليه السلام روایت شده که علی بن حسين علیهما السلام فرمود: به سختی نیمار شدم» 
من تدبير می کند از او درخواستى نداشته باشم» پدرم فرمود: احسنت» از ابراهيم خليل صلوات الله عليه پیروی نمودى آنكاه كه 


* | تر جمه | 


بيان 


يحتمل اختصاصه بهم و يمل التخیر بينه و بين الدعاء مطلقا و يمكن اختلاف الحکم باختلاف الأحوال و بالجمله لا بد من 


* | ترجمه آممکن است اين حکم به پیامبران و امامان اختصاص داشته باشد» همچنین ممکن است که امکان بر گزیدن اين 
حکم و یا دعا كردن و درخواست داشتن به صورت مطلق وجود داشته باشد» امکان اختلاف حکم در صورت اختلاف 
وضعیت و موقعیت نيز وجود دارد» در کل بايد ميان حديثى که حاوی اين حکم است و احادیثی که بر لزوم دعا تأكيد مى.. 
کنند و تعداد و شهرت‌شان نیز بیشتر است اتفاق حاصل شود اما در حديث مذ کور مطلبی است که صخت حکم نخست را 


تا نیقی کت 
* | تر جمه | 


«¥0» 


الدّعَوَاتٌه قَالَ الصَّادِقَ عليه السلام: ترض آمیز الْمَؤْمِنِينَ عليه السلام فَعَادَةُ قَوْمٌ الوا لَهُ کیت أض خت با آمیر امین فَقَالَ 


رد بش الوا له مان الله ها کلام ملک فََالَ بول الله تعالَى و هوكم بالشَّر و الحَيِر فته و إِلَينا تُوَجَعُونَ )١(‏ فَالْحَيرْ 
شکه و یی وال مرش و الق ايا و خر 


ودخل بعض علماء ء الإسلام على الفضل بن يحيى و قد حم و عنده بختيشوع المتطبب فقال له ينبغى لمن حم يوما أو ليله أن 


3 2 


یحتمی سنه فقال العالم صدق الرجل فیما يقول فقال له الفضل سرعان ما صدقته قال إنى لا صدقه و لکن ممغت رشول الله 
صلی الله عليه و آله قمال: ی یوم کاره سته قلو لا أَنّهُ یی تأئیزا فى الْوِدَنِ سَِمَهُ لا ص ارت كَفَارَه وب سنو و انم قَالَ 


4 ذَلِك لِأنَّ الْعُلَمَاَ فى ذلک کائوا يَلومُونَ لا و الْوْرَرَاَ فى تَعْظِيمِهِمٌ النَصَارَى لِلتَطْبْب. 


قال الب صلی الله عليه و آله: يَقُولَ اله عر و لاد و 4 جَهْتٌ إِلَى عَدٍدٍ من عبیدی مط به فى بَذَنهِ و ماله و وّلده ثم اس تقل 


ذلک بضیر جمیل اسْتَخيَيتٌ مه يَومَ القيامه أن آلصب له مِيرّانا أو آنشر له دیوانا 


و من دعاء العليل: الهم جعل الْمَوْتَ خير الب ره و ار یر مثرل تعره و ابجعل ما بعدة حيرا لا مه له أض لمخنى قبل 
الْمَوْتِ و ارْحَمْنِى عِنْدَ الْمَوْتِ و اعْفز لِى بَعْدَ الْمَوْتِ. 


و قال الصّادِق عليه السلام: يُمْتَحَبٌ للَمریض أن يُعْطِى السَائِل بيده و يَأمْرَ السَائْل أن بذعو لَه 
ص: ۲۰۹ 


۳۵ الأنبياء:‎ .١ -١ 


و قیل لأبى الدرداء فى عله ما تشتکی قال ذنوبی قبل فما تشتهی قال الجنه قیل أ ندعو لكك طبیبا قال الطبیب آمرضنی. 


و عن ابن عباس أن امرأه أيوب قالت له يوما لو دعوت الله أن يشفيك فقال ويحكك كنا فى النعماء سبعین عاما فهلم نصبر فى 
الضراء مثلها فلم يمكث بعد ذلكك إلا يسيرا حتى عوفى. 


و قال ابن المباركك قلت لمجوسى أ لا تؤمن قال إن فى المؤمنين أربع خصال لا أحبهن يقولون بالقول و لا يأتون بالعمل قلت و 
ما هى قال يقولون جميعا إن فقراء أمه محمد يدخلون الجنه قبل الأغنياء بخمسمائه عام و ما أرى أحدا منهم يطلب الفقر و لكن 
يفر منه و يقولون إن المريض يكفر عنه الخطايا و ما أرى أحدا يطلب المرض و لكن يشكو و يفر منه و يزعمون أن الله رازق 


العباد و لا يستريحون بالليل و النهار من طلب الرزق و يزعمون أن الموت حق و عدل و إن مات أحد منهم يبلغ صياحهم السماء. 


و روى أن مناظره هذا المجوسى كانت مع أبى عبد الله عليه السلام و أنه توفى على الإسلام على يديه. 


- 
ع 


و قال الى صلى الله عليه و آله: عَجِئِتٌ لِلْمُؤْمِن و جَرّعِهِ من الشّقُم و و عَلِمَ ما لَه فى الشّقُم لأحبٌ أَنْ لا یال م قيماً عتّی يَلَقَى 
یه عَزَّ و جل. 


و قال صلی الله عليه و آله: وَجَذنا خير عیشنا الصبر. 


##[تر جمه ]الذعوات: امام صادق عليه السلام فرموده است: امير المؤمنين عليه السلام بيمار شد و گروهی از مرردم به عبادت 
ايشان آمدند و گفتند: ای امير المومنین حالتان چگونه است؟ امام فرمود: (أضبحتٌ بشر: بد هستم)» گفتند: سبحان الله» آیا اين 


کلام کسی مثل شماست؟ امام فرمود: خداوند متعال می‌فرماید: «و نبل وکم بالخیر و الشرٌ فتنه و إلينا ترجعون» - . آنبیاء / ۳۵ - 


أو شما را از راه آزمایش به بد و نیک خواهيم آزمود و به سوی ما باز گردانیده می شوید)» منظور از خير» تندرستی و 


توانگری است و منظور از شی بیماری و تنگدستی است که خداوند آن‌ها را به عنوان امتحان و ازمايش نازل می‌فرماید. 


یکی از علمای اسلامی نزد فضل بن يحيى آمد حال آنکه تب کرده بود و بختیشوع پزشک نزد او حضور داشت. بختیشوع به 
فضل گفت: لازم است کسی كه یک شبانه روز تب می كند به مدّت یک سال از خود مراقبت کند. عالم گفت: آنچه اين مرد 
می كويد درست است. يس فضل به عالم گفت: جه سریع سخن او را تصدیق کردی» عالم گفت: من او را تصدیق نمی کنم» 
ولی از رسول خدا صلی الله عليه و آله شنیدم که می‌فرماید: تب یک روز باعث کفاره گناهان یک سال است؛ بنابراین اگر 
تأثیر تب به مدت یک سال در بدن باقی نماك باعث کفاره گناهان یکت سال نمی‌شود. فضل این سحن را بدین سيب بر زبان 


آورده است که علمای خلفاء و وزیران را به خاطر بز ركداشت مقام مسیحیان در پزشکی سرزنش می کردند. 


ينامر ضلی له علبه و آله فر وده ات دود عز و جل هل فرماند: هر كام صوص زا دز نان آموال با آولاد مر هة بنده‌ای از 
بند گانم بگردانم و او با صبر جمیل از اين مصیبت استقبال کند. شرم می كنم که در روز قيامت میزانی برای سنجش اعمال او 
نصب کرده و يا کارنامه اعمالش را بگشایم . 


از جمله دعاهایی که مریض بر زبان م ىآورد چنین است: الهم اکل الوت خی اب تن و لب یر رل زو ال 


ما بغ يرا لا مه الم آضرلشنی بل الْمَوْتِ و ازعفنی عِنْدَ الْمَوْتِ و اغْفِد لی بَعْدَ الْمَوْتِه (خداونده م رگ را بهترین غاثبی 
قرار ده که در انتظار آن هستیم و قبر را بهترین منزلی قرار ده که آن را آباد می كردانيم» و مصير بعد از قبر را برای ما بهتر از 
قبر قرار ده؛ خداوندا؛ قبل از مرگ مرا اصلاح و احوالم را نیکو گردان و هنكام م رگ مرا مورد رحمت خود قرار ده و بعد از 
م رگ از گناهان من در گذر.) 


امام صادق عليه السلام فرموده است: مستحب است که مریض با دست خود به گدا چیزی ببخشد و به او امر کند که برایش 
دعا کند. 


از ابو الدرداء هنگامی که مریض بود پرسیدند: از جه چیزی شکایت داری؟ گفت: از گناهانم» پرسیدند: جه درخواستی داری؟ 
گفت: بهشت. پرسیدند: آيا پزشکی را فرا بخوانیم؟ گفت: پزشک بیمارم گردانده است. 


از ابن عباس روایت شده است: روزی همسر ايوب عليه السلام به او گفت: كاش به درگاه خداوند دعا می‌کردی که تو را شفا 
اممو ا ري تا 


صبر بيشه می‌سازیم؛ واندكى يس ين حادثه ابوب بهبود يافت. 


ابن مباركك گوید: از شخصی مجوسی يرسيدم: آيا ايمان نمی آوری؟ گفت: در مؤمنان جهار خصلت وجود دارد كه آن‌ها را 
نمی‌پسندم سخنی را بر زبان می‌رانند و به آن عمل نمی كنند» گفتم آن چهار خصلت كدامند؟ گفت: همه مؤمنان می كويند: 
مستمندان امت محفرد پانصد سال قبل از توانگران وارد بهشت می‌شوند» ولى کسی را نمىبينم كه طلب فقر كند بلكه از آن 
فرار می کنند» همجنين می كويند: گناهان مريض بخشيده می‌شود. و کسی را نمىبينم كه طلب بيمارى كند بلكه از آن شكوه 
کرده و فرار می کنند» كسان می كشد که خداوند رازق ند كان است. ولی در طلب رزق شبانه روز استراحت نمی کنند» و 


گمان می كنيد کا مر گے صق است و غین عدالت. ولی | گر یکی از آنان وفات نماید فریادشان به آسمان می‌رسد . 


همچنین روایت شده که مناظره اين مجوسی با امام صادق عليه السلام اتفاق افتاده است و بر دين اسلام که به دست حضرت 


(نایل شده بود)وفات یافت. 


پیامبر صلی الله عليه و آله فرمود: از مؤمن و بی‌تابی او در مقابل بیماری شگفت زده‌ام» که اگر از پاداشی که به ازای بیماری 


براق او در نظر گرفتهشده | گاه بوده درست مداقت نا زمانی که برورد کارعز وجل وا اقات می کد پیوسته نیمار باشد: 
همچنین فرموده است: بهترین عمل زند گی خويش را صبر پیشه ساختن در مقابل مصیبت‌ها يافتیم. 
* | تر جمه | 


«¥$» 


30 


وا 
9 


مت کی لاه ژوق فی ارات نَّ عَابساً عَم له 7 تعالی دَهْراً طويًا فَرَأى 


28 


ی فى امام لاه ینک فى اجه مأ 


اشتضافها كلانا ینظر إلى عا فان یت قایماً و کیت نامه و بل صانم و کل مقطوة فال لها آ ما تک عمل غود ما رای 
ال ما هُوَ و الله غیر ما ریت و لا آغرف غیره قلغ یرل يمول َد کری عتّی قالث حص یله وَاحَدَة هی إِنْ کنث فى شِدو لم أَتَمَنَّ 
ن أكون فی رَحَاءِ و إِنْ کنت فی مرض لم أَنَمَنّ أن أكون فی صِحََهِ و إِنْ كنْتٌ فی الشّمْس لم أَتَمَنّ اَن أكون فى الظل 


ص: ۳۰ 


2 


فوضع الاب يَدَيْهِ علی ره 


2 


0 


عذه حُصَيلَةٌ هَذْهِ و الله حَضْلَهُ عَجِيبَةٌ تعجر عَنْهَا لاد 


**[ترجمه |مسكن الفؤاد: در اسرائيليات روايت شده است: عابدى مدت زمانى طولانى به عبادت خداوند متعال مشغول بود. 
پس در خواب فلان زن را در بهشت مشاهده كرد كه همراه اوست. يس از احوال او سؤال يرسيد و سه روز او را مهمانی كرد 
تا به اعمالش بنگرد عابد شب را با عبادت به صبح می‌رساند در حالی که آن زن تا صبح می‌خوابید. عابد هميشه روزه بود و 
آن زن هیچ وقت روزه نبود» پس عابد به آن زن گفت: آيا غير از اعمالی که از تو مشاهده کردم عمل دیگری انجام نمى.. 
دهی؟ گفت: به خدا سو گند که عملی غير از آنچه مشاهده کردی انجام نمی‌دهم و غير از آن نیز چیزی را به ياد ندارم» پس 
عابد پیوسته به آن زن می گفت: سعی كن به ياد آوری؛ تا اينكه زن گفت: یک خصلت کوچک را به ياد آوردم به اين ترتیب 
که اگر در شدّت و سختی بودم آرزو نمی کردم که در رفاه و آسایش باشم» اگر بیمار بودم آرزو نمی کردم که تندرست 
باشم» و اگر در مقابل نور خورشید بودم آرزو نمی کردم که در سایه باشم» آن گاه عابد دستش را بر روی سرش نهاد و گفت: 
آیا این خصلت کوچکی است؟ به خدا سو گند که این خصلت عجیبی است که بند كان از كسب آن عاجزند. 


| تر جمه | 


«¥» 


أ غ ب ا 


لاخ الدّينِء قال أب عبد الله عليه السلام: إن لاطي اتر علیاممنین من الاير عَلَى الحم و ما منکن من َوب ابا الله 


كو 


مکو ه را کتب الله له أَجرَ أَلْفِ شهید. 


* | ترجمه ]أعلام الدین: امام صادق عليه السلام فرموده است: به راستی که شیاطین دب بيشتر از آنچه زنبورها بر گوشت جمع شده 
و بر آن می‌نشینند» نزد مؤمنان می آیند» و خداوند هیچ یک از بندگان را به بلایی که از آن کراهت دارد مبتلا نمی‌سازد که 


در مقابل آن صبر پيشه سازد. مگر آنکه اجر و پاداش هزار شهید را برای او ثبت خواهد کرد. 
* | تر جمه | 


«YA» 


4 


39 


جام الأخبارء قال الباقز عليه السلام: يا بی مَنْ كنم بَلاءَ الى به مق النّاس و شکا إلى الله عر وجل كان عقا على | لله آن 
من ذلك الْيلَاء. 


** | ترجمه اجامع ال ناد امام باقر عليه السلام فرموده است: ای يسر عزیزم» هر کسی بلا و مصيبتى كه به آن مبتلا شده را 
کیان مادو ترد خداوقدع؟ وجل کک گنل فا سه عدار ند اط که او زا از ان او مضت تحات د 


* | تر جمه | 


۰۳۹ 


و 


عم لام عن الب صلی الله عليه و آله قَالَ: یکت أَنِينُ الْمُریض حَسَنَاتٍ ما بر فان جزع کیب علوعا أجر له (1). 


2 


سل یک کم یوت و اهداهن رهم () 


** | ترجمه |دعائم الإسلام: از ام ی الله عليه بز آله روایت شده كه فرمود: آه و ناله بیمار تا زمانی که صبر پیشه سازد به 
عنوان حسنات برای او ثبت می گردد» يس اگر بى تابى كند به عنوان بی تاب و كم حوصله ثبت می گردد و هیچ ياداشى برای 
او در نظر گرفته نمی‌شود. - . دعائم الإسلام: ۲۱۷ - 


از امام على صلوات الله عليه روایت شده که فرمود: بیمار در زندان خداوند است و در صورتی که نزد عیادت كنيد گانش لب 
به شکوه نگشاید گناهانش زدوده خواهد شد؛ و هر مومنی بر اثر بیماری فوت کند» شهید از دنیا رفته است» هر مرد مومن 
شهید است و هر زن مومن حورئه‌ای از حوری‌های بهشتی است. و مؤمن به هر شيوهاى وفات نمابد شهید از دنبا رفته است و 
اين فرموده خداوند متعال را قرائت فرمود: «والذین آمنوا بالله و رسله آولشک هم الصدّيقون و الشهداء عند ربهم» - . دعائم 
الاسلام: ۲۱۷ و آيه از سوره حدید / ۱۹ می‌باشد. - [و کسانی که به خدا و پیامبران وی ایمان آورده انك انا همان راستینانند 


و پیش پرورد گارشان گواه خواهند بود!. 
* | تر جمه | 
«۳۰» 


يا ی سود 


ی من جشمه بره اد له و اشتکان لَه و عجار ی قیال لَه يا رشول 


ن يُصَغْرَ عظیماً صَع(۳). 


مکارم الْأَخَْاقِء: کان رَشول الله صلی الله عليه و آله إِذَا رَ 


اله صلی الله عليه و آله تا و أس كول إن الله ذا راد آن بطم صَغِيراً عَم و إِذَا راد 


کے 


7 ع 


عله صلی الله عليه و آله قال: اثْنَانِعَلِلَانِ صجیځ متم و علیل مخلط (۳) 


و ال صلی الله عليه و آله: تَجنّب الدوَاء ما احتَمل دنک الدَاء فاذا لَمْ يَحْتّمل الدَاء فالدَوَاء(۵). 


و عن أبى عید الله عليه السلام قَالَ: ات مق ناء مر ض فقال لا أَتَدَاوَى 


ص: ۲1١‏ 
.١ -١‏ دعائم الاسلام ص ۲۱۷. 
۲- ۲. المصدر نفسه و الآيه فى سوره الحدید: .1٩‏ 


۳ ۳. مکارم الأخلاق ص ۴۱۱. 
۴-۴. مکارم الأخلاق ص ۴۱۶. 


۵- ۵. مکارم الأخلاق ص ۴۱۶. 


عن الرّضًا عليه السلام أنه قال: لو أنَّ الم سی قَصّرُوا فی الطعام لَاسْتَقَامَتْ eC‏ 


و عَنْ أبى عَبد له عليه السلام قال یس الحقية من ال ء توكة إِنَّمَا الْحِميَةُ م من الشن ء ء ال من (). 


عَنٍ الم عليه السلام قَالَ: الْحمَيهُ راس الدَّوَاءِ و الْمَعِدَهُ بت الدَّاءِ و عَوّدُ بَا ما تَعَوّ5(ع). 


5 
و فتلا 


و رو عن الام عليه السلام أنه قال: لکل اء را یل عَنْ لک قَقَالَ لکل داءِ دُعَاء فا انهم ایض الا ء فقَك أذ 
فى شَِائِهِ (6۵ دعر المريض لته تب للْمريض أَنْ ال ۱0 
هر الاد و الا انر له ندا كيرا ی نا 0 

مکان الم کنت آنرضتنی لض ژوحی فى مرَضتی هذا فاجعل ژوحی فى 
الّار كما بَاعَتَ َلیاء ک ای سبقّث لَهُعْ منک الْخشتی (ع). 


#[تر جمه ]مکارم الأخلاق: رسول خدا صلی الله عليه و آله هنگامی که یک جوش را بر بدن خود مشاهده می کرد به خدا يناه 

می‌برد و در مقابل او فروتن شده و به درگاهش تضرع و زاری می کرد» پس به ايشان گفته می‌شد: ای رسول خدا صلی الله 
علیه و آله این جوش مشکلی به وجود نمی آورد» پیامبر می‌فرمود: خداوند اگر بخواهد یک مسأله کوچکث را بزرگک گرداند» 

بز رگش می گرداند و اگر بخواهد یک مسأله بز رگ را كوجكك گرداند» كوجكش می گرداند. -. مكارم الأخلاق: ۱ - 


از ييامبر صلی الله عليه و آله روایت شده که فرمود: دو نفر بیمارند: تندرستی که يرهيز می کند و بیماری که يرهيز می‌شکند. - 
. مكارم الأخلاق: ۴۱۶ - 


همجنين فرموده است: تا زمانى كه بدنت تحمل درد كشيدن دارد از مصرف دارو يرهيز کن» و هر گاه بدنت از تحمل درد 
عاجز گشت به مصرف دارو روى بياور. - . مكارم الأخلاق: ۴۱۶ - 


از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: يكن از شاهیر ا بعاد كفك می کرد خود را مداوا نمی كنم تا کسی که 
بيمارم گردانده است شفايم بخشد. آنكاه خداوند عر و جل به او وحى نمود: تا خود را مداوا نكنى شفايت نمی‌بخشم به 
راستى كه شفا و بهبودى از جانب من است. - . مكارم الأخلاق: ۴۱۷ - 


از امام رضا عليه السلام روايت شده كه فرمود: اگر مردم به كم خورى روی میآوردند» بدنهايشان محكم و استوار می گشت. 
- . مكارم الأخلاق: ۴۱۷ - 


از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: رعايت كردن يرهيز در مورد یک جيز به معناى ترک آن نيست بلكه به 


معناى كاستن از مصرف آن است. - . مكارم الأخلاق: ۴۱۷ - 


همجنين فرموده است: پرهیز» اصل درمان است و معده خانه درد؛ تا زمانى که بدن عادت يذير است آن را عادت دهيد. -. 


مکارم الأخلاق: ۴۱۷ - 


امام صادق عليه السلام فرمود: هر دردی را درمانی است» پس درباره آن درمان از او سؤال پرسیدند. امام فرمود: هر دردی را 


دعایی است» هر گاه آن دعا به بيمار الهام شود خداوند اجازه بهبودى او را صادر خواهد كرد. - . مكارم الأخلاق: ۴۴۶ ب 


دعا اند مار یرای کرد سی امت که مان ات کارا زياف اورددى تکار كيد ولا اله !| 
هُوَ حي لما بو ريخا الله رب الماد و لاد و لد له دا كيرا ا عا فيه على كل ال و | 
ربا و له و شوه یکل کاب الم إن کنت أَْرَضتَى بض ژوجی فی مَرَضِدى كَردًا تاجعل رُوجى ذ فى أَرْوَاح مَنْ سَبِقث له 
ملک لمق و باعذنی من النّار کما اعت اوک ی مق لَهُعْ منک الْخستی؛ 


جز الله خدایی وجود ندارد» همان که زنده می گرداند و می‌میراند و خود زنده است و هرگز نمی‌میرد الله که پرورد كار 
بند گان و سرزمین‌هاست پاک و منه می‌باشد؛ در هر حالی حمد و سياس مخصوص خداوند است» سپاسی بیکران» پاک و 
مباركك؛ و خداوند بز رگ است به بزرگی و عظمت پرورد گارمان و جلال و قدرت او بر هر مکانی؛ پرورد كاراء اگر مرا بیمار 
گردانده‌ای که به واسطه اين بیماری روحم را بستانی» يس روحم را در ميان ارواح کسانی جایگزین گردان که پیش تر خير و 
نیکی تو آنان را شامل شده است. و مرا از آتش جهنم دور گردان آن گونه که اولیای خود از آن دور گرداندی همان کسانی 
که پیش‌تر خیر و نیکی تو آنان را در بر گرفته بود.] -. مکارم الأخلاق: ۴۴۷ - 


* | تر جمه | 

أقول 

سيأتى أخبار الأدعيه فى كتاب الدعاء و مضت أخبار الأدويه فى كتاب السماء و العالم. 
ص: ۲۱۲ 


.١ -١‏ مکارم الأخلاق ص ۴۱۷: و بعده: و الدواء منی فجعل یتداوی فأتى الشفاء. 
۲- ۲. مکارم الأخلاق ص ۴۱۷. 
۳ ۳. مکارم الأخلاق ص ۴۱۷. 
۴-۴. مکارم الأخلاق ص ۴۱۷. 
۵- ۵. مکارم الأخلاق ص ۴۴۶. 
۶ ۶. مکارم الأخلاق ص ۴۴۷. 


** | ترجمه |احاديثى كه حاوى ادعيه هستند در كتاب الدّعا ذکر خواهند شد. و ذکر احادیثی که حاوی درمان دردها هستند در 
كتاب السماء و العالم گذشت . 


* | ترجمه | 

باب ۳ نادر فى الطاعون و الفرار منه و ممن ابتلى به و موت الفجاه 
روايات 

«|» 

| ل عفدي سان لصن سهد ا عزوت اء 


عمو 2 6 8 


و سم وا تون جغل المْسَ ضیاء لعباده و مُنْضِجاً لثماره 


ما یت م الم ۾ وه و فى الد نی بشوء أغمالهة. 


4 
(> 
3 
35 
ااا‎ 
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و قال ال صلی الله عليه و آله: مؤت الفخاه ره للْمَؤْمتين وَعَذَات للکافرین. 


#[ ترجمه ] دعوات الراوندی: از امام زين العابدین عليه السلام درباره طاعون سوال شد و اینکه آیا از کسی که به آن مبتلا 
شده دوری گزينيم چون عذاب داده شده است؟ امام فرمود: اگر گناه کار باشد از او دوری گزینید جه مبتلا به طاعون باشد چه 
نباشد» و اگر فرمانبردار خاو دع و جل باشد با طاعون گناهان او زدوده شده و از نين می‌رود. به راستی که خداوند متعال 
قومی را به واسطه طاعون عذاب می‌دهد و قوم دیگری را به واسطه آن مورد رحمت قرار می‌دهد. قدرت خداوند برای انجام 
فر کار که ازاده کد كسترده استه۱یا نم بيك که غنداونى جر ر شید را برای يقد کاش توزاق گردانده و آن زا باخت 
رسیدن میوه‌ها و فراهم شدن رزق و روزی آنان قرار داده است. در همان حال قومی را به وسیله آن عذاب می‌دهد و آنان را 
در روز قيامت و به واسطه گناهانشان و در دنیا و به واسطه اعمال ناپسندشان به كرما و سوزش خورشید مبتلا می گرداند. پیامبر 
صل اله علدو الك فر رود اتر کا کا براق ملامنان رجت ووا قان علات است. 

* | تر جمه | 

أقول 

قد مرت أخبار الفرار من الطاعون فى كتاب العدل و المعاد(۱). 


ص: ۳۳ 


۱- ۱. . راجع ج ۶ص ۰- ۱۲۴ من هذه الطبعه الحدیثه و فيها ۰ حد ثا و 


, 


**| ترجمه |احاديث فرار از طاعون در کتاب العدل و المعاد ذکر شده است. - . به جلد ۶: ۱۲۴-۱۲۰ از جاب جديد مراجعه 


كن 5 
* | ترجمه | 


باب ۴ ثواب عياده المريض و آدابها و فضل السعى فى حاجته و كيفيه معاشره أصحاب البلاء 


روايات 

«|» 

رب ایا عن ون بن رم عن دته بن ده عن عقر بن ماد عن أيه أن عي عليهم السلا قال: إِنَّ أعْظم اراد 
و ا تر یی یکو تريش . 0 
مام لاه نیع لا إخدى يديه على ری ی او على جنهته 

و قال قال وقول الله ای ال عله و الوم فاد مريضاً نا ای مُنَادٍ مق السّمَاءِ باش مه یا فان بت و 


* | تر جمه | قرب الاسناد: امام صادق عليه السلام از پدرش روايت کرده كه امام على عليه السلام فرمود: مأجورترین عبادت 
کد کان د غنداو نذا کسی است کد ھر كاه از رادو زیو کر وش عبات عن کت ادق :وا كوناة گردانله فكر آنکه پار 
نشستن او را دوست بدارد و خود آن را درخواست كند. 
همجنين فرموده است: از جمله كارهايى كه براى كامل شدن عيادت انجام می‌پذیرد اين است كه عيادت كننده یکی از 
دست هايش را بر روی دست دیگر با پیشانی‌اش بگذارد. 
و رسول خدا صلی الله عليه و آله فرموده است» هر کسی از شخصى بيمار عيادت كند, ندا دهندهاى از آسمان او را به اسم ندا 


سر می‌دهد: ای فلا-نى» خوش آمدی و قدم گذاردنت نیکوست. جایگاهی را در بهشت برای خود انتخاب نمودی. - . قرب 
الاسناد: ۱۰و ۱۱ از چاپ نجف - 


> | ترجمه ] 
بيان 


سس ا کپ 


*#[ تر جمه آممکن است كه گذاردن يكك دست بر روى دست دیگر يا پیشانی به منظور اظهار حزن و تأسف از يمار شدن 


شخص بیمار باشد چنان که شايع است» يس بعيد نیست که ذکر اين 


معنای (مشی: راه رفتن). 


۱-۱. قرب الاسناد ص ۱۰ و ۱۱ ط نجف. 


۲- ۲. قرب الاسناد ص ۴۸ ط نجف و ۳۴ ط حجر. 


ن دو مورد به عنوان مثال باشد. (المّمشی): مصدر میمی به 


#[تر جمه ]قرب الاسناد: امام جعفرصادق از پدرانش علیهم السلام روایت کرده است که رسول خدا صلی الله عليه و آله به 
انجام هفت كار امر فرموده است: عيادت بیمار» تشبیع جنازه عمل نمودن به س وگند» دعا كردن برای عطسه کننده (مثلا 
بگویی: خدا بر تو رحمت آورد) یاری دادن مظلوم بلند گفتن سلام در ميان مردم و پاسخ گفتن به کسی که تو را می‌خواند. 
-. قرب الاسناد: ۴۸ حاب از تحت و۳۴ از حاب سنگی, - 


* | تر جمه | 


«¥» 


عم 


قَالَ: أمَرئَا سول الله صلى الله عليه و آله باتباع نایز و عِيادَهِ المريض الحبر(۱). 


2 


كال پاشتاده تن الْبرَاءِ بن عَازب 


**[ترجمه ]الخصال: بّراء بن عازب كويد: رسول خدا صلی الله عليه و آله ما را به تشییع جنازه و عیادت مریض امر فرمود... تا 
اتن روا مت کے الخال ۳۰۴ 


* | تر جمه | 


«f» 


2 


و مه تایه عَنْ نس بن ملد عَنْ جففر بْن ملد عَنْ آبائه علیهم السلام قَالَ: ال رَسُولَ الّه صلی الله عليه و آله فی وصته 
ق عه و لا 


ان و له وا تاه مریض و ا اماع جناژه و لا قیمع 


| ترجمه |الخصال: امام صادق از پدرانش علیهم السلام روایت كرده كه رسول خدا صلی الله عليه و آله در وصیّتی به امام 
على عليه السلام فرمود: ای علی» نماز جمعه و جماعت. اذان و اقامه گفتن» عيادت مریض» تشییع جنازه و ايستادن كنار قبر بر 
زنان واجب نیست... تا آخر روایت. -. الخصال ۲ ٩۷‏ - 


1 تر حمه‎ 1 E 
«0» 


تع هم ن لسن الْقَطَانِ ۶ عن الْحَسَن بن عَلِيّ الشکری عَنْ محمد بن زکرّا لبضری عَنْ جغفر بن مُحَمّدٍ بن عُمَارَهَ عَنْ 


بيه عن جابر الَف عن آبی جر عليه اسلا كَالَ: لیس عَلَى النماء أَذّانٌ و تًا اقا م و لا جمعه مه جع و لا جَمَاعَةٌ و لا عِيادَهُ الْمَرِيض و 
لا انبا لت ز(۳). 


| ترجمه |الخصال: از امام باقر علبه السلام روایت شده که فرمود: گفتن اذان و اقامه» نماز جمعه و جماعت» عيادت مريض و 


تشییع جنازه برزنان واجب نيست. - . الخصال ۲: ۱۴۱ - 


اد اد 1 تر جمه 1 
»$« 


yT‏ بن تین الْحَّالٍ عن الْحسمن بن الحم : ين الْأنْصَارِىٌ عَنْ زُكْرَ تن يمان عَنْ 


شرس اْحاع نی عن أَبُوبَ الج تانق ی عن أ SS‏ 
ار خمه و أَوْمَاَ رَسُولُ له صلی الله عليه و آله ای حَوَيه فذا جلس عِنْدَ الْمریض ره الرَحْمَهُ 


المع اول ای ...۰ سس 
خداوند غرق می گردد» و به دو خاصره خويش اشاره فرمود» يس آنكاه كه نزد بيمار بنشيند نيد حيبت اورا کر يرن کرد - 


أمالى الطوسی ۱: ۱۸۵ - 
#* | تر جمه | 


۰۷ 


و مه عَنْ أيه عَنْ حَمُوَيِه به ٿن ڪل اطع ڪڍ بن بكر عن اَل بن جاب عن شڪ نکیل شب عن کم بن 
ید الله : 9 تب و لاقن سا لم ام جفت أو رَائراً ققَالَ عاندا قال 


` 


ص: ۳۵ 


.١ الخصال ج ۲ ص‎ .١ -١ 
.۹٩۷ ؟. الخصال ج ۲ ص‎ -١ 
.۱۴۱ الخصال ج ۲ ص‎ .۳ -* 


۴- ۴. آمالی الطوسی ج ١‏ ص ۱۸۵. 


ملک يَسْتَغْفِرُونَ له نی يُضْبح و کان له خریف فى الْجَنّو(ا). 
| ترجمه آمجالس این الشيخ: روايت شده كه ابو موسى به عيادت امام حسن بن على عليهما السلام رفت» يس امام علبه السلام 
فرمود: آيا برای عیادت آمده‌ای با دبدار؟ ابوموسی گفت: عيادت» امام فرمود: هیچ مردی شبانگاهان به عيادت بیماری نمى... 


رود مگر آنکه هفتاد هزار فرشته با او خارج شده و تا صبح گاهان برایش طلب مغفرت می کنند. و نخلی در بهشت برای او در 
نظر گرفته شده است. - . آمالی الطوسی ۲: ۱۷ - 


| تر جمه | 
بیان 
وی الخد ین بن مش مود لاه فی شوح الشنّه باشناده عَنْ تَوْبَهَ عَنْ أبيه قال: أَحَذَ لی عليه السلام بیدی فَقَالَ اْطلق إِلَى الْحَسَن 


ن علی نَعُودٌهُ فَوَجَذْنًا عِندَه اة ی اضر قال يني مها أي وتری ادج جنك أم اقا ادا ال علي عليه السلام 


انی مت الب صلی الله عليه و آله , مول ما ین تلم بوڈ مش لما عدو إلا ی عله تون إت ملك عثی میتی ول 


وة مسَاءً إلا صَلّى عَلَيهِ سَبِعُونَ آلف مکی عَنَّى يبح وَ کان لَه ريف فى اج له EEE‏ د 
و قد روی عن على عليه السلام من غير وجه. 


و قال فى النهايه فى الحديث عائد المريض على مخارف الجنه حتى يرجع المخارف جمع مخرف بالفتح و هو الحائط من النخل 
أى إن العائد فيما يحوزه من الثواب كأنه على نخل الجنه يخترف ثمارها و قيل المخارف جمع مخرفه و هى سكه بين صفين من 
نخل يخترف من أيهما شاء أى يجتنى و قيل المخرفه الطريق أى إنه على طريق يؤديه إلى الجنه و فى حديث آخر عائد المريض 
فى خرافه الجنه أى فى اجتناء ثمرها يقال خرفت النخله أخرفها خرافا و خرافا وفى حديث آخر عائد المريض على خرفه 
الجنه(۲) الخرفه بالضم اسم ما يخترف من النخل حين يدرك و فى حديث آخر عائد المريض له خريف فى الجنه أى مخترف 


من ثمرها فغيل بمعنی مفعول انتهی. 


و فسر الخریف فى أخبارنا بمعنی آخر و هو ترا رَوَاهُ الكلييئ (۳ رن مد زين يَختهى عَنْ أخترد بن مُحمَدٍ عن ان فَصَالٍ عَنْ 
محمد باعل أبى عنزه عن أبى جففر عليه السلام قَالَ: 1 ا ممن اه مُؤْمِناً خاض الوَحْمَة شي وا دال هه 


مه فا انُصَرَفَ وکل الله به سَبِعِينَ لت ملک يَسْتَفْفِرُونَ لَه ورمون 


ص: ۳۱۶ 


.١17 آمالی الطوسی ج ۲ ص‎ .١ -١ 
كرد زیاده من النهابه.‎ 


۳ ۳. الکافی ج ۳ ص ۱۲۰. 


علیه و ور و طیت و عاك لكك ال إلى تلک الشاعه من عدو کال له با با حفرّة کر فی اله فلك ما الخريق لك 
فاک قال رَاوِيةٌ فى اجه يَسِيرٌ راکب فيا أَرْبَعِينَ اما 


**[ترجمه ]حسین بن مسعود الفرّاء در کتاب شرح السنّه از ثوبه و او نیز از پدرش روایت کرده که امام على عليه السلام دست 
مرا كرفت و فرمود: بیا به عیادت حسن بن على برویم» يس ابو موسی اشعری را نزد او يافتیم» امام على به ابوموسی فرمود: آیا 
به قصد عیادت آمده‌ای يا دیدار؟ ابوموسی گفت: عیادت. امام على عليه السلام فرمود: همانا از رسول خدا صلی الله عليه و آله 
شنیدم که می‌فرمود: هیچ مسلمانی صبح گاهان به عیادت مسلمان دیگری نمی‌رود مگر آنکه تا شامگاهان هفتاد هزار فرشته بر 
او درود می‌فرستند. همچنین اگر مسلمانی شامگاهان به عیادت مسلمان دیگری برود تا صبح گاهان هفتاد هزار فرشته بر او 
درود می‌فرستند» و نخلی در بهشت برای او در نظر گرفته شده است؛ سپس گفته است: اين حدیث» زیباست و بی دلیل از امام 
على عليه السلام روایت شده است. 


شيخ در النهایه گفته است: در حديث آمده است: عیادت کننده از بیمار تا زمانی که از عیادت باز می گردد گویا در ميان دو 
ردیث از نخل‌های بهشت گام برمی‌دارد» (المخارف) جمع (مَخرّف): ردیفی از نخل» یعنی: ثوابى که عیادت کننده كسب 
می کند به اندازه‌ای است که گویا بر نخلی از نخل‌های بهشتی قرار دارد و از ثمر آن می‌چیند؛ و گفته شده (المخارف) جمع 
(مخرفه) است به معنای راهی است که بين دو ردیف نخل وجود دارد و عیادت کننده می‌تواند از هر ردیفی که می‌خواهد 
خرما بچیند» و گفته شده: (المخرفه): يعنى راه» یعنی: عیادت کننده بر راهی است که او را به بهشت می‌رساند؛ و در حديث 
دیگری آمده است: (عائدالمریض فى خرافه الجنه) یعنی: عیادت کننده بیمار در حال چیدن میوه‌های بهشتی است» گفته می.. 
شود: (حرفتٌ النخله آخرفها حرافاً و خرافاً) یعنی: خرما را چیدم و می‌چینم؛ همچنین در حدیث دیگری آمده است: (عائد 
المریض على خرفه الجئه) که (خرفه) با ضمه به معنای خرمای رسیده‌ای است که چیده شده است؛ و در حدیث دیگری 
روایت شده است: (عائد المریض له خریف فى الجنه) یعنی: عیادت کننده بیمار از میوه‌های بهشتی می‌چیند. که در اين حدیث 


(خریف) بر وزن (فعیل) به معنای (مخروف) بر وزن (مفعول) می‌باشد پایان نقل قول. 


اما در احادیث روایت شده از سوی ما (خریف) به معنای دیگری تفسیر شده است. و آن معنایی است که شيخ کلینی -. 
الکافی ۳: ۱۲۰ - از ابوحمزه روایت کرده که امام باقر عليه السلام فرمود: هر مؤمنى که به عیادت مؤمن دیگری برود داخل در 
رحمت خداوند شده است و آن كاه که بنشیند رحمت او را در برمی گیرد» و هنگامی که از عیادت بر می گردد. خداوند هفتاد 
هزار فرشته را مأمور می کند تا برای او طلب مغفرت و رحمت کنند و تا همان ساعت از روز بعد فرشتگان می گویند: خوش 
آمدی بهشت گوارای وجودت باد؛ و ای ابو حمزه در بهشت (خریف) برای او در نظر گرفته شده است» گفتم: فدایت گردم» 
(خریف) به چه معناست؟ امام فرمود: گوشه‌ای از بهشت است که امکان تاختن سوار کار به مذّت چهل سال در آن وجود 


دارد. 
* | تر جمه | 


«A» 


الیش اب ال عَنْ أب عَنْ ماعو عَنْ أبى الْمَفَضَلِ یبای عن آخمد بن شاق بن لول عَنْ أببه عَنْ جد عن آبی یه 


عَنْ آبی |ٍشیعاق عن الْارت الْهَمدَانِيَ عَنْ عَلِيّ عليه السلام قَالَ: إل مثيم علی أخيه شم م ِن الْمَْرُوفٍ سا یلم عليه ذا 
َيه و يَعُودُهُ اذا مرض و يَشْهَدُهُ إِذَا مات الحبر(۱). 


| ترجمه آمجالس ابن الشیخ: از امام على عليه السلام روایت شده که فرمود: مسلمان بر كردن برادر مسلمانش شش سی دارد: 
هنگامی كه او را دید سلامش كندء هنگامی كه بيمار شد به عيادتش برود» و هنكامى كه وفات نمود در تشییع جنازه‌اش 
شركت کند....تا آخر حدیث. -. آمالی الطوسی ۲: ۲۴۸ - 


1 تر جمه‎ 1 E 
«4» 


م اليش الصدوق عن حفر الق عَنْ عَدِدِ الْعزِيز ن مُحَمَدٍ الب عن مد بْن رَكربًا الْجَوْهَرِىٌ عَنْ شعیب بن وا عن 
لین بْنِ زب عن الصّادِقٍ عَنْ آبائه عليهم السلام قال قال ز ول الله صلی الله عليه و آله: مَنْ سَعَى لمریض فی حاجو قضانا 


أذ ل یقضها حرج بن نویه كيؤم ولد امه قال ول من انار بأ آنت و آمی یا زمول ال من كان العریض بن لته 
اأ و لیس اک أغظع أخرا إذَا م سعی فی اجه أَهْلٍ بیته قال عم (۷) 


:| تر جمه آمجالس الصدوق: امام صادق از پدرانش عليه السلام روابت کرک که رسول نها صل ال غله و آله قرم هر 
کسی سعی در برآورده ساختن حاجتی از حاجت‌های شخصی بیمار داشته باشد» آن حاجت را برآورده سازد با نسازد. مانند 
روزی که مادرش او را به دنيا آورده است از وجود گناهان پاک خواهد بود» يس مردی از انصار گفت: ای رسول خداء پدرم 
و مادرم فدایت» اگر آن بیمار از خانواده خود انسان باشد آیا تلاش نمودن در رفع حاجت او دارای اجر بزرگتری نیست؟ 


پیامبر فرمود: آری. - . آمالی الطوسی: ۲۵۹ - 
* | تر جمه | 
»+1« 


رات الأغْمال عن أيه عن خد ين عبد الله عن آخعد ين تحقد عن منضور عن فض یل آبی مد عن أبى عو دة الحذاء عن 
أبى عَنِدٍ الله عليه السلام قال: مَنْ عا5 مریضاً فی الله لَمْ یشال المریض للعائدِ شین لا استجاب الله له (۳). 


| ترجمه |ثواب الأعمال: از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: هر كسى به خاطر خداوند به عيادت شخصی بیمار 
برود» آن بیمار از خداوند برای عیادت کننده چیزی درخواست نمی کند مگر اينکه خداوند درخواست او را اجابت می‌فرماید. 
-. ثواب الاأعمال: ۱۷۶ - 


* | تر جمه | 


«1» 


و منه» عَنْ مُحَمّد ن الحَسَن بن الولید عَنْ مُحَمَّدِ بن الحسَن الصفار عَنْ آخمّد بن مُحمُدِ بن عیتی عَنْ مُحَمَّدِ بن ستنان عَنْ أبى 


الْجَارُودٍ عَنْ أبى جغفر عليه السلام قال: کال فیما اجى به مُوسَى عليه السلام رب 


2 


قال يَا رَبّ آغلقنی ما بل من عیاده العریض 


أن 


و 


AM 


2 و 


من الاجر قال عر وَ جل کل به مَلکا يَعُودُهُ فى قَبِرِه 
ص: ۲۱۷ 


.۲۴۸ آمالی الطوسی ج ۲ ص‎ .۱ -١ 
آمالی الصدوق ص ۲۵۹ فى حدیث المناهی.‎ .۲ -۲ 
.۱۷۶ واب الأْعمال:‎ .۳ ۳ 


إلَى مَخشره الْحَدِيتَ (۱). 


| ترجمه |ثواب الأعمال: از امام باقر عليه السلام روایت شده است: موسی عليه السلام در ميان سخنانی که با خداوند نجوا 
کرد فرمود: پرورد گارا؛ مرا آ گاه ساز که اجر و پاداشی که برای عیادت بیمار در نظر گرفته شده جه ميزان است؟ خداوند عر و 
جل فرمود: فرشتهاى را مأمور می كنم كه تا روز قيامت در قبر از عيادت كننده عيادت كند. - . ثواب الأعمال: 1/9 


| ترجمه | 
»¥\« 


سرا من کتاب المشیخه لسن بن مخبوب عَنْ أبى ولاد عَنْ عبد الله ِن سنا قَالَ سمغنا اعد الله عليه السلام بَقول: يشغ 
للمريض منکم أن یرذن !۲خوانه بعرضه فيَعُودْهُ یج فيه و يُؤْجَرُونَ فيه 3 فقيل لَه َعم هُمْ يُؤْجَرُونَ لمشیهع الیه فهو کیت 


4 ات کے ي 7 
5 روم م2 


جر فيه قال قال باکتسابه لَّهُمْ الحسنات جر فیهم یکت لَه له بذک حسه حسنه و ترف هبلک عد درجات و تمعی علداعنه 


ا 


عن - ا 2 


قال م ال أو عبد الله عليه السلام و نی یایب منک أن ونوا !شان الْعيِتِ بمؤته ینوا حار و لوا َيه و 
يَسْتَغْفِرُوا لَه و کیب ليع اجر ر و كسب لعلیه اعفار و تکتیب هو الم فيه و فيما اسب لعیته من الاشتففار(۳) 


#*[تر جمه ]السراثر: عبداله بن سنان گوید: از امام صادق عليه السلام شنیدیم که می‌فرماید: شایسته است هر یک از شما که 
بیمار می گردد برادرانش را از بیماری خود آ گاه سازد تا به عیادت او بيايند» پس به خاطر آنان مأجور شود و آنان نیز به خاطر 
او مأجور شوندء از امام پرسیدند: درست است که آنان به دلیل عیادت كردن از بیمار مأجور هستند ولی بیمار چگونه به خاطر 
آنان مأجور خواهد بود؟ امام فرمود: به خاطر اينكه باعث شده است که آنان كسب حسنات کنند. يس مأجور خواهد بود و با 
اين کار حسنه‌ای برای او ثبت خواهد شد. و به اين واسطه جایگاهش ده مرتبه بالاتر خواهد رفت و ده گناه از او زدوده خواهد 


شد. 


سپس امام صادق عليه السلام فرمود: و شایسته است که اولیای میت در ميان شما براداران میت را از م رگ او آ گاه گردانند تا 
در تشبیع جنازه او حاضر شده و بر او نماز بخوانند و برايش طلب مغفرت کنند» و برای برادران میت كسب اجر کنند و برای 
-. السرائر: ۴۷۴ - 

* | تر جمه | 

بيان 


لفظه فى فى المواضع للسببيه و فى الكافى (۳) فيكتب له بذلك عشر حسنات. 


**| ترجمه الفظ (فى) در حديث در معنای سه به كار رفته است» و در الکافی و الکافی ۷ - آمده أشنت و با اين کار 


ده حسنه براى او ثبت خواهد شد. 


م - 


ِب اله عَنْ مُحكدِ ٿن خلف عن انا e‏ قَالَ: ۱5 رض أَع كع كيدن اس تذشلون عليه 
أا و له دوه شد تجابة نم قَالَ عليه السلام أذ ری مین الاس فلت مهن الس ۱ 


1 


2 


0 
0 


**[ترجمه ]طب الأئمه: وشّاء از امام رضا عليه اسلام روايت كرده كه فرمود: هركاه یکی از شما بيمار كشت يس بايد به مردم 
خبر داده و اجازه دهد که به عيادة تش بيايند» چرا که هيج انسانى وجود ندارد مگر آنكه دعایی مستجاب برای او در نظر گرفته 
شده است» سپس فرمود: آيا می‌دانی منظور از مردم کیست؟ گفتم؟ امت محتّرد صلی الله عليه و آله» فرمود: منظور از مردم؛ 
شاا ما شب اعد مر لف الاه 2۱۶ 


** | تر جمه | 
«f»‏ 
واب الَْعْمَالِء عَنْ مُحَمَدِ بن موی بن التو کل عَنْ مُحَمَدٍ بن جغفر عَنْ موی بن جنران : شتاوه عن أبى ره و ان عباس 


ی 


ار ا ا 60 ۱1 متثرله موق آلف آلف 
ص: ۲۱۸ 


۱-۱. ثواب الأعمال ص ۱۷۶. 
۳۷۳ 

۳ ۳. الکافی ج ۳ ص ۱۱۷. 
دع ملت ق ۱1 


ر وهس وه 11 را عه مر 4 7 م ۵۶ م2 
م22 


خسته و يُمْحى عَنه سَبِعُونَ آلف ألفٍ سَيّنَهِ و یرف له سَبْعُونَ آلف أف دَرَجَهِ و کل به سَبِعُونَ الف ی ملک يَعُودُوتَه فى تبره 
و يَسْتَغْفِرُونَ لَهُ ی يَؤْم امه (۱). 

| ترجمه |ثواب الاعمال: ابوهربره و اين عباس ووا کر فانک که وول دا صلی اله علا و آل عرو هر کسی بعادت 
شخصی بیمار برود» به ازای هر قدمی که بر می دارد تا به خانه خويش بر گردد. هفتاد هزار هزار حسنه برای او ثبت خواهد 


شد و هفتاد هزار هزار گناه از گناهان او زدوده خواهد شد و هفتاد هزار هزار به درجات او افزوده خواهد شدء و هفتاد هزار 


اعلام الدین: نظير اين حدیث به صورت مرسل از پیامبر صلی الله عليه و آله روايت شده است. 
#* | تر جمه | 


«8۵» 


هی المطلب. عَنْ يَعْقُوبَ بن بزید باشرناده عَنْ أبى عند الّه عليه السلام قال: عُودُوا موضاکم و سوم الذعَاء مَنّهُ َعْدِلٌ دُعَاءَ 


**[ترجمه آمنتهی المطلب: از امام صادق عليه السلام روایت شده که فرمود: از بیماران خود عیادت كنيد و از آنان بخواهید که 
برای شما دعا کنند» به راستی که دعای آنان با دعای فرشتگان برابری می‌کند. - . المنتهی تألیف عللامه: ۴۲۵ - 


| تر جمه | 


«$» 


عدو يج 


لام این لالم عن الصَادق عليه السلام: له قال يمه أيلغ مَوَالينَا السلا م و آزصهم بتَفْوَى الله و الْعَمَلٍ الصاح و 
ها ع هم علی فقیرهم و لیخض ر > پم جنازه متهم و أَنْ یاو : فى الوت و یذ کزوا عم الدّین 
1 مرا و آغلفهم با ختنمه أذ 1 یی عن من الله ينا نا بالععل الصالح و أن ایا لا تا 
ی سد النّاس عَذَاباً یم الّْقيامَهِ مَنْ وصف عَدْنًا م الق الی غیره (۳) 


2 
أن 


0 


ا عت 


سام" 


| ترجمه ]اعلام الدين ديلمى: از امام صادق عليه السلام روايت شده كه خيثمه فرمود: به دوستداران ما سلام برسان وآنان 
را به تقواى خداوند و انجام عمل صالح سفارش كن و اینکه تندرسفان انشان از سعارانشان غيادت كدو ترانگر ان انشان به 
مستمندان‌شان کمک كنندء و زندكان ايشان در تشييع جنازه مرد گان‌شان حاضر شوند و در خانه‌ها گرد آیند و علم دين را 


يادآورى كنند كه با اين كار امر ما زنده گردانده می‌شود» خداوند رحمت كند کسی که امر ما را زنده می گرداند. 


دوست‌داران ما را آگاه ساز که ما در مقابل خداوند جز با داشتن تن عمل صالح به آنان سودی نمی‌رسانیم و به راستی که ولایت 
ما جز با پرهی زگاری و اجتهاد حاصل نمی‌شود» و شدیدترین عذاب در روز قیامت نصيب کسی خواهد شد كه به توصیف 


عدالت بپردازد سپس بر خلاف آن با دیگران رفتار کند. - . نسخه خطی اعلام الدین» و الکافی ۲ ۱۷۵ - 
* | تر جمه | 


۰1۷ 


ار رای تیه عَنْ غر ن محمد عَنْ آبائه عليهم السلام قال قال وَسُولَ له صلی الله عليه و آله: 2 ياو أخا فى الله 
َو عَادَ مريضاً نای مناد من السَمَاءِ طبت و طاب مَمْشَاك وات من اه ملك (. 


** | ترجمه آنوادرالراوندی: امام جعفرصادق از يدرانش عليهم السلام ورایت كرد كه رسو لخدا صلى اللا عليه و آله فرمودة هر 
کسی به خاطر خداوند به دیدار برادری پرود و با از بیماری عیادت کند. ندا دهنده‌ای از آسمان ندا سر می‌دهد: خوش آمدی 


و قدم گذاردن‌هایت نیکوست. در بهشت جایگاهی را برای خود انتخاب نمودی. - . نوادر الراوندی: ۱۱ - 
* | تر جمه | 
«A»‏ 


مجایش لیخ .عن جماعه عَنْ آبی الْمَفَضَّل عَنْ أَحْمد بن مد عن مُحَمَدٍ بن الحم : ين اوی عَنْ أبيه امین بن إشحاق عَنْ 
ااه غ ادي هله السلام ع ا السلام عر ا صلی اه علیه و آله ال ال غ وجل 


عبداً مِنْ عباده يَوْمَ الْقیامه فقول عبدی ما منک اذا مرضث أن تَعُودَنَى قيقَول: 
ص: ۲۱۹ 


۱-۱. ثواب الأعمال ص ۲۶۰. 


۲- ۲. المنتهی للعلامه ص ۴۲۵. 
۳- ۳. اعلام الدین مخطوط, و الحدیث فى الکافی ج ۲ ص ۱۷۵. 


دع واف ر الراوندی ص ۱١‏ 


شبانک یکاک أت رب الاد ا تالم و لا تفرض فقول مرض وک الْمَؤْمِنُ فلم تَغذه و عِزّتى وَ جلالی لَوْ عُذْتَهُ لَوَجَذْيَنَى 
له ثم كفت بعوانجک فَقَضَيعُهَا تک و دلک مِنْ كَرَامَهِ عَبِدِى امین و آنا لخن NE‏ 

*#*[ترجمه ]|مجالس الشیخ: امام موسی کاظم از پدرانش علیهم السلام روایت کرده که پیامبر صلی الله عليه و آله فرمود: 
خداوند عر وجل در روز قيامت بنده‌ای از بند گانش را سرزنش کرده و می‌فرماید: ای بندهام» جه جيز تو را از عیادت من به 
هنكام بیماری منع کرد؟ بنده می گوید: تو پاک و منرّهی تو پرورد گار بندكان هستی و هیچ گاه آزرده و بیمار نمی گردی. 
خداوند می‌فرماید: برادر مؤمنت بیمار شد و از او عیادت نکردی» به عرت و شکوهم قسم اگر به عیادتش می‌رفتی مرا نزد او 
می‌یافتی» سپس نیازمندی‌های تو را به عهده گرفته و آنها را برایت برآورده می‌ساختم» و این از کرامت‌ها و بزرگواری‌های 


بنده مؤمن من است» و من بخشنده و مهربان هستم. - . آمالی الطوسی ۲ FY‏ - 
* | تر جمه | 
۰۹ 


و مه عن جماعه عَنْ أبى سل عن تین بن وى بن خلب عَنْ عدي لخن ن بن خالد عن زد بن خباب عَنْ حا بن 
مه عن تشاب عَنْ أبى راقع عَنْ أبى هريره غن ن ال صلی الله عليه و آله قال: إن اله ای يَقُولُ ابن 51م رضت نع نی 
الا رب کیت أَحُودٌك و نت رب الْعَالَمِينَ قال مَرض فان عَدِدِىَ تلو ذه وج دى عند و اشد ا ند قنی قال 
کت انلكوت العالميق وله شاک عو دی فلا و و مه وج ذت دک عِنْدِى وا شرتطععنک فلم تطعفنی تطعفنی قال کیت و 
آنت رب العالمین قَالَ استطععک عبدی و لَه تُطعِمْهُ و و أَطععَه لوجذت ذَلِك عِنْدِى (00. 


**[ترجمه ]مجالس الشیخ: ابوهریره از پیامبر صلی الله عليه و آله روایت کرده که فرمود: خداوند متعال می‌فرماید: ای فرزند 
آدم» بیمار گشتم و به عیادتم نیامدی؟ می گوید: پرورد گارا؛ چگونه به عیادت تو بيايم درحالی كه تو پرورد گار جهانیان 
هستی؟ خداوند می‌فرماید: فلالن بنده من بیمار گشت. اگر به عيادتش می‌رفتی مرا نزد او می‌یافتی» همچنین از تو طلب آب 
کردم و مرا لو تا ف كمد چ هک را بنوشانم در حالی که پرورد گار جهانیان هستی؟ خداوند می‌فرماید: فلان بنده 
من از تو طلب آب کرد و اگر او را می‌نوشاندی پاداش آن را نزد من می‌یافتی» و از تو طلب غذا کردم و مرا غذا ندادی؟ می.. 
گوید: چگونه تو را غذا دهم در حالی که پرورد گار جهانیان هستی؟ خداوند می‌فرماید: فلان بنده من از تو طلب غذا کرد و به 


او غذا ندادی و اگر او را غذا می‌دادی (پاداش) آن را نزد من می‌یافتی. -. آمالی الطوسی ۲: ۲۴۳ - 
| تر جمه | 


»۲۰« 


و مه عَنْ جماعه عن أ بی الْمَمَضَّلِ عَنْ مُحَمَدٍ بن علي بن شَاذَانَ عن الْحَسَن بن أخم خترة ی نداهن إشماعِيلَ بن بیج عَنْ 
عفرو بن الب عن آبی هَاشِم نی عن رادا عن مان زضی ال لَه حل عَليَ و ول ال ای ANE‏ 


و آنا مریض فَقَالَ کف الله ضُرَك و عظم اج رک و عَافاک فى دینک و جسدک الی مُدَّهِ أجلک . 
غرر الدرر» للسید حیدر عن سلمان: مثله. 


* | ترجمه ]از سلمان رضی الله عنه روایت شده است: رسول خدا صلی الله عليه و آله به عیادت من که بیمار بودم آمد و فرمود: 
خداوند بیماری و رنج را از تو برطرف ساخته و اجر و پاداشت را بز رگ گرداند و تا زمانی که اجلت فرا می‌رسد تو را در دين 
و جسمت سالم گرداند. -. آمالی الطوسی ۲: ۲۴۴ - 

غررالدرر: تألیف سيد حیدر نظیر اين حديث از سلمان روایت شده است. 

| تر جمه | 


«¥1» 


مالس الشوخ» عَنْ جماعه عَنْ أبى المُفضل عَنْ جغفر بن مُحَمّدٍ عَنْ سين بن زند ن عَلِىٌّ قال: خلت مَعْ أبى عبد الله جغفر 
ن مد علیهما السلام علی رَجَل من ألا و کان مریضا فقال لَه أبُو عدٍد الله شاک الله الْعَافيه و لا آنشاک الشکر علیها فا 


رخا من عند ال فلت له با وقد EMA‏ 
ص: ۲۲۰ 


.۲۴۲ آمالی الطوسی ج ۲ ص‎ .١ -١ 
.۲۴۳ آمالی الطوسی ج ۲ ص‎ .۲ -۲ 
.۲۴۴ آمالی الطوسی ج ۲ ص‎ .۳ ۳ 


ای دَعَوْتٌ به لل جل قَقَالَ يَا حم ین الْعَافِيهُ ملک حف یا مح ن ِد یه نغمة |ذا فد ذکث و |ذا وجدث تبث 2 فلت له 


آنساک الله الْعَافيَهَ بخ بخضولها و لا ناک الشکر علا دم يا تین إن أبى خرن عَنْ آبَائْهِ عليهم السلام ء عن الب صلى الله 


عمو 


عليه و آله ا ال با صاحت لاف ایک ام هت الما (۱), 


حَسَيْن | 


* | ترجمه ]مجالس الشيخ: حسين بن زيد بن على گوید: با امام جعفرصادق عليه السلام نزد مردى از خاندان ما كه بيمار بود 
رفتیم امام به او فرمود: خداوند عافيت و سلامتى را از ياد تو ببرد ولى شكركزارى عافيت را از ياد تو نبرد؛ هنگامی كه از نزد 
آن مرد خارج شديم به امام گفتم: سرورم» اين جه دعايى بود كه در حقّ اين مرد به دركاه خدا مطرح نمودی؟ امام فرمود: ای 
حسينء عافيت مُلكى پنهان است؛ ای حسین» عافيت نعمتى است که ه ركاه از دست رود به ياد آورده می‌شود و هركاه موجود 
باشد فراموش می گردد» پس به آن مرد گفتم: خداوند عافيت را با فراهم شدن آن از ياد تو پاک گرداند و شکرگزاری وجود 
آن را از ياد تو پاک نگرداند كه به خاطرش يشيمان شویء ای حسین» پدرم از پدرانش عليهم السلام برايم روايت كرد كه 


رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: ای صاحب تندرستی تمام آرزوها به تو ختم می‌شود. - . أمالى الطوسی ۲ ۲۴۵ - 


* | تر جمه | 


بيان 
أى يتمنى الناس حال أو حصل لكك أمانيكك أو نهايتها و الأول أظهر. 


| ترجمه |يعنى: : مردم آرزوی دا شتن حال و وضعیت تو را دارند» يايعنى: آرزوها ويا نهايت آرزوها براى تو فراهم شده 


امور بن وت هو رف 
* | تر جمه | 
»¥« 


مجایش لیخ ی عَنْ ماعو عَنْ آبی المُفضل عَنْ مُسَدَدٍ بْنِ آبی بُوشف عَنْ إشحاق بن سيار عن الفضل بن دكن عَنْ ٳشرائيل بن 
وس عن رین تيم عَنْ أبيه عن عَِنٌ عليه السلامقال سيعت رَسُولَ الله صلى الله عليه و آله ول مَا مِنْ مشلم بو د لما 
دوه إلا صلی عليه م يون لت ملك عى يقد 2 ی و إِذَاعَادَهُ عساء صلی عَیه سبغود أَلْفَ ملک علی بضبع و کان لَه خِرَافٌ 


3 
- 2 


فى الْحَنّه(۲). 

| ترجمه |مجالس الشيخ: از امام على عليه السلام روایت شده که از رسول خدا صلی الله عليه و آله شنیدم که می‌فرماید: هیچ 
مسلمانى نيست که صبح كاهان از مسلمان دیگری عيادت كند مگر اينكه هفتاد هزار فرشته تا شامگاهان بر او درود می‌فرستند 
و اگر شامگاهان به عيادت برود» هفتاد هزار فرشته تا صبح كاهان بر او درود می‌فرستند» و نخلى (يا جيدن میوه‌ها) در بهشت 


برای او در نظر گرفته شده است. - . آمالی الطوسی ۲: ۲۴۸ - 


فى القاموس خرف الثمار خرفا و مخرفا و خرافا و یکسر جناه و کسحاب و بکسر وقت اختراف الثمار و الخرائف النخل اللاتی 
تخرص انتهی و يدل على أن عياده المریض فى صدر النهار و آخره سواء فى الأجر و ربما یستفاد منه أن ما شاع من أنه لا ینبغی 
أن يعاد المریض فى المساء لا عبره به 


#*[ترجمه ]در القاموس آمده است: (كوى الثماز خرفا و قفا و خرافا) یعنی: میوه‌ها را جيك و (تحراف و خراف): فصل 
چیدن میوه» و (الخرائف): نخلی که با دست گرفته می‌شود تا خرمای آن چیده شود پایان نقل قول؛ اين حدیث بر اين نکته 
دلالت م ىكند که اجر و پاداش عیادت كردن از بیمار درآغاز و انتهای روز بکسان است. و جه بسا از حديث اين نکته استنباط 


می‌شود که آنچه شايع شده مبنی بر اينكه عیادت از بيمار در شب شایسته نیست هیچ اعتباری ندارد. 
** | تر جمه | 
لفق 


یبن عط عن عدي الله : 5 م ى ا لصن نَل قال لن عليه سامت يتخا ا فى نينا عي 


أن تدك بها تبجعا أن عن عاد عریضاً شهقة ترجمون أت علکک کلهع بستففز له إن كان طبحاً کی تميق و إن كاذ عفاد 


عگی بطیخ و كاذ له ری فى ال( 
ص: ۲۲۱ 


.۲۴۵ آمالی الطوسی ج ۲ ص‎ .۱ -١ 
.۲۴۸ آمالی الطوسی ج ۲ ص‎ .۲ -۲ 
.۲۴۹ آمالی الطوسی ج ۲ ص‎ .۳ ۳ 


# ترجمه آمجالس الشیخ: از عبدالله بن نافع روایت شده که ابوموسی از حسن بن على عیادت کرد يس امام على عليه السلام 
به او فرمود: هان که آنچه در درون ما عليه تو می گذرد ما را از گفتن آنچه که شنيده‌ايم منع نمی کند: هر کسی صبح گاهان از 
شخص بیماری عیادت کند هفتاد هزار فرشته او را همراهی می کنند و تا شامگاهان برای او طلب مغفرت می کنند و اگر 
شامگاهان به عیادت برود تا صبح گاهان اين عمل تکرار می‌شود؛ و برای او دو ردیف نخل در بهشت در نظر گرفته شده (که 
از هر یک که بخواهد خرما می‌چیند). - . آمالی الطوسی ۲: ۲۴۹ - 


* | تر جمه | 


«ff» 


و مه عن جماعه عن أ بی الْمَفَضَّلِ عَنْ عبد الله ن مُححَمَدِ بن عبد اریز أبى بکر بن آبی مه عن أبى الوص عَنْ أ 


عَنِ ال ارثِ عَنْ عَلِنّ عليه السلام قال : كان رشول له صلی الله عليه و آله اذل عَلَى مَريض د قال اذ 
اشف أن الشَّافِى و ا شافی إِنَا نك (۱ 


ذهب الاس رب الناس و 


**[ترجمه ]مجالس الشیخ: از امام على عليه السلام روایت شده که هر گاه رسول خدا صلی الله 


عليه و آله به عبادت بیمار می‌رفت می‌فرمود: «أذهب ا اس رك الاس و اشف أت الشافی و لا شافی إلا أن ای پرورد گار 


| 
مردم» ناراحتى و گرفتاری را از بين ببر» اين بيمار را شفابخش كه شفابخش فقط تويى و شفا دهندهاى جز تو وجود ندارد. -. 
أمالى الطوسی ۲: ۲۵۲ - 


اد | ترجمه ] 
بیان 


روی العامه هذا الدعاء عن النبی صلی الله عليه و آله و زادوا فى آخره اشف شفاء لا بغادر سقما. 


##[ ترجمه إعامّه اين حديث را از پیامیر ار الله عليه و آله روايت کرده و به آخر آن افز وده‌اند: «اشف شفاء لا بغادر سقما) به 


گونه‌ای او را شفا ببخش که هيج مرضى را باقى نگذارد . 
* | ترجمه ] 


«¥0» 


مجلس اله عن جماو عن أب لسع علي إن إن ڪاعِيل عَنْ عَلِيٌ بن لسن الْعَِدِىٌ عن لسن بْنِ بش عَنْ قیس بْنٍ 
ليع عن امش عن 2 ۳ قیق عن أبى عَدِدِ الل عليه السلام قال ال سول الله صلى الله عليه و آله: أَجِيْبُوا الداع و عُودُوا 
العریضی و افوا له و لوا الْمُسلِمِينَ 0 


|[ ترجمه آمجالس الشیخ: از امام صادق عليه السلام روافك ذه که وس ل دا خی اللاخلية و آله رود فاق فا ددرا 
پاسخ گویید. از بیمار عیادت كنيد» هدیه را بپذیرید و به مسلمانان ستم روا مدارید. - . آمالی الطوسی ۲: ۲۵۳ - 


> | ترجمه ] 
» 


00 ل وا فى الاد و أذيكوا إن أذ کون تب " 


| ترجمه |مجالس الشيخ: از جابر بن عبداله روایت شده كه رسول خدا ضلى الل عليه و آله فرمود: يكك روز در ميان (یا دو 
روز یک بار) به عيادت بيمار برويد (و هر روز نرويد)» مگر اينكه بيمارى بر او غلبه كرده باشد. - . أمالى الطوسى 7: ۲۵۳ - 


* | ترجمه | 


بيان 


قال الجوهرى الغب أن ترد الابل الماء يوما و تدعه يوما تقول غبت الابل تغب غبا قال الكسائى أغببت القوم و غببت عنهم أيضا 
إذ جئت يوما و تركت يوما والغب فى الزياره قال الحسن فى كل أسبوع يقال زر غبا تزدد حبا و أغبنا فلان أتانا غبا و فى 
حديث أغبوا فى عياده المريض و أربعوا يقول عد يوما و دع يوما أو دع يومين و عد اليوم الثالث. 

و قال فى النهايه الغب من آوراد الابل أن ترد الماء يوما و تدعه يوما ثم تعود فنقله إلى الزياره و إن جاء بعد أيام يقال غب 
الرجل إذا جاء زائرا بعد أيام و قال الحسن فى كل أسبوع و منه الحديث أغبوا فى عياده المريض أى لا تعودوه 


ص: ۲۲۲ 


.۲۵۲ أمالى الطوسی ج ۲ ص‎ .١ -١ 
.۲۵۲ آمالی الطوسی ج ۲ ص‎ .۲ -۲ 
.۲۵۳ آمالی الطوسی ج ۲ ص‎ .۳ ۳ 


فى كل يوم لما يجد من ثقل العواد انتهی. 


**|ترجمه آجوهری كويد: (لْب) یعنی: شتر یک روز به آبشخور رفت و یک روز نرفت» می‌گویی: (عَبْت الاب نب با 
یعنی: شتر یک روز در ميان آب خورد؛ کسائی گوبد: (آغیبت القوع و غیبت عنهم) یعنی: یک روز در ميان به ديدار آن قوم 
رفتی» و (الغبٌ فى الزباره) د یعنی: یک روز در ميان به دیدار کسی رفتن» حسن گوید: د یعنی در هر هفته یک بار به دیدار کسی 
رفتن» گفته می‌شود: غا رد ا) یعنی : چند روز یک بار به دیدن کسی برو تا دوستی افزوده شود؛ و (أغبنا فلان) یعنی: 
فلانی چند روز یک بار به دیدن ما آمد؛ و در حديث آمده است: (آغتوا فى عياده المریض و أربعوا)» می گوید: یک روز در 


ميان به عیادت مريض بروید» يا دو روز به عیادت مریض نروید و روز سوم بروید. 


شيخ در النهایه گفته است: (الغبّ) در ابتدا به معنای به آبشخور رفتن یک روز در ميان شتر به کار رفته است» سپس در معنای 
به دیدن کسی رفتن نيز به کار رفته است» اگر جه اين دیدن با فاصله زمانی چند روزه انجام پذیرد» گفته می‌شود: (غبٌ 
الرجل) یعنی: بعد از چند روز به دیدن آمد» و حسن گوید: در هر هفته یک بار به دیدن آمد» و حدیث (غتوا فى عیاده 
المریض) نیز به همین معنا به کار رفته است یعنی: هر روز از بیمار عیادت نکنید. چرا که از کثرت عیادت کنند كان به تنكك 


می آید» پایان نقل قول. 
** | تر جمه | 
أقول 


ظاهر أن المراد فى هذا الخبر يوم و يوم لاو قوله إلا أن يكون مغلوبا أى يغلبه المرض بأن يكون شديد المرض أو مغمى عليه 


فإنه ينبغى حينئذ أن يؤخر عيادته و یترک مع أهله. 


**[ترجمه ]|1 شكار است كه مقصود از (غت) در حديث مذكورا ين است كه یک روز در ميان به عيادت بيمار بروید. و اين 
فرموده: 07 آن یکون معلوبا) یعنی: مگر اينکه پیساری بر او غلبه کند به ابن ترتیب که بیماری او شلّت گرفته و با بیهوش 


باشد» يس در اين صورت لازم است که عیادت او به تأخير افتد و با خانواده‌اش تنها گذاشته شود. 
** | تر جمه | 
364 


ص ن اجار 
ید امرض أن بدح مب الي o‏ 


2 


۴ 


| ترجمه |مجالس الشيخ: اق مایت ضبلى الله غل و آل روایت شده که فرمود: به منظور کامل شدن عیادت. یک نفر از شما 


دستش را بر روی پیشانی يا دست بگذارد و از او ببرسد که حالش چطور است» و سلام و احوالپرسی در ميان شما همراه با 
مصافحه باشد. - . آمالی الطوسی ۲: ۲۵۳ - 


* | تر جمه | 

32 

و م وما اشنا د عن وی عَنْ ضییح بْن ديار عَنْ عقیف بن تالم عَنْ یوب بن عن عن امن بی أَمَامَهَ قال قال 
رول الله صلی الله عليه و آله: کرم زیامتم نع رأ لل یی 


۳۹ 2 


کیت آشمیت دا جلست علده کک اا و إذا غرجت من علدو شتها با و كديرا واوا ید 


بر و 


إلى حَفَوَيْهِ (۲) 


0 


* | ترجمه |مجالس الشیخ: رسول خدا صلی الله غليه و آله فرموده است: از جمله اسباب كامل شدن عيادت بيمار آن است که 
هر کاد یر او وارد کشت خسف رای ووف سرا رار دافه ويكوي: صبح يا شب را چگونه گذراندی؟ , يس آنكاه كه نزد او 
می‌نشینی؛ رحمت خداوند تو را در بر خواهد گرفت. و هنگامی که از نزد او خارج می‌شوی از پس و پیش در رحمت خداوند 


داخل مىشوىء و در اين هنكام با دست مبار کش به خاصره (يا لگن) خويش اشاره فرمود. - . آمالی الطوسی ۲: ۲۵۳ - 
* | تر جمه | 


بيان 


الظاهر من الحديث الأول أيضا إرجاع ضمير جبهته و يده إلى المريض لا العائد كما هو صريح هذا الخبر و هو مخالف لما مر 
مشد الإزار و الإيماء إليهما كنايه عن كثره الرحمه فكأنه شبه الرحمه بماء يخوض فيه فيصل إلى حقويه. 


| ترجمه ]از حديث اوّل (شماره ۷ نيز جنين پیداست كه مرجع ضمير (هاء) در (جبهه) و (یده)؛ بيمار می‌باشد نه عيادت 
کننده» چنان که در اين حدیث (شماره ۲۸) به صورت صریح به آن اشاره شده است» و اين امر مخالف با نخستین روایتی است 
كه در آغاز باب ذکر گردید و از نظر سند قوی‌تر بود» ولی اين حديث از نظر معنایی واضح‌تر است» همچنین ممکن است که 
انجام هر دو عمل را با هم مستحبٌ دانست» ولی اين دو حديث عامّى هستند. (الحقو) يعنى: مکان بستن شلوار و پاپوش؛ و 
اشاره به آن کنایه از کثرت رحمت است. يس گویا رحمت را به آبی تشبیه کرده است که عیادت کننده در آن فرو می‌رود و 


به دو خاصره‌اش می رسد . 
| تر جمه | 
۰۳۹ 


الیش اشوخ عَنْ جڪ او عَنْ أبى الفضل عن |شعاعیل ٿن موی عَنْ عتد الله ٿن عُمر بن بان عن مُتواويّة بن جشام عَنْ 


سَفْيَانَ لور عَنْ حبیب بن أبى تابث عَنْ عطاء كن ابن عباس قال: قیل لین صلی الله عليه و آله کیت أضبَحت؟ قال بختر من 
قوم لم پشهذوا جنازة وَ لم يَعُودُوا تریضا(۳). 


ص: ۲۲۳ 
.١ -١‏ آمالی الطوسی ج ۲ ص ۲۵۳. 


۲- ۲. آمالی الطوسی ج ۲ ص ۲۵۳. 
۳ ۳. آمالی الطوسی ج ۲ ص ۲۵۳. 


* | ترجمه آمجالس الشیخ: از ابن عباس روایت شده که از امير ضان الله علیه و آله يرسيده نشك صبح را چگونه گذراندید؟ 


فرمود: بهتر از قومی كه در تشییع جنازه حاضر نشدند و از هیچ بیماری عیادت نکردند. - آمالی الطوسی 0:۲ - 


* | تر جمه | 
جه 7» 
رام لِلْكرَاجَكيٌء عَن ال صلی الله عليه و آله قَالَ: اة لا يُعَادُونَ صَاحِبٌُ الذمّل و الضّوْس و رد 


**| تر جمه الجواهر کراجکی: از eT‏ الله عليه و آله روايت شده كه فرمود: سه بيمار عيادت ندارند: بيمارى که داراى 


دمل است» بیماری که مبتلا به دندان درد است» بیماری که مبتلا به چشم درد است. 
##[ترجمه] 

«۳» 

دَعَوَاتٌ راو قال الب صلی الله عليه و آله: مَنْ عَادَ مريضاً لَمْ يرل فى خفه له 


** | ترجمه |دعوات الراوندی: امبر صلی الله علیه و آله فرمود: هر کسی از بیماری عیادت کند» پیوسته در ميان میوه‌های بهشت 


* | ترجمه ] 
بیان 


رواه فى شرح السنه عن ثوبان: و زاد فى آخره قالوا يا رسول الله صلی الله عليه و آله و ما خرفه الجنه قال جناها. 


* | ترجمه ]این حديث در شرح السله از توبان روایت شده و به آخر آن جنين افزوده است: پرسبدند: ای رسول خدا از الله 


عليه و آله منظور از (خرفه الها چیست؟ فرمود: میوه‌های بهشت. 


* | تر جمه | 


«¥» 


أ 


دَعَوَاتٌ رای قال بو عند الله عليه السلام: یا مُؤْمِن عَادَ اه الْمُؤْمِنَ فى مَرَضِهِ حِينَ بط بخ شَّيَعَهُ سَتِعُونَ آلف ملک فَإِذًا 


يا 


2 و 


ت له مثل ذلك كی بضبخ. 


3 


A. 
جم‎ 


E 


ع عِنْدَهُ غمر ته امه و اسْتَعْفِرُوا له فَإِنْ عَادَه مَسَا 


و قال ال صلی الله عليه و آله: مَنْ دَخَلَ علی مَريض فَمَالَ- أشأل الله الْعَظِيم رَ ب العزش العظیم أن يَشْفِيكك سبع مراب شفی ما 


لم بَخضر أجلهُ. 


- 


و قال صلی الله عليه و آله: یا عل لیس علی النّسَاءِ جَمَعَةٌ و لا عتا یاه مریض و لَا اع جناژم. 


2 


و قال: بیز میا عُذ مريضاً سز میلین د شغ جَنَارَة. 


و قال فی آل الذمّه: لا تُسَاوُوهُمْ فى الْمَجَالِس و لا تَعُودُوا مَرِيضَهُمْ و لا یو | جَتَائِرَهُمْ. 


2 


و كان 


13 


2 
و‎ i 


0 مير لْمؤْمِنِينَ عليه السلام دا رَأَى الریض قد بر ال ینک الطهر من لوب 


و قال الصَادق عليه السلام قال رَسُولَ الله صلى الله عليه و آله: مودُوا موی و انوا الْجَتَائِرَ یذ کو کم الاجر و تَدْعُو للمريض 
قول الم اشْفِهِ فانک و اوه بتوانک و عافه من بانک. 

و قال: مَنْ آطعم مریضاً شَهْوَتَهُ طععهٌ الله من مار اجه 

| ترجمه آدعوات الراوندی: امام صادق علبه السلام فرموده است: هر مومنی که یت ور از برادر مؤمن و بیمارش عیادت 
کند هفتاد هزار فرشته او را همراهی مین کی ان گاه که نزد یمان تيد بنشيند رحمت او را E‏ 


بيامبر صلی الله عليه و آله فرموده است: هركسى نزد بيمارى برود و هفت مرتبه بگوید: «أشأل الله العظیع رَبّ العزش الْعَظِيم أنْ 
يَشْفِيَكك» از خداوند بز رگ که پرورد كار عرش عظيم است مسألت دارم كه تو را شفا بخشد») آن بيمار شفا مىيابد البته اگر 


اجلش فرا نرسيده باشد. 
همجنين يبامبر صلی الله عليه و آله فرموده است: ای علی» نماز جمعه» عيادت بيمار و تشییع جنازه بر زنان واجب نيست. 


و فرموده است: به فاصله پیمودن یک مايل راه برو و از بيمار عيادت كن و به فاصله پیمودن دو مايل برو در تشییع جنازه 
سو کت کر : 

و درباره اهل ذمّه فرموده است: در مجالس به صورت یکسان و هم ردیف با آنان ننشینید» از بیماران آن‌ها عیادت نکنید و 
جنازه آن‌ها را تشییع نکنید. 

امام على عليه السلام هر گاه بیماری را مشاهده می کرد که شفا یافته است می‌فرمود: پاک شدن از گناهان بر تو مباركك باد. 
امام صادق عليه السلام فرموده است: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرموده: از بیماران عیادت و در تشييع جنازه‌ها شر کت 
کنید که شما را به ناد آخرت می‌اندازد» و برای بیمار دعا کرده و بگویید: خداوندا» این يمان را با شفای خویش. شفا ببخش و 


با درمان خويش مداوا کن و بلا و مصیبت خويش را از او دور گردان. 


و فرموده است: هر کسی خوراک مورد اشتهای بیمار را به او بخوراند» خداوند از میوه‌های بهشت به او می‌خوراند. 
#* | تر جمه | 


«¥» 


کنر الکرابکیی عَنْ جابر اْنْصَارِىٌ أنَّ رَسُولَ اله صلی الله عليه و آله قال: عَاتَدُ ایض یحخوض فى الب که فاذا جلس ام 
ی 


ص: ۳۳۴ 


مد ها 

لط 
و 
O‏ 
2 
2 
6:1 


عليه السلام: دا دم علی الْمريض قَنَفْسُوا لَهُ فى الَْجَلٍ فاد یت و هو بط النّفْس و أَنْمَدَ لتغضهع: 


عق الاه بمب یمین کر کرک ٭٭و له لك مل الطزف بالعین 
ا یری مريضاً فی مُسَاءَل:***#يكفيك من داک تسا بعوفین 


* |[ ترجمه ]آکنز کراجکی: از جابر انصاری روایت شاه که وسول ها صل الله علية و آله قر موه غبادت كد از بیمار وارد 


تخت وبر کت ی قو يسن آن كام كه ارد مار فیک غر ی در وت و پر کت می شور 


همجنين فرموده است: هنگامی که بر بيمار وارد می‌شوید با سخن گفتن مهلت اجل او را افزايش دهید» هر جند اين كار قضا و 


قدر را باز نمی گرداند ولی باعث آرامش درون می‌شود. و برای یکی از آنان سروده شده است: 

- حقٌ عیادت آن است که یک روز در ميان انجام پذیرد و به اندازه یک چشم برهم زدن نزد بیمار بنشینی. 
- با سوال پرسیدن هیچ بیماری را به ستوه نیاورید؛ سژال پرسیدن به قدر دو کلمه تو را کفایت می کند. 

** | تر جمه ]| 


بيان 


فنفسوا له أى وسعوا له فى الأجل و أملوه فى الصحه كأن يقولوا لا بأس علیک و سيذهب عنكك الداء عن قريب و أمثال ذلكك 
من النفس بالتحریک بمعنى السعه و الفسحه فى الأمر يقال أنث فى نفس من آم رک أى فى سعه. 


meta 0‏ ;ا (فنفسوا له) يعنى: زمان اجل او را افزايش دهيد و او را به تندرستى اميدوار سازید» مانند اينكه به او بگویی: 
ترسی بر تو نيست و تو در امانی» به زودى بيمارى از تو برطرف خواهد شد و امثال اين سخنان اين فعل از (نَفُس) به معناى 


وسغت و كاه کی در افر كرقنةشده اسع که عن قرو (أنث قن ننس شخ اھر کا يعت در كشابش ر رای هت 
| ترجمه | 


«Pf» 


سے م2 
E‏ 


عد 4 الدّاعى؛ عَنْ عیتری بْن ی ال لقم قال معت أَبَا عمد له عليه السلام يَقُولَ: تال غوَتَهم مث تَجَابَةٌ العاخ و مر 
انظژوا کی تَْلْفُونَهُْ و الْعَازِى فى سَبيل الله اروا تبت تخاو و العريض ا تیوه و ا ُضجزو؛ 0 


كال وقول السك اه عله و آله: انا مُؤْمِنِ عَادَ تریضاً خاض فى الْوَحْمَهٍ حمه فاذا فد عِنْدَهُ استلع فيا فاذا عَادَهُ دوه صلی 


له ون آلْف ملک إِلَى أن بى و ان ga EE‏ ملك كل بضیح ك1 


تر جمه ]عده الداعی: از عیسی بن عبدالله قمی روایت شده كه از امام صادق عليه السلام شنیدم که می‌فرماید: دعای سه نفر 
مستجاب است: کسی که حج و عمره را به جا می‌آورد پس بنگرید كه چگونه جای آنان را (در ميان خانواده‌اش) پر می كنيد. 
و مجاهد در راه خدا؛ يس بنگرید که چگونه جای او را (در ميان خانواده‌اش) پر می‌کنید؛ و کسی که بیمار است» يس او را 


خشمگین نسازید و آزارش ندهید. -. اين حديث در الکافی ۲: ۵۰٩‏ مشاهده می کنی. - 


ولخدا ال عليه و اله مهو ماس هر ی كال ماوق ادت کد وارد ربعي دای نم دو ان کاه که 
نزد او بنشیند در رحمت خداوند غوطه‌ور می‌شود؛ يس اگر صبح گاهان بیمار را عیادت کند. هفتاد هزار فرشته تا شامگاهان بر 
او درود می‌فرستند و اگر شامگاهان عیادتش کند هفتاد هزار فرشته تا صبح گاهان بر او درود می‌فرستند. -. اين حديث را در 
الکافی ۳ ۱۲۰ روایت کرده است. - 


> 1 تر جمه 1 
«A»‏ 


لام الدينء: يحب العا ريض بول الله رب السَمَاوات الس ا الس و ما فیهنْ و مَا یهن و ما تَحتَهُنْ وَ 
اش انیم حل على معد وفع اش پاک و اوه اک و عافد من ايك و اشغ تک کا لما 


مَضَى مِنْ دوه و ما بَقَىَ. 


و عن الب صلی الله عليه و آله قال: مَنْ فام علی مریض يما و لب یه له تم ! َع إبْرَاهِيم خلیل امن ن فجاز عَلَى الصّرَاطٍ کالبو 


**[ترجمه]اعلام الدین: مستحبٌ است که برای یمار دعا كرده و بگوید: ال ب المَمَاوّات التهع و رب رین ت التم و با 
هی و رای و ترا تلو وت العش الیم صل علی محمد و آل محمد و اشفه نانک و کوهبطوایک و مانهب 
ایک و القع ا ا یی من دوب رکا کی خداونداه ای بزو دكار آسمانها و زمین‌های هفت كانه و هر آنچه در 
داخل. بين و زیر آن‌ها قرار دارد» و ای پرورد گار عرش عظیم بر محمد و آل مح د درود بفرست و این ن بیمار را با شفای 
خویش» شفا ببخش و با درمان خويش مداوا كن و او را از بلا و مصیبت دور گردان و شکایت او را باعث کفاره گناهان 


ماقبل و مابعدش قرار ده. 


از ماف صل ال عله و آله روات شاه که مر ھر کی که کت اتدروة در کار مکی ينارق پاد و از او اف 


کند» خداوند او را با ابراهيم خليل الرحمن محشور می گرداند» پس به سان برق جهنده از پل صراط عبور می کند. 
** | تر جمه | 


«$» 


5 - 5 ۰ ا 3 ۳۷ و a 55 2 EP EY‏ 8 مار و 2 الغ رايع 
امور عن بان اراي قي :روات ار لاز وو عن اح جنر عليه لماحم عي 1ؤله لبن على الاعمى عر و9 على الاغرج جوع 
و على اراي 


ص: ۲۲۵ 


.۵۰۹ و تراه فى الكافى ج ۲ ص‎ .١ -١ 
.۱۲۰ رواه فی الکافی ج ۳ ص‎ .۲ -۲ 


ا ی هم وی با 
الصّحِبح فعزلوا لام یم على خاو کاو 0 
لک رل الله ليس علیکم جناځ أن تأکلوا جمیعا أو شتا 
**[ترجمه ]تفسیر على بن ابراهیم: در روایت أبو جارود از امام باقر عليه السلام نقل شده که در تفسیر آیه: لیس على الأعمى 
حر ولا على الأعرج حرج و لا-علی المریض حرج - . نور/ ۶۱ - [بر نابینا و لنكك و بیمار ایرادی نیست)» فرموده است: 
ساکنان مدینه قبل از اينكه اسلام بیاورند از انسان‌های نابینا؛ نگ و بیمار دوری می گزیدند و با آنان غذا نمی‌خورنده ولی در 
ميان انصار دو خصلت تكبر و علاقه به اكرام دیگران وجود داشت» پس گفتند: نابینا غذا را نمی‌بیند» لنگ نمی‌تواند همراه 
دیگران بر سفره غذا حاضر شود و بیمار نمی‌تواند مانند انسان سالم غذا بخورد» پس غذای اين سه گروه را جدا گانه در قسمتی 
قرار می‌دادند و چنین می‌پنداشتند که با همنشینی كردن با آنان بر سر یک سفره مرتکب گناه می‌شوند» هنگامی كه اين مسأله 


ا تاغل اله مان لکد ال ای شرا تست تأكلوا جمیعاً أو آشتاتا؛ 


[بر شما گناهی نيست که با هم يا به صورت جداگانه غذا بخورید]. -. تفسیر القمی: ۴۶۰ - 

| تر جمه ] 

«۴V» 

تواتك كيم له عیه و اله تَمَامُ ياه ايض ف أن بض أذ كه يِدَهُ عليه و بال کیت هو کیت أمبخت و 


کیت أَمْسَيِتَ و تَمَامُ تكم الْمُصَافَحَه0. 


وَعَنْ أبى الْحَسَن عليه السلام قَالَ: عاد آمیژ امین عليه السلام صَعْصَ عَهَ بْنّ وان فقال یا صَعْصَ مه لا تَفْحَو علی اخوانک 


بعیاتی یاک و انظه لِنَفْسِك فكأ الأهْرَ ق وصل ایک و ا بلک ال (۴). 


ین کاب زغید اب لحري علیه اسلام و ین کناب الج بوت لضاوق علیهالسلام فال: لا يادة فى وَسجع العین و لا تکون 
عِيَادَةٌ أقل من تلائه ايام فاذا وجبث فیزم وَ يَوْمٌ لا زیم وَ يومين [ِيَوْمَانِ] ل و ۱5 طالّت الِْلّهُ رک الْمَرِيض و له (۵) 


**[ ترجمه ]مكارم الأخلاق: پیامبر صلی الله عليه و آله فرموده است: از جمله اسباب كامل شدن عيادت آن است که یکی از 
شما دستش را بر روى بدن بيمار بگذارد و از او بيرسد كه حالت جطور است و صبح و شب را چگونه گذرانده ای و سلام و 
احوالپرسی شما با مصافحه كامل می گردد. - . مكارم الأخلاق: ۴۱۴ - 


ازامام موسى كاظم عليه السلام روايت شده كه اميرالمؤمنين عليه السلام از صعصعه بن صوحان عيادت كرد و فرمود: اى 
صعصعه به خاطر عيادت كردن من از تو بر برادرانت فخر مفروش و به خودت بنگر» كويا موضوع را دريافتهاى و اميد و 
آرزو تو را غافل نمىسازد. - . مكارم الأخلاق: ۴۱۴ - 


از کتاب زهد اميرالمؤمنين عليه السلام و کتاب الجنائز امام صادق عليه السلام روایت شده که فرمود: بیماری که مبتلا به چشم 


درد است نباز به عيادت ندارد» و هیچ عیادتی در کمتر از سه روز وجود ندارد» و آنگاه که عیادت 


واجب گردید» یک روز در ميان يا دو روز در ميان به عبادت بروید» و در صورت طولانی شدن بیماری» بیمار همراه با 
خانواده‌اش تنها گذاشته شود. - . مکارم الأخلاق: ۴۱۵ - 


| تر جمه | 


بیان 


قوله عليه السلام آقل من ثلاثه أيام الظاهر أن المراد به أنه لا ينبغى أن يعاد المريض فى آول ما يمرض إلى ثلاثه أيام فان برأ 
قبل مضيها و الا فيوما تعود و يوما لا تعود و يحتمل أن يكون المراد أن أقل العياده أن يراه ثلاثه أيام متواليات و بعد ذلك غبا 
أو أن آقل العياده أن يراه فى كل ثلاثه أيام فلما ظهر منه أن عيادته فى كل يوم آفضل استثنی من ذلكك حاله وجوب المرض و 


لا يخفى بعد الوجهين الأخيرين و ظهور الأول. 


ص: ۳۳۶ 


۱-۱. النور: ۶۱ 

؟- ۲. تفسير فا ۴۶۰. 
۳ ۳. مکارم الأخلاق: ۴۱۴. 
۴-۴. مکارم الأخلاق: ۴۱۴. 
۵-۵. مکارم الأخلاق: ۴۱۴. 


##[ترجمه إظاهراً مقصود از اين فرموده امام صادق عليه السلام: (لا تکون عیاده أقلّ من ثلاثه آیام) اين است که لازم نیست 
بیمار در اوّلين روزی كه به بیماری مبتلا می‌شود عیادت شود تا اينكه سه روز بگذرد پس اگر قبل از گذشت سه روز شفا 
يافت نیازی به عیادت وجود ندارد. در غير اینصورت یک روز در ميان به عیادت او بروید» و ممکن است مقصود چنین باشد 
که کمترین ایّامی که عیادت به صورت متوالی انجام می‌پذیرد سه روز است و يس از آن تبدیل به یک روز (يا چند) در ميان 
می‌شود يا کمترین ایّامی که عیادت در آن انجام می‌پذیرد سه روز است و پس از آن تبدیل به یک روز در ميان می‌شود يا 
کمترین ارامی که عیادت در آن انجام می‌پذیرد سه روز در ميان است» پس هنگامی که آشکار شود عیادت از بیمار اگر هر 
روز انجام پذیرد بهتر است. از آن مستثنى شده است که در حالت وجوب بیماری است؛ بعید بودن دو تفسیر نخست بر کسی 


پوشیده نیست. 

۶ تر جمه] 

۳۸ 

اْمکار عن الصَّادِقٍ عليه السلام قال: تمغ ااه لمریض آن تَضَع یک علی ذراعه وَ تنل لیام ین عنده فان عادة کی 
سد علی الْمريض مِنْ وَحَعِهِ (1). 


*؛* | ترجمه |المكارم: از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: از اسباب كامل شدن عيادت بيمار آن است كه دستت را 
بر روى ساعد او بگذاری و به سرعت از نزد او برخیزی به راستى كه عيادت كننده اگر احمق باشد شخص بيمار را بيشتر از 


درد و مر ض ۰ آزار می‌دهد. - . مكارم الأخلاق: ۵ - 
* | تر جمه | 


توضيح 


لعل وضع يده على ذراعه عند الدعاء كما فهمه الشهيد ره قال فى الدروس و يضع العائد يده على ذراع المريض و يدعو له وفى 
القاموس النوكك بالضم و الفتح الحمق و هو أنوكك و الجمع نوكى كسكرى. 


##[ تر جمه آشاید قرار دادن دست بر روی ساعد بیمار هنكام دعا كردن برای او باشد» آن گونه که شهید رحمه الله نیز چنین 
برداشت کرده و در الدروس گفته است: و عیادت کننده دست خود را بر روی ساعد بیمار قرار داده و برای او دعا می‌خواند؛ 
در انقاموس آمده است: (ل وکت با (نون) مضموم و مفتوح یعنی: حماقت و (هو أنوكك) یعنی: او احمق است؛ و جمع آن 
ار کی اروت ( فرع اش ادد 


* | تر جمه | 


«۴» 


دا کان یرم امه دی لد ای الله جل و عر اسب حساباً سیر و ول 
TENET‏ ی و آنا عبذک آنت الْحيٌ الوم الى لا بْصد يبك ألم و لا فصت 


ول مر و عجل من تراد من فی فد عرادنی 3 ينول [ ۳ تغرف فلا بْنَ فلان مول عم يَا رَبٌ مول له ما مک أن تَعُودهُ 


حِينَ مض أمَا الک لَوْ ذ ته یی کم لو جد یی به و علده ثم و سألئى عاجه لها لك و لع رک نا 


و وی قن ال صلی الله.عليه و آله أله قال: و قد عَادَ ان رِضُوَاكُ له عليه لا راد 


عفر دبک و عفظک فی دینک و بَدَنِك إِلَى مُْتَهَى جک (۳. 


2 س ممم 


2 
أنْ 


ن يَقَومَ با مان کمّت الله شوک و 


sg SS وماج‎ e ML و ع‎ 
1 


بغض الطریق فَقَالَ أَيْنَ تُرِيدُونَ فَقلنا ريد فا وه قال قفوا فوكَفْنَا قَالَ 2 ع أحدكم تقاحة آز سفزجلة أذ ره أو لَعْقَهٌ مِنْ طیب 
لفقم أن العريض بشتریخ إلى کل ما أذجل به عله (۵). 


0 ما 


و قطعهٌ من ود بخور فقلنا ما معنا من هذا شین 2 قال 


ص: ۲۲۷ 


.۴۱۵ مکارم الأخلاق ص‎ .۱ -١ 
.۴۱۵ مکارم الأخلاق ص‎ .۲ -۲ 
.۴۱۵ مکارم الأخلاق ص‎ .۳ ۳ 
.۴۱۵ مکارم الأخلاق ص‎ .۴-۴ 
.۴۱۶ مکارم الأخلاق ص‎ .۵ -۵ 


**| تر جمه ]المکارم: از امام صادق عليه السلام روایت شده که فرمود: هنكام برپایی روز قیامت» بنده مومن در د رگاه خداوند 
عر و جل حاضر مى شود يس به آسانی به حساب او رسید گی می کند و می‌فرماید: ای مؤمن» جه چیزی تو را از عیادت كردن 
من هنگامی که بیمار بودم بازداشت؟ مؤمن می گوید: تو پرورد گار من هستی و من بنده توء تو پرورد گاری زنده و ازلی هستی 
كه به هیچ گونه درد و مرضی مبتلا نمی‌شوی. خداوند عر و جل می‌فرماید: هر کسی که مؤمنى را به خاطر من عیادت کند مرا 
عیادت کرده است» سپس خداوند نه آن بنده می‌فرماید: آیا فلانی سر فلانی را می‌شناسی؟ می گوید: پرورد گار آری؛ 
خداوند می‌فرماید: جه چیزی تو را از عیادت كردن او هنكام بیماری منع کرد به راستی که اگر او را عیادت می کردی گویا 
مرا عیادت کرده‌ای» يس به واسطه او و نزد او مرا می‌یافتی و اگر برآورده شدن حاجتی را از من طلب می کردی آن را برای تو 


برآورده می‌ساختم و تو را از دست يافتن به آن باز نمی‌داشتم. - . مکارم الأخلاق: ۴۱۵ - 


تورات قاد رمل دا صل الل عليد و النده ماوت لمان ری ال عه وق و هكاش کل جرا ار ود ار یف 
فرمود: ای سلمان» خداوند بیماری تو را برطرف سازد و كناهانت را ببخشاید و تا زمان فرا رسيدن اجلت» دين و جسم تو را 
محفوظ نگاه دارد. - . مكارم الأخلاق: ۴۱۵ - 


همچنین فرموده است: عیادت سه بار است و تعزیه یک بار. - . مکارم الأخلاق: ۴۱۵ - 


از یکی از دوست‌داران امام جعفرصادق عليه السلام روایت شده که گفت: یکی از دوست‌داران امام عليه السلام بیمار گشت؛ 
يس همراه جماعت دیگری از پیروان ایشان خارج شدیم تا به عیادت او برویم امام صادق عليه السلام در راه ما را مشاهده 
کرد و فرمود: کجا می روید؟ گفتیم به عیادت فلانی می رویم فرمود:صبر کنید؟ما ایستادیم.فرمود:آیا یکی از شما سیب به 
ترنج» اند کی بوی خوش (عطر) و يا تکه‌ای از عود بخور همراه دارد؟ گفتیم: معنای اين سخن شما چیست؟ امام فرمود: آیا 
نمی‌دانید که بیمار به واسطه هر آنچه نزد او برده شود آرامش می‌یابد؟ - . مکارم الأخلاق: ۴۱۶ - 


| تر جمه | 
ایضاح 
فى القاموس لعقه کسمعه لعقه و يضم لحسه و اللعقه المره الواحده و بالضم ما تأخذه فى الملعقه. 


جود تیه اقزر ا انه اجيف a‏ ولس فص لمعنه كه بان تست 


(اللعقّه): آنچه از قاشق يا به وسيله قاشق برمی‌داری. 
| ترجمه | 
«f+»‏ 


المکار عَنْ زرارء عَنْ دِهِمَا علیهما السلام قال: إذا دَخلت علی مریض فقل- أعيذك بالله العظيم رت العزش العظيم من 


كل عرق نار وَ و من شرٌ حر النار سَبَعَ مَرَاتِ (۱. 


**[ ترجمه |المكارم: زراره ازامام باقر يا امام مادق عليه السلا روایت کرده که فرمود: هنگامی که نزد نیمار می‌روی هفت 
بار بگو: «أعِيذك بالله الْعَظِيم ر ب از الْعَظِيم من کل عِْقٍ نار و من شر حر ارتو را از هر ركك يا زخمى كه خون از آن 


جاری می‌شود و از شه گرمای 7 تش جهنم به خداوند بز رگ که پرورد گار عرش عظیم يناه می‌دهم. - . مکارم الأخلاق: ۴۵۰ 


قال الجوهری نعر العرق ینعر بالفتح فیهما نعرا أى فار منه الدم فهو عرق نعار و نعور. 


**[ترجمه آجوهری گوید: (نعر العرق يَنْعَرُ تعرا) یعنی: خون از رگ فوّاره زد» يس (هو عرق نغار و نَعُور) یعنی: آن رگی است 


که خون از آن فوّاره زده و می‌جهد. 
# تر جمه | 
«f1»‏ 


دَعَائِمُ اسلا عَنْ ن آمیر میتی عليه السلام قَالَ: الْعِيَادَُ بَعْدَ تاه آبّام و لیس علی الساء عیادة(۲). 


E 


5 2 


و عَنْهُ عليه السلام أنه ال ي فول الد صلی الّه علیه و آله أن باعل اليل يخبط الل خر عیادّته (۳). 


و عن ال لحسر بن عل علیهما السلام: أنه اغتَل فَعَادَهُ عَمْرُو بن حَرَيْثِ فَدَحَلَ علیه علق عليه السلام ال يا عَمْرُو تَعُودُ الْحَسَنَ و ۲ 
فی الفْس مرا فیقیا لد دک لیس بعانعی من أن اود ایک نعدیحة مرمفث رَسُولَ اللّهِ صلی الله عليه و آله يَقُولٌَ ام عبد 
شنم يَعُودٌ مريضاً إلا صلی علیه مد یھو الت مکی من س اعت ای بود فيها ان کات تهاراً عّی تَْرْبَ الشَّمْسٌُ أو لا عنی 


ص 


ت 
1 


و عَنْ علي عليه السلام: له عا رن بن ذم ما َل عليه ال ند مرح بر لْمُؤْمنِينَعَائِدا و هقالع عليه 
السلام لک لَمْ يَكنْ نی عن عیاتک اه تن اد مريضاً لماش زخعه اله و تز مزغوده كان فى حَِيسٍ اه ما ان 
جالساً عند الْمريض عَمَّى |ذا حرج من عنده بعك الله ذلك اليو 7 مبمین الف ملک من لانکه يُصَلُونَ عليه ّى الیل و 
ييا کان فى ريض ال ما ان ماس یل الغريض نها رج ون جد بح الله تین لت ملك 


ن عاد 


۱ 


YA ص:‎ 


.۴۵۰ مکارم الأخلاق ص‎ .١ -١ 

۲- ۲. دعائم الاسلام ج ۱ ص ۲۱۸. 
۳ ۳. دعائم الاسلام ج ۱ ص ۲۱۸. 
۴- ۴. دعائم الاسلام ج ۱ ص ۲۱۸. 


** | ترجمه |دعائم الاسلام: از امیرالمومنین روایت شده که فرمود: عیادت يس از سه روز از آغاز بیماری انجام می‌پذ‌برد» و 


عیادت بر زنان واجب یست. -. دعائم الا سلام 1 ۸ - 


همچنین از امام على عليه السلام روایت شده که رسول خدا صلی الله عليه و آله نهی فرمود از اينكه عیادت کننده نرد بیمار 


چبری بخورد» در این صورت خداوند اجر عیادتش را از بين خواهد برد. - . دعائم الاسلام ۱ ۲۱۸ - 


روایت شده است که امام حسن بن على علیهما اسلام بیمار گشت» پس عمرو بن محریث به عیادت ایشان آمد و در اين هنكام 
امام على عليه السلام نیز وارد شد و فرمود: ای عمروء آیا از حسن عیادت می کنی حال آنکه در درونت نسبت به ما جه ها می... 
گذرد؟ ولی اين امر مانع نمی‌شود كه نصیحتی را به تو ادا کنم» از رسول خدا صلی الله عليه و آله شنیدم كه می‌فرمود: هیچ 
بنده مسلمانی به عیادت بیماری نمی‌رود مگر آنکه هفتاد هزار فرشته از لحظه‌ای که عیادت را آغاز می کند بر او درود می.. 
فرستند» اگر عیادت در روز انجام پذیرد اين درود فرستادن تا شب و اگر در شب انجام پذیرد تا طلوع فجر ادامه خواهد یافت. 
- . دعائم الاسلام ۱: ۲۱۸ - 


و روایت شده است که امام على عليه السلام به عیادت زید بن أرقم رفت. هنگامی که امام بر زيد وارد شد زید گفت: درود بر 
امیرالممنین که به عیادت مىآيد در حالی که به ما ايراد گرفته و سرزنش‌مان می‌کند. امام على عليه السلام فرمود: اين امر مرا 
از عیادت تو باز نمی‌دارد» همانا هر کسی که به خاطر طلب رحمت خداوند به عیادت بیماری برود و خواستار برآورده شدن 
وعده‌های خداوند باشد تا زمانی که نزد بیمار نشسته است گویا در ميان میوه‌ها و درخت‌های بهشت نشسته است. تا هنگامی 
که از نزد بیمار خارج شود خداوند در آن روز هفتاد هزار فرشته را مأمور می گرداند که تا شب بر او درود فرستنده و اگر 
شامگاهان به عیادت برود تا زمانی كه نزد بیمار نشسته است گویا که در ميان میوه‌ها و درخت‌های بهشت نشسته است» و 
هنگامی که از نزد بیمار خارج می‌شود خداوند هفتاد هزار فرشته را مأمور می گرداند که تا صبح بر او درود فرستند. و من 


دوست داشتم با عيادت از تو هر جه سریع‌تر شامل اين درود و رحمت شوم. - . دعائم الاسلام ۱ ۲۷۸ - 


* | تر جمه | 
«FY»‏ 
الْمَجَارَاتٌ لوب تن الب صلی الله عليه و آله: مَنْ عاد مریضا لَمْ برل بخوض الوحمة حَنَّى خلس فَإِذَا جلس اعمس فيهًا. 


قال السید ره هذه استعاره و المراد العباره عن کثره ما بختص به عائد المریض من الأجر الوافر و الثواب الغامر فشبهه صلی الله 
عليه و آله لهذه الحال بخائض الغمر فى مشيته و المغتمس فيه عند جلسته (۲). 


ص: ۳۳۹ 


.۲۱۸ دعاتم الاسلام ج ۱ ص‎ .١ -١ 

۲- ۲. المجازات النبویّه ص ۲۴۵ و قال الستد الرضی فی ص ۷۱ من المجازات: و من ذلک قوله صلی الله علیه و آله« عائد 
المریض على مخارف الجنه». و فى هذا الکلام مجاز على التأويلين جمیعاء فان كان المراد المخارف جمع مخرف و هو جنی 
النخل فكأنه عليه السلام شهد لعائد المریض بدخول الجنه. و حقق له ذلك حتّی عبر عنه و هو بعد فى دار التکلیف بعباره من 
صار الى دار الخلود؛ ثقه له بالوصول الى الجنه و النزول فى دار الامنه» و هذا موضع المجاز. و ان كان المراد بالمخارف جمع 
مخرفه و هی الطریق كما روی عن بعض الصحابه أنه قال فى کلام له« و ترکتکم على مثل مخرفه النعم» أى طریق النعم الواضح 
الذى آعلمته بأخفافها و اعتدته بکثره غدوها و رواحها فموضع المجاز أنه عليه السلام جعل عائد المریض کالماشی فى طریق 
يفضى به الى الجنه و بوصله الى دار المقامه. 


| ترجمه |المجازات النبوئه: از پیامبر صل الّه علیه و آله روایت شده که فرمود: هر کسی از بیماری عیادت کند. تا زمانی که 


می‌نشیند پبوسته در ر حمت خداوند وارد می گردد و هنگامی که بنشیند در رحمت او غرق می‌شود. 


سید رحمه الله گوید: این سخن استعاره است و مقصود. بیان کثرت اجر وافر و ثواب بسیاری است که به عبادت کننده 
اص تن انلس سار ضی ا عاك وال عباوت كدر هر حال وا رف ی تو در آب سار و کر ال 


نشستن» به غرق شونده در آن تشبیه کرده است. - . المجازات النبويّه: ۲۴۵ - 
**[ترجمه] 

باب ۵ آداب الاحتضار و أحكامه 

روايات 


۹۳ 


وب الْإِسِنَادِء عَنْ آخعد بن مُحَمَدٍ عن ان مخبوب عَنْ عَلِيٌ بن آبی ره قال: سَأَلْتٌ أبَا الحسن مُوسى عليه السلام فلت الم 


تقد عد رأس المريض و هی حائض و هو فی حد لیب قال فقال لا باس أنْ تُمَرّضَه فٍدا حَافوا عَليِهِوَ قرب من ذلک فَتَنََتْ 
عنه و تج قوبه فان الملانکه تَأذى بذلک .)١(‏ 
و تس رب م 7 ی بد 


* | ترجمه ] قرب الاسناد: على بن ان حمزه كويد: از امام موسی كاظم عليه السلام پرسیدم: آيا زنى كه در دوران حيض است 
بر بالين بیماری می‌نشیند كه در مرز مركك قرار دارد؟ امام فرمود: ايرادى ندارد كه از او يرستارى كندء ولى هنگامی كه بر 
جان بیمار بترسند و زمان مرك او نزديكك شود زن حائض بايد از او کناره گرفته و از تزديكك شدن خودداری کند» چرا که 


فرشتگان از حضور زن حائض آزرده می‌شوند. - . قرب الاسناد: ۱۷۵ - 
* | تر جمه | 


بيان 


كراهه حضور الحائض و الجنب عند الاحتضار هو المشهور بين الأصحاب بل نسبها فى المعتبر إلى أهل العلم و الظاهر 
اختصاص الكراهه بزمان الاحتضار إلى أن يتحقق الموت و احتمل استمرارها و هل تزول بانقطاع الدم قبل الغسل أو بالتیمم بدل 
الغسل فيهما إشكال. 


معاد جمه] کراهت حضوو باقن ای و جنب بر الین کسی در حال احتضار است؛ در سان فقها مشهور است» بلکه محقق 
در المعتبر اين نظر را به علما نسبت داده است» و آشکار است که کراهت» مخصوص زمان احتضار تا تحقق یافتن مرگ است» 
و در این نکته که آيا کراهت استمرار می‌یابد و يا با قطع شدن خون حیض و قبل از غسل بدن از غسل کراهت از بين می‌رود 


اشکال و اختلاف نظر وجود دارد. 


| تر جمه | 


«¥» 


۳9 
ع 


ال عَنْ أبيه با شناد صل يَدْفحَةُ إلى الصَّادِقٍ عليه السلام أنه 


ر 


قَالَ: ًا خض ر الحانض و اجب عند التلقين إِنَّ الملانکه تتأذى 


|[ ت رجمه اعلل الشرایع: از امام صادق عليه السلام روایت شده که فرمود:حائض و جنب هنكام خواندن تلقین» بر بالين کسی 
كه در حال احتضار است حاضر نمی‌شوند» چرا که فرشتگان از حضور آن‌ها آزرده می گردند. -. علل الشرائع ۱ ۲ - 


* | تر جمه | 


بيان 


الظاهر أن المراد بالتلقين هو الذى يستحب عند الاحتضار فهو كنايه عن الاحتضار و يحتمل أن يكون حال التلقين أشد كراهه و 
يحتمل شمول الكراهه حاله كل تلقين لظاهر اللفظ و لعل الأول أظهر بقرينه سائر الأخبار نعم يكره لهما إدخاله قبره كما سيأتى 
و إن لم يذكره الأكثر. 


*#*[ترجمه ]1 شكار است كه منظور از تلقين» عبارات و اورادى است که خواندنش بر بالين شخص در حال احتضار مستحب 
اسك بنابراين تلقين كنايه از زمان احتضار است. و ممكن است كه حضور حائض و جنب به هنگام خواندن تلقين داراى 
كراهت بيشترى باشد» همجنين احتمال شمول كراهت هنگام خواندن هر تلقينى وجود دارد آن هم به خاطر ظاهر لفظ شايد 
تفسير نخست به قرينه ساير احاديث صحيحتر به نظر می‌رسد» آرى چنان که ذكر خواهد شد برای جنب و حائض كراهت دارد 
كه مرده را وارد قبر كنند» هر جند بيشتر فقها اين نکته را ذكر نکرده‌اند. 


1 تر جمه‎ 1 EE 
۰۳ 


الْعللء عَنْ مُحَمَدٍ بن عَلِىٌ مَاجِيلَوَيْهِ عَنْ مد بن يى العطار عَنْ مُحمّد بن احم د عَنْ امد بن أبى عبد الله عَنْ أبى الْجَوْرَاء 
تن علواد 


ص: ۳۳۰ 
۱-١‏ . قرب الإسناد ص ۵ و التمریض حسن القیام على المریض برفع حوائجه و التکفل بمداواته» قال فى اللسان: جاءعت 


فعلت هنا للسلب» و ان كانت فى أكثر الامر انما تكون للاثبات. 
-١‏ ۲. علل الشرائع ج ١‏ ص ۲۸۲. 


عَنْ عمرو بن خالد عَنْ زد ٿن علی عَنْ آبانه عَنْ علی علیهم السلام قال: دحل رَسُولَ الله صلی الله عليه و آله علی رَجْل من ود 
عبد الَمطیب قدا هو فی اوق (۱) ود وج ی غیر القع ال وجهوة إلى القع نکم (ذا َعم ذلك أَْبلت علیه الْمَلائِكة و 


قل له علیه بوجهه نم برل کدلک كى بُقبِضَ (00. 


دعائم الاسلام عن على عليه السلام: مثله (۳) ثواب الأعمال» عن محمد بن موسی عن عبد الله بن جعفر عن أحمد بن أبى عبد 
الله: مثله (۴) 


| ترجمه |علل الشرايع: زيد بن على از يدرانش روايت كرده كه امام على عليه السلام فرمود: رسول خدا صلی الله عليه و آله 
بر بالين مردى از فرزندان عبد المطلب كه در حال احتضار بود حاضر گشت. ولى روى او به سويى غير از قبله چرخانده شده 
بود» پیامبر فرمود: روى او را به سوى قبله بچرخانید» چرا كه با اين كار فرشتگان و خداوند با وجه كريم خويش به او روى 


می آورند» يس آن مرد همچنان رو به قبله قرار داده شد تا روحش ستانده شد. - . علل الشرائع ۲۸۰ - 
دعائم الاسلام: نظیر اين حدیث از امام على عليه السلام روایت شده است. - . دعائم الإسلام: ۲۱۹ - 
کات الا عمال: نظیر این بت ووایت شاه اسك حي وات الا عمال: ۱۷۷ 

** | ترجمه | 


بيان 


فى النهايه فيه دخل سعيد على عثمان و هو فى السوق أى فى النزع كان روحه تساق لتخرج من بدنه و يقال له السياق أيضا 
انتهى و إقبال الملانکه عباره عن استغفارهم له أو قبض روحه بسهوله و إقبال الله كنايه عن الرحمه و الفضل و المغفره و 
المشهور بين الأصحاب وجوب الاستقبال بالميت حال الاحتضار و ذهب جماعه من الأصحاب منهم الشيخ فى الخلااف و 
المبسوط و المفيد و المحقق فى المعتبر و السيد إلى الاستحباب و اختلف فى أنه هل يسقط بالموت أو يجب دوام الاستقبال به 
حيث يمكن الأحوط ذلک. 


**| ترجمه آشیخ در النهايه در تفسير اين حديث گفته است: (دخل سعيد على عثمان و هو فى السّوق) يعنى: سعيد بر عثمان كه 
در حال احتضار بود وارد گشت» گوبا روحش هل داده مىشد تااز جسمش خارج شود» همجنين به جاى (موق) از (سیاق) 
نیز استفاده می‌شود» پایان نقل قول. و اقبال و رو آوردن فرشتگان عبارت از استغفار آنان برای بیمار در حال احتضار با طلب 


ستاندن روح به آسانی است. و اقبال و رو آوردن خداوند کنایه از رحمت. فضل و مغفرت او می‌باشد. 


نظر مشهور در بين فقها وجوب چرخاندن روی شخص در حال احتضار به سوی قبله است» گروهی از فقها مانند شيخ در 
الخلاف و المبسوط شيخ مفید» محقق در المعتبر و سيد به استحباب اين امر اعتقاد دارند» و بر سر اين نکته اختلاف نظر وجود 
دارد که آيا اين حکم با مردن شخص در حال احتضار ساقط می‌شود يا تا زمانی که امکان دارد بايد رو به قبله خوابانده شود؟ 


و شرط احتیاط آن است که تا زمانی که امکان دارد مت رو به قبله خوابانده شود . 


اد اد | ترجمه ] 
«f»‏ 


الخصال» عَنْ أَحْمَدَ بن زِيَادٍ مدای عَنْ عَلِىٌ بن اميم عَنْ أبيه عن هرو بن عتمان عن الم ين إن ا عن ابى عبن الله 


عليه السلام قال: و ات من ان نها أنه ما عض وله لاک ن اب عن ال ديه مر أن 
حول وج ای سول الّه صلی الله عليه و آله و صَى باللك مِنْ ماله 
ص: ۲۳۱ 


.١ -١‏ یعنی الاحتضارء يقال: ساق المريض نفسه عند الموت سوقا و سياقا؛ شرع فى نزع الروح. 
۲-۲. علل الشرائع ج ۱ ص ۲۸۰و ۲۸۱. 

۳ ۳. دعائم الاسلام ص ۲۱۹. 

۴-۴ وات الأعمال ص ۱۷۷. 


رل الکتات بالْقیله و جرت الم بالثلثِ تام الْكَمر(1). 


##[تر جمه ]الخصال: از امام صادق عليه السلام روایت شده که فرمود: در مورد براء بن معرور انصاری سه سنت اجرا شد. از 
جمله اينكه هنگامی که در حال احتضار قرار داشت خارج از مدینه بود» يس امر کرد که صورت او را به سوی رسول خدا 
فل الله علدو آله بحر اهو وضعك کرد که نک یه م اموالش را ببخشند بنابراین حکم خواباندن میت رو به قبله در قرآن 
نازل شد و بخشیدن یک سوم اموال تبدیل به سنّت گشت. پایان حدیث. - . الخصال ٩۰ :١‏ این حديث در الفقیه ۴: ۰۱۳۷ 


العلل ۱ ۲۸۴ و ۲ ۳ نيز روایت شده است. - 
# تر جمه | 
«A»‏ 


ا بن الْحَسَن الْقَطَانِ ۶ عن الْحَسَن بن عَلِيَ الشکری عَنْ مُحَمَد بن رَكَريًا البضری عَنْ جففر بن مُحَمَدٍ بن غمازه عَنْ 
یه عن جابر العف عن آبی جغفر عليه السلام كال كا ور ره ایض و أ الب الْحْضُور عند تلقین المي لد میک 
اذى بهما و لَا يَجُورٌ لهُما !تال الْمَيْتِ قَبِرَهُ (؟). 


**[ترجمه ]الخصال: جابر جعفی از امام صادق عليه السلام روايت كرده که فرمود: برای زن حائض و جنب جايز نيست که 
هنكام خواندن تلقين ميت حضور داشته باشند» جرا كه فرشتگان با حضور آن دو آزرده می‌شوند» همجنين جايز نيست که 
عانق وى فت را دار قرش كشن ب الخضال 16ت 


| ترجمه | 


«$» 


0 


والس الوق عَنْ محمد بن علی ماچیلونه عمش : بن خیی الْعطار عَنْ مد بن حك بن بیخبی عن 
الحمن تن موم ی الاب عَنْ غاب ن لوب عن إشحاق بن عكار عن لقع آاه عليهم السلام أن َُولَ الله صلى اف 


2 


عليه و آله قَالَ: لوا مَوّا کم لَا لَه له له ات من کات آخه کلامه ا إل بل الله ككل اجه( 


م2 


وات العْم ال و معا 


3 


م 


**[ترجمه ]ثواب الأعمال و مجالس الصدوق: امام صادق از پدرانش عليهم السلام روايت كرده كه رسول خدا صلّی الله عليه و 
آله فرمود: (لا إله إلا الله) را به مرد گان خود تلقين کنید. به راستى هر کسی كه آخرين كلا-مش (لا إله إلا الله) باشد وارد 


بيشت می شوک = ثوب الأغمال: ۱۷ آمالی الصدوق: 98ت 
* | ترجمه | 


۰۷ 


مک اليش ابن لیخ عَنْ أبيه غن الْمُفِيدٍ عَنْ مَك د بن الح : ين الْمَفْرِى عَنْ عَلٌِ بن مُحمّد عن علی بن الح : يِن عَن الْحَسَنِ بن 
علق بن بوش عن رایس عن میدب سار قلغت وال عليه السلام بو نز عون الله تي ا و 
3 


آل شا عند وات فال أ كل لاله إن ا الله قَالَ اقل لسن مِرَاراً ال لاه خأو علد اة عل هذا أك الث تع :آنا 


ُساحطة لت علیه قالث تعم ما کل ملد مذ ِت ججج قَالَ ها اصن له قال رضی الله عه پرضااک يا زشول الل 


1 


و 


ال له شول الله صلى الله عليه و آله قل لا له ال ال الا ال ال صلی الله عليه و آله ما ری كما 


قبیح المَنْظر سح الاب منشن الرّيح قد وَليَنى 


ص: ۳۳۲ 


۱-۱. الخصال ج ۱ ص ٩۰‏ و رواه فى الفقیه ج ۴ ص ۱۳۷ و فیه: كان البراء بن معرور الأنصارىٌ بالمدینه و كان رسول الله 
عي ان تشز کف متیر ان و SE‏ لعو تفای ری ال مان سای 
فأوصى البراء بن معرور اذا دفن أن يجعل وجهه تلقاء النبى صلی الله عليه و آله الى القبله» الخ و رواه فى العلل ج ۱ ص ۲۸۴ 
و هكذا فى ج ۲ ص ۲۵۳ مع سقط فى المتن. 

1- ۲. الخصال ج ۲ ص ۱۴۲ فى حديث. 

۳ ۳. ثواب الأعمال ص ۱۷۷ أمالى الصدوق ص ۳۲۳. 


الشاعَة یذ بکظمی (0 فَفَالَ لاب صلی الله عليه و آله قل با مَن یل امير و يَعْفُو عن الکثیراقبل نی اير و اف عى 
اكير تک نت الْمَفُورُ لرحيم فقَالَّهَا الشَّابُ قال له الب صلى الله عليه و آله از مرا تری تال أَرَى رجلا ابض ان تین 
وجه طَيْبَ الرّيح حسَن الراب قد ولینی و ری السود قد تولی عَنی قَالَ اڈ فَأَعَادَ قال ما تری قَالَ لش أرى السود و ری 


۶۱ ¢ 


مجالس المفيد» عن محمد بن ا لحسير*" المقری: مثله (۳) 


| ترجمه |مجالس ابن الشيخ: از سعيد بن يسار روايت شده كه از امام صادق عليه السلام شنيدم كه مىفرمايد: رسول خدا 
صلی الله عليه و آله بر بالين جوانى كه در حال احتضار بود حاضر شد و به او فرمود: بگو لا إله إلاالله)» ولى آن جوان جند 
مرتبه دجار لكنت زبان شدء يس پیامبر به زنى كه در کنار سر آن جوان بود فرمود: آيا اين جوان مادر دارد؟ زن گفت: آری 
من مادرش هستم. پیامبر فرمود: آيا تو از پسرت خشمكين هستى؟ زن گفت: آری شش سال است كه با او سخن نككفتهام» 
پیامبر به او فرمود: از او راضی باش و او را ببخش زن گفت: ای رسول خداء خداوند با رضایت شما از او راضی باشد.پس 
رسول خدا صلی الله علیه و آله به آن جوان فرمود: بكر (لا إله إلا و جوان كفت (لا اله الا ال پیامبر صلى الله عله و آله 
فرمود: جه می‌بینی؟ جوان گفت: مردی سیاه. زشت چهره» با لباس کثیف و بوی نامطبوع که اکنون به دنبال من آمده و گلویم 
رای قفار سامير ی اه غه و الدديه ار ررد کی ای کی که اعمال اند کرام ری و از سای اق کاهان درس 
گذری» اعمال اندكك مرا بيذير و از گناهان بسيار من د رگذر» به راستی که تو بخشنده و مهربان هستی؛ جوان اين دعا را به 
زبان آورد و يبامبر به او فرمود: اكنون بنگر که جه می‌بینی؟ گفت: مردی سفيد رنگ» خوش چهره خوش بو با لباس نيكو 
که به دنبالم آمده است و مرد سياه رنكك را می‌بینم كه به من يشت كرده است» پیامبر فرمود: اين دعا را دوباره تكرار کن» و 
جوان دعا را دوباره تکرار کرد پیامبرفرمود: اکنون جه می‌بینی؟ جوان گفت: مرد سياه را نمی‌بینم و مرد سفید را می‌بینم که به 
دنبال من آمده است» سپس برآن حال از دنيا رفت. - . آمالی الطوسی ۱: ۶۲ - 


مجالس المفید: نظیر اين حدیث را روایت کرده کرده است. - . أمالى المفید: ۱۷۶ - 
* | تر جمه | 


توضيح 

فى القاموس طفا الرجل مات. 

عم[ سمه ]دن القاموس اده اسكة (طفی اع يعنى: وفات نمود. 
**[ترجمه] 


«A» 


ی 7 


مط اځ الأَنوَاهِ عَنْ أبى جغفر ر عليه السلام قَالَ: إل قاط بت زشول الله مك بَغد زشو ل الله صلی ال علیه و آله سین يؤما : 


8 


۳ ءءء 9 ع 


رصت ات ليها کان من یه فی شکواق ا ع با يوم بزشمیک آشتزیث تیلم زخزخبى عن ار دی 
الْجَنَّه ی بأبى معد کان یز ینعی للم ول یی له یک ول با با لحن ما أشر رع الق بل 


موه مر مه 


بو 


و و 
**[ترجمه ]مصباح الأنوار: از امام باقر عليه السلام روایت شده که فرمود: همانا فاطمه دختر رسول خدا بعد از رسول خدا صلّی 
لله عليه و آله شصت روز دوام آورد» سپس بیمار كشت و بیماری بر او شدّت گرفت. و از جمله دعاهایی که هنكام شکوه بر 
زبان می‌راند این بود كه می‌فرمود: «یا حي یا وم برخمیکک أنتفیت اتی الم ژخزخیی عن الّار و آذخلنی لته و لحفّنی 
پى مُحَمّد» یا حي و يا قیوم به رحمت تو يناه می‌برم يس مرا يناه ده» پرورد گارا؛ مرا از آتش جهنم دور نگاه دار و به بهشت 
وارد گردان و به پدرم محمد ملحق گردان)؛ آن گاه اميرالمؤمنين عليه السلام می‌فرمود: خداوند تو را سلامت گردانده و نگاه 
دارد» و فاطمه می‌فرمود: ای ابوالحسن» پیوستن به خدا جه سریع اتفاق ميافتد» و در مورد مهریه و کالاهای خانه وصیّت نمود» و 
به امام على عليه السلام توصیه کرد که با آمامه دختر ابو العاص بن ربیع ازدواج کند. و امام عليه السلام شبانه فاطمه سلام الله 


علیها را به خاک سيرد . 

| تر جمه | 

۰ 

تن تست 4 یو له وا 0 


ال م لبرت وا تقد ی و هه و 
و بصلا علیه و ا يزلا ره ان عضرا و لَمْ یجدا من دیک 


ص: ۳۲۲ 
.١ -١‏ الکظم- مح رکه و کقفل- الحلق و مخرج النفس. 


-١‏ ۲. آمالی الطوسی ج ۱ ص ۶۲و ما بين العلامتین ساقط من الکمبانی. 
۳ ۳ آمالی المفید ص ۱۷۶. 


دا وجا إا قرب خزوج تفیه. 


وا عل زع ژوجه فول إلى افضلی اذى كات يُصَلَى فيه أو علیه و اک أن تمه و ان وج بعزک یه أو رجليه 
اؤ رَأسَهُ فا له ین دک كما یَفعل مجهالْالّاس. و قال عليه السلام: إِذَا صر أ کم الوا قاض زوا عِمْدَهُ بالقوآن و ذکر 
له و الصا على وقول الله صلی الل علیه و آله .)٩(‏ 


**[ترجمه آفقه الرضا: هنگامی که شخص در حال احتضار قرار می گیرد» شهادتين یعنی: أشهد أن لا اله الا الله و أن محفدا 
رسول الله و اقرار به ولایت امیرالمومنین و يكايك امامان معصوم علیهم السلام را به او تلقین كن» و مستحب است که کلمات 


2 


زج نيز به او تلقين شود به این ترتيب: دل إل إل الله اليم الْكرِيمٌ لا نله ال الَْظِيمُ شمان اله َب السَّمَاوَاتِ المع و 
رب رایع و ما فين و ما تن و رب الْعَْض العظیم و لام عَلَى از e ER REE‏ 
جز الله كه حکیم و كريم است وجود ندارد» هيج خدایی جز الله كه بلند مرتبه و بز ر گوار است وجود ندارد» پاک و منزه است 
پرورد گار آسمانهای هفت كانه و هر آنچه در آن‌ها و مایین‌شان وجوه دارد؛ پاک و منزه است پرورد گار عرش عظیم» و سللام 


و درود بر تمام فرستاد گان خداوند و سياس و ستایش مخصوص الله است که پرورد گار جهانیان می‌باشد.] 


و حائض و جنب هنگام خواندن تلقین حضور نمی‌یابند» چرا که فرشتگان با حضور آن‌ها آزرده می‌شوند و اشکالی ندارد که 
حائض و جنب غسل میت را بر عهده ه گرفته و د بر او نماز بگزارند» ولی اجازه ندارند او را در قبر بگذارند و اگر به ناچار بر 
بالین شخص در حال احتضار حاضر شدند. بايد هنكام نزديكك شدن خروج روح او از مکانی که شخص در آن قرار دارد 


و آنكاه كه جان کندن بر او شدّت گرفت. روی او را به سوی جایگاهی که در آن ويا بر آن نماز می گزارده بجرخانيد» و از 
لمس كردن او خودداری كنيد و اگر دستهاء پاها يا سر خود را در هنكام خارج شدن روح از بدنش تکان داد» او را از این کار 
منع نکنید آن گونه که برخی از جاهلان چنین می کنند» امام رضا عليه السلام همچین فرموده است: آن‌گاه که یکی از شما در 
حال احتضار قرار گرفت. با خواندن قرآن» ذکر خداوند و درود فرستادن بر رسول خدا صلی الله عيه و آله نزد او حاضر شوید. 
-. فقه الرضا: ۱۷ - 


* | تر جمه | 


بيان 


التلقين عند الاحتضار بالعقائد و كلمات الفرج مما ذكره الأصحاب و دلت عليه الأخبار الكثيره قوله كان يصلى فيه أى البيت 
الذى كان يصلى فيه و نحوه أو عليه أى المصلى الذى كان يصلى عليه و هذا أيضا ذكره الأصحاب و حكم الأكثر باستحبابه 

مطلقا و الأخبار مقيده بما إذا اشتد عليه النزع و ظاهر الروايه التخيير ب بين اقل إلى البیت أو الثوب و ابن حمزه جمع بينهما و 
ظاهر الأكثر البيت. 


والنهى عن المس ورد فى الخبر و ذكره الشهيد فى الذكرى و كذا النهى عن المنع من تحريكك يديه أو رجليه أو رأسه ذكره 


الصدوق و الشهید و كذا ذكر الأصحاب استحباب قراءه القرآن و الدعاء عنده قبل خروج روحه و بعده. 


**[ترجمه ]تلقین كردن اصول عقائد و کلمات فرج به شخص در حال احتضار امری است که فقها آن را ذکر کرده و احادیث 
زیادی بر آن دلالت کرده‌اند؛ اين فرموده امام: (کان بصلی فیه) یعنی: خانه يا جایی که در آن نماز می گذارد (أو علیه) یعنی: 
جایگاهی که بر آن نماز می گذارد فقها به ذكر اين مطلب نيز پرداخته‌انده و اکثر آنها حکم به استحباب مطلق آن(بردن ميت 
به محل نمازش) داده‌اند» هر چند احادیث اين امر را مقید به زمانی دانسته‌اند که جان کندن شخص در حال احتضار بر او 


شدت گرفته باشد» و ظاهر حدیث بر تخیر نقل او به سوی خانه يا لباس دلالت دارد. 


و نهی از لمس كردن شخص در حال احتضار در حدیث ذکر شده و شهید نيز در الذ کری آن را نقل کرده است» همچنین 
شيخ صدوق و شهید منع كردن شخص در حال احتضار از حرکت دادن دستهاء پاها یا سرش را نهی کرده‌اند؛ و فقها قرائت 
قرآن و خواندن دعا در نزد او قبل و بعد از خارج شدن روح شخص در حال احتضار را ذکر کرده‌اند. 


#* | تر جمه | 
»+1« 


ل اک 


2 


5 


و ا ا ا وغ فى يم 
الد نا َأ ی صلی الله عليه و آله فى اس من أضححايه و کان عليه السلام برک لکد یمد 


یکی و ال نیک با با لام ال شّْهَدْ أن لا له ال الله و أَنَى رَ e‏ 


۵ 


ا 


عدا/ الا جاب تال با ان تح 


۱ 


ا اه 
الله عله و آله اه و قال له ما قذله الل المت العلا ال أنه قلع عقا له معنا ثم تاكاه > ل الله الله عليه و آله 
و كو مدل قولة الول م إلى انيه کلم ر َك رسو و 
ال 
ص: ۲۳۴ 


.۱۷ فقه الرضا ص‎ .١ -١ 


المت الُْلامُ إلى أبيه فقال أبُوة ان شنت ققل و إِنْ شنت فلا ققال العام أَشْهَدٌ أن لاه الا له و نک مُحَمَدٌ سول الله و مات 


فقال رَسُول الله صلی الله عليه و آله لِأبِيهِ اخزخ عنام قال عليه السلام لِأْصْحَابِهِ غسلوه وَ كفئوة وَ آتونی به أصلی علیه ثم خرج وَ 
هُوَ يَقُول- لد له اذى نمی بى الوم سمه من الارد۱). 


**[ترجمه ]مجالس الصدوق: از امام باقر عليه السلام روایت شده است که فرموده است: غلامی بهودی بسیار نزد پیامبر صلی 
الله عليه و آله می آمد» تا جایی که سرعت و چابکی او در انجام اعمال برای پیامبر ثابت شدء پس او را به منظور برآورده 
ساختن حاجتی به جایی فرستاد و جه بسا نامه‌ای را که برای قومی نوشته بود به او داد تا آن را به مقصد برساند» پیامبر آن غلام 
را چند روز مشاهده نکرد و احوال او را جویا شد» شخصی به ایشان گفت: در آخرین روز از روزهای عمر او در اين دنیا او را 
ترک کردم بنابراین پیامبر صلی الله عيه و آله در ميان جمعی از اصحابش نزد پیکر آن غلام حاضر گشت» و پیامبر صاحب 
برکتی بود که با کسی سخن نمی كفت مگر اينكه آن شخص حتماً پاسخ ايشان را می‌داده آن گاه پیامبر فرمود: ای فلانی! غلام 
يهودى چشم‌هایش را گشود و گفت: لبك ای ابوالقاسم! پیامبر فرمود: شهادت ده که خدایی جز الله وجود ندارد و به راستی 
که من فرستاده خداوند هستم؛ غلام به پدرش نگاهی انداخت و چیزی در جواب پیامبر نگفت. سپس رسول خدا صلی الله عليه 
و آله برای بار دوم غلام را ندا سر داد و از او خواست که عبارتی مانند عبارت نخست را بر زبان جاری سازد. غلام دوباره به 
پدرش نگاهی انداخت و چیزی نگفت. پیامبر صلی الله عليه و آله برای بار سوم غلام را ندا سر داد و او نگاهی به پدرش 
انداخت» اين بار پدرش گفت: اگر می‌خواهی اين عبارت را به زبان آور و اگر نمی‌خواهی به زبان نیاو يس غلام گفت: 


شهادت می‌دهم که خدایی جز الله وجود ندارد و به راستی که تو فرستاده خداوند هستی؛ و فوراً وفات نمود. 


نکنید و نزد من بیاوریدش تا بر او نماز بگزارم» سپس پیامبر خارج شد درحالی که می‌فرمود: سياس مخصوص خداوندی است 
که امروز به واسطه من انسانی را از آتش جهنم نجات داد. - . آمالی الصدوق: ۲۳۹ - 


**| تر جمه | 

بیان 

حتی استخفه أى وجده خفیفا سریعا فى الأعمال. 

inf‏ ]1:۱۵ (حتّی أستخفه) یعنی: او را در انجام اعمال سریع و چابکک یافت. 


** | تر جمه | 


«1» 


رده عن محمد بن نایم الْمفَمرِ عن أخم خد بن الْحَسَن الختییی عَن الْحَسَن بن عَلِيٌ علي الْعَشِكرىٌ عَنْ آبائه عليهم السلام قَالَ: 
و لس عند هفو كه نا نآ 


ال الاق عَنْ بغض آفرل مَجْلِسِه فَقِيلَ علیل فَقَضَِدَهُ عاد خلس علد زاسه فرع ده کنفا فال اخسن نک باله فقال 
طَنّى بالّه فحتنْ الخدت (۲. 


تر جمه آالعیون: امام حسن عسکری از پدرانش علیهم السلام روایت کرده که امام صادق عليه السلام احوال یکی از کسانی 
که قبلا در مجلسش حاضر می‌شد را جویا شد. در پاسخ گفته شد: بیمار است. پس امام به عیادت او رفت و كنار سرش 
نشست و حال او را وخیم و رو به مرگ یافت و فرمود: نسبت به خداوند حسن ظنّ داشته باش» مرد گفت: من نسبت به 


خداوند حسن ظنّ دارم ...تا آخرحديث. -. عیون الأخبار ۲: ۳ - 
# تر جمه | 


بیان 


دنف المریض بالکسر أى ثقل و قال فى الذ کری بستحب حسن الظن بالله فى كل وقت و آكده عند الموت و يستحب لمن 


حضره آمره بحسن ظنه و طمعه فی رحمه الله. 


۵0 ۱۱۱6۵ (نف المریض) یعنی: بیمار سنگین و بیحال شد؛ شهید در الذ کری گفته است: داشتن حسن ظَنٌ نسبت به 
خداوند در هر زمانی مستحبٌ است و هنكام مرگ تأكيد بیشتری دارد؛ و مستحبٌ است که به شخص در حال احتضار امر شود 


که نسبت به خداوند حسن ظنْ و به رحمت او طمع داشته باشد. 
* | تر جمه | 
»¥« 


مالس ابن الخ عَنْ أيه عَنْ هلال بمب الکفار َنْ عَنْ إِس ماعل : لش لاحي عن معا تن زاوم بن ي 


اي عانعن کن زه رم قَالَ كَالَ رشول الله صلی الله عليه و آله: لا ء ا 


2 


| ترجمه |مجالس ابن الشيخ: از انس روايت شده که رسول غاا صل الله غلیه و آله فرمود: هر يكف از شما قبل از هر كك 


نسبت به خدا حسن ظنّ داشته باشد» چرا كه حسن ظنْ نسبت به خدا بهاى ورود به بهشت است. - . أمالى الطوسى ۲: ۳۸۹ - 
* | ترجمه | 


«f>» 


وا الأعْمَالِ» عَنْ أبيه عَنْ سعد عَنْ حم تن محمد ب عن الْحَسَنِ بن یف عَنْ أخيه الْحْسَهِن عَنْ أبيه 4 عَنْ عَمُرو بن شمر عن ا 


نيد رم ا و ماي 


عليه السلام قَالَ قال رَسُولَ اللّه صلی الله عليه و آله: لوا موتا کم لا له ال انا تدم الذَّنُوبَ قفاوا يا وَسُولَ 


عَنْ آبی جغفر 
الله قَمَنْ قال فى صته فقال صلی الله عليه و آله لک أَهْدَّمٌ و أَهْدَمُ 


ص: ۲۳۵ 
.١ -١‏ آمالی الصدوق ص ۲۳۹. 


۲- ۲. عیون الأخبار ج ۲ ص ۳. 


۳- ۳. آمالی الطوسی ج ۲ ص ۳۸۹. 


ذلا إل إل له نش زین فى عو علد قؤقه و حرق تقو قال ول الله صل اه عله و ال وان عو با تفقد آذ 


إلا الله و الله كو هذا هود وخهة ادى با واه با تموواة زف 


3 


2~ ه بع 


رن هذا نيد تیه و كادف ا ال 


3 
2 


**[ترجمه ]ثواب الأعمال: از امام باقر عليه السلام روایت شده که رسول عدا صلی الله علیه و آله فرمود: گفتن (لا إله الا الثه) را 
به مرده‌های خويش تلقین کنید. چرا که گناهان را از بين می‌برد» E‏ ات توت 
تندرستی اين کلام را بر زبان آورد جه حکمی دارد؟ پیامبر صلی الله عليه و آله فرمود: گناهان را بیشتر و بیشتر از بين مى برد» 
به راستی که لفظ (لا إله إلا الله) در حال حيات و مرگ و هنكام برانگیخته شدن مونس مومن است؛ رسول خدا صلی الله عليه 
و آله فرموده است: جبرئیل گفت:ای محقرد اگر آنان را هنكام برانگیخته شدن ببینی» صورت گروهی نورانی و سفید است و 


ندا سر می‌دهند: لا إله إلا الله و الله اكبر» و صورت گروهی ظلمانی و سياه است ندا سر می‌دهند: وا وبلاه اين جه بلایی بود. -. 


واب الأعمال: ۳ - 

#(تر جمه | 

«f» 

مان عَنْ فص یل بْن عُنْمَانَ رَقَعهُ قال قال أَبُو عبد اله عليه السلام: مَنْ سهد أَنْ لا لا الله عند مته عل اجه و فال الب 
صلی الله عليه و آله لوا متا کم ال ال نها تهدم الَْطَايًا قیل کیف مَنْ قَالَهَا فى ماه ال هى أَهْدَمُ و أَهْدَمُ (؟). 


#*| تر جمه ]المحاسن: امام صادق عليه السلام فرموده است: هر کسی هنكام مركك شهادت دهد که جز الله خدایی وجود ندارد 
زارد هشت هشوه و وباس صلی ال علدو آله قر مرد است: كن زلك اله الات )را به مرد كان خويش لفن کید که 
گناهان را از بین می‌برد» گفته شد: اگر کسی در حال حیاتش اين لفظ را به زبان آورد جه حکمی دارد؟ فرمود: گناهان را 


بیشتر و بیشتر از بين می‌برد. - . المحاسن: ۳۴ - 
* | تر جمه | 
»8۵« 


وه عن اؤ بن یعالطا عَنْ مب م و اس 
على را نوا وتاک لا الا الله 


يَحْرجُونَ من قبورهم 


اله ایا نش لین حِِنَ بر بر تال لی جبرییل را مد لو تراهم جين 


يفصو الاب عَنْ رمو هم دا ول ال له و اد له بض وَجْههُ و ها ول با راه على ما فرط فى جلب ال 
ل 


**| ترجمه |المحاسن: از امام باقر عليه السلام روايت شده كه رسول خدا صلی الله عليه وآله فرمود: گفتن (لا إله إلا الله) رابه 


مرد گان خويش تلقین کنید. به راستی که اين لفظ هنگامی که قبر مؤمن شکافته می‌شود مونس اوست. جبرئیل به من گفت: 
ای مح د اگر آنان را هنگام خارج شدن از قبرهایشان سق که خاک را از روی سرهایشان کار می‌زنند؛ عذّه‌ای می گویند: 


ولا إله إلا الله) و صورتهايشان نورانى است» و عدّهاى م كويتك: «یا حسرتاه على ما فرطت فى جنب الله). 
* | ترجمه | 


بيان 


حين يمزق قبره على بناء المفعول مخففا و مشددا أى يخرق ليخرج منه عند البعث. 

0 8أ16]|-"(حين يُمَرَّقَ قبره) يعنى: هنكامى كه قبر او در روز رستاخيز شكافته مى شود تا از آن خارج شود. 
** | ترجمه ] 

«۶» 


مغرف الرج ال للکشی, عَنْ مُحَمَّدِ ٿن مٿ ُو عَنْ محمد بُن يَرْدَادَ بن المُغِيرَهِ عن الفضل بْن شاذان عَن ابن ابی عمَیر عن خماد 


عَنْ ححرِيز عَنْ زَرَارَه قال قال أو جغفر عليه السلام: لو أذْرَكتٌ عکرمة عِنْدَ الْمَوْتِ معن قیل لأبی عَبد الله عليه السلام پعا ذا کات 
نع فال یله ما نمم علیه قلم يذ ركه آبو جع عليه السلام وَ لَمْ یمه (۴). 

تر جمه ]معرفه الرجال کشی: زراره از امام باقر عليه السلام روایت کرده که فرمود: اگر عکرمه را هنكام مرگ در می‌یافتم او 
را سود می‌رساندم؛ از امام صادق عليه السلام پرسیده شد: امام باقر با جه چیزی به عکرمه سود می‌رساند؟ امام فرمود: عقیده‌ای 


که شما بر آن هستید را به او تلقين می کرد ولی امام باقر عليه السلام او را در نيافت و به او سود نرسانید. - . رجال الکشی: 
۸ شماره ٩۴‏ - 


* | تر جمه | 
۰1۷ 


و منه» عن حمدویه عن یوب عن عبّد الله ِن المُغيرَهِ عن ذريح 


ص: ۲۳۶ 
۱-۱. ثواب الأعمال ص ۳. 


3 ا ف ۳۴ 


ا ی ۳۴ 


1 FF 
.۹۴ رجال الکشی ص ۸۸ الرقم‎ 


ن أبى عبد اللو عليه السلام قَالَ: الو ید الْحَدْرِئٌ فَقَالَ كان مِنْ آضحاب زشول الله صَلّى | الله علیه و آله و كان مُشتقیماً 


2 


aA 


خر 


قال فرع تاه أب ام له أل نم حملوة لیم مات فيه (01. 


لا صل ال علدو ال بوک كدو واه زاس بود. وی سه روز در حال جان کندن بود» آن گاه خانواده‌اش او را غسل دادند و 


به سوی جایگاه نمازش او را حمل کردند و در آنجا جان سپرد. -. رجال الکشی: ۴۱ شماره ۱۰ - 
کتاب محمد بن المثنی: نظیر اين حديث روایت شده است. 

## تر جمه ]| 

«A» 


الکش عَنْ محمد بن مش موو عن الح : يِن بن (شکیب عَنْ مُحَسَّنٍ ن مد عَنْ أَبَانِ بْنِ عَثمَان عَنْ ليث المرادی عَنْ آبی عبّد 


الله عليه السلام تا يد نا وید ال در کا ذ وق هدا ار ول اش ور أهلة آن یشوه ای شخ لام الذی كان 
TE‏ لِك أن ملک (۲). 


** | ترجمه |الكشى: امام صادق عليه السلام فرموده است: همانا اين موهبت(امر ولایت) به ابوسعيد خدری بخشيده شده اسثت» 
جان کندن وی شدّت يافت پس به خانواده‌اش دستور داد که او را به سوى جایگاه نمازش که در آن نماز می كذارد حمل 
کنند. آنان چنان کردند و طولی نکشید که ابو سعید وفات نمود. -. رجال الکشی: ۴۱» شماره ۱۰ - 


| تر جمه | 
»4« 


و إلى خر لآ بت او ا ین لعتایب ثم کر أن 
یا سید الْحدْرِيٌ و کان مُستقيماً رع انه یام له له تم موه ی مُصَلَاهُ فمات فيه (۳) 


** | ترجمه |الكشى: از ذريح روايت شده كه از امام صادق عليه السلام شنيدم كه می‌فرماید: على بن حسين عليهما السلام می ... 
راه راست بود» سه روز در حال جان كندن بود» يس خانوادهاش او را غسل دادند و به سوى جایگاهی كه در آن نماز می 


گزارد حملش كردئد و در آن جان سپرد. - . رجال الکشی: ۴۲ - 


* | تر جمه | 
«۲۰» 


طب الأو عن الخضر بن محمد عَن الاس بن e‏ اه ۱ فقَال 
ام فى فی الع ود اش عليه اھر تاذ لَه قَقَالَ اللّهُمَ سَهُلُ علیه مکرات الْمَوْتِ ؛ 


مرحم 


له رَجَل ان أخى منذ ثلاثه أ 


4 مش 


ر و 2 


فراش ای مهن الى کات تك لی فیه ا نی عليه إن کاق فى أعله ایو و إن كاتنت که قد عضرث كاله تسهل غل إن 


شاء 0 (۴). 


| ترجمه اطت الا از خرن روات شده است که ما نزد امام صادق عليه السلام بودیم مردی به ایشان گفت: پرادرم از سه 
روز پیش درحال جان کندن است و شرایط بر او دشوار گشته است» پس برای او دعا کنید. امام فرمود: خداوندا؛ سکرات 
مركك را بر او آسان گردانسیس نه او امر رود ر بستر او را به جایگاهی که در آن نماز می گزارد تغيير دهید که اگر اجل او 
ا کی فاو ياشو انس كار ات تفت در شا و مک ان نواه فو | كر وان هر ان کا رم اشد بر از نان 
خواهد گشت إن شاءاله. -. طب الآ ۷۹- 


| تر جمه | 
»¥1« 


و منه» عن الأخوّص ین مُحَمٍَ عَنْ عد الرحمَن بن أبى نجران عن حَمَّادٍ بن عیتری عَنْ ريز بن عهٍد الله عَنْ آبی جَغفر عليه 
السلام قال: إذا لت 


ص: ۲۳۷ 


۱- ۱.رجال الكش هن ۱ الرقم ۱۰. 
۲- ۲. رجال الكشئ ص ۴١‏ الرقم ۱۰. 
۳-۳ رجال الکشی ص ۴۲. 

۴- ۴. طت الاه ص ۷۹ 


ما 4 و 


علی مريض و هُوَ فی الَرع اليد فقل له اذغ بدا الدّعَاءِ يُحَفْفٍ ال EE‏ وذ له یمرب اعرش الکریم مِنْ کل 


عزق تار و من شرع ار ربع مراب مه کماب افج م خول شید إلى + ای کان بُصلی فيه فا بح عَنْهُ و 
هل أَمرهُ ان له (0. 


**[ترجمه ]طب الأئمه: از امام باقر عليه السلام روایت شده که فرمود: آن‌گاه که بر بالین بیماری حاضر گشتی که سخت در 
حال جان کندن است به او بگو: اين دعا را هفت بار بر زبان جاری ساز که خداوند به واسطه آن بار تو را سبكك می گرداند: 
غود بالل العظيم رب العش لکریم ین کل عزق ځار و ین مر عر ار هوي كبا ری کار 31 عر جارى مشود 
و همچنین از شه گرمای 7 نش سوك ب کار ررر کت كه جرووه كان عرض کری اع تاه می بر 


سپس کلمات فرج را به او تلقين کن» آن‌گاه روی او را به سوی جایگاهی که در آن نماز می گزارده بچرخان كه اين کار 
باعث سبک شدن سختی و ناراحتی وارد شده بر او خواهد شد. و به اذن خداوند امرش را بر او آسان خواهد كرد. 2 . طت 


الأئمه: ۸ - 
* | تر جمه | 


بيان 


قوله ثم حول وجهه أقول ظاهره مناف لأخبار الاستقبال و أخبار التحويل إلا أن يقال أريد بالوجه البدن مجازا و لعله كان ثم 
حول وجهه إلى القبله و حوله إلى مصلاه و يمكن تقدير ذلكك بأن يقال المراد به حول وجهه إلى القبله منتقلا إلى مصلاه. 


**[ترجمه ]درباره اين فرموده: (ثم حول وجهه) كه از امام باقر عليه السلام روايت شده می گویم: ظاهر اين كلام با احاديثى كه 
بر چرخاندن شخص در حال اعفار به سوی قله و جا به جا کزدن آو دلالت. فى کد اقات دار مک این که گفته شوح 
منظور از (وجه) مجازاً بدن می‌باشد» و شاید جمله در اصل جنين بوده است: (ثمم حول وجهه إلى القبله و حله إلى مصلاه: 
سيس ضو وت او را به سوق کله رشان و به جایگاهی كه در آن تساز می ‌خراکتم منتقلش کن جتن ممکن است. که 
تقدیر کلام چنین باشد: (حوّل وجهه إلى القبله منتقلاً إلى مصللاه: درحالی که او را به سوی جایگاهی که در آن نماز مى.. 


گزارده منتقل می کنی» صورتش را به سوی قبله بچرخان). 
* | تر جمه | 
»¥« 


دَعَوَاتٌ الرَندی» عَنْ مرلیمان الْجَعْفَرىٌ قال: رت ك أبا لسن عليه السلام يمول هلاسم ا قافرا عد زاس آخیک و 
لصا صلا متها قرا لما بک ا م اَذ لقا آم من عفنا قضی ای تلم شجی و خرجرا بل علي يعوب بل جغفر ال 


o 


له كنا غق العیت | رل بو اوت را عِنْدَهُ يس و الْقَوَآنِ الحکیم فصدوت مرا , بالشافات فال ا تی لم قرا عند عکزوب 
مِنَ المت قط إلا عل الله اه 


1 


:** | ترجمه [دعوات الراوندی: از سلیمان جعفری روایت شده است: امام موسی کاظم عليه السلام را مشاهده کردم که به پسرش 
قاسم می‌فرمود: ای يسرم برخیز و كنار سر برادرت بخوان: «و الصافات صفاء و آن را به يايان برسان» يس قاسم شروع به 
خواندن کرد و هنگامی که به آیه: «أ هم أشدّ خلقاً أم من حَلقَناه رسید. آن جوان فوت کرد و آن گاه که جسد او را پوشانده و 
از خانه خارجش کردند» یعقوب بن جعفر نزد امام کاظم آمد و گفت: پیش‌تر رسم بر اين بود که هرگاه زمان م رگ شخصی 
فرا می‌رسید سوره «يس و القرآن الحکیم؛ نزد او خوانده می‌شد و اکنون شما ما را به خواندن سوره صافات فرمان می‌دهید؟ 
امام فرمود: ای پسرم اين سوره هركز نزد کسی که از سکرات مرگ به تنگ آمده خوانده نشده است مگر اينكه خداوند 


آرمیدن او را سرعت بخشیده است. 


| تر جمه | 


توضیح 


فى القاموس قضی مات و قال الجوهری سجیت المیت تسجیه إذا مددت عليه وبا و قوله عليه السلام يا بنى على سبیل اللطف 
إن كان المخاطب یعقوب و إن كان القاسم ففى الحقیقه و الأول آظهر. 


* | ترجمه ]در القاموس اه ای (قضی) بعنی: وفات نمود؛ جوهرى گفته است: (سخت المت تسجيه تسجیه) بعنی: آن مت را با 
رواندازى پوشاندی» و اگر مخاطب اين فرموده امام عليه السلام: (يا بنی: ای پسرم) يعقوب باشد. مقصود مورد لطف قرار 
گرفتن او از جانب امام مى باشد» ولی اگر مخاطب قاسم باشد معنای واقعی آن مورد نظر است» ولی تفسیر نخست صحيحتر به 


نظر مى رسد. 
> | ترجمه ] 
«ff»‏ 


تال الدينِء عن مد بن اولي ع مد بن العسس الفا عن یوب بن وج و شوب بي ید عن ان آبی میرن 
ند بن شعیب عَنْ أبى همس قَالَ: عض وت وت إعاعِيلَ و برد لل عليه السلام اش عِنْدَه تلف حر الوت عد 


۱-۱. طت الأثقه ص ۰۱۱۸ 


كمه قکتب فى عاشیه الکفن إِسْماعِيلٌ يَشْهَدُ أن لا 


| ترجمه ]| كمال الدین: اذأ ق روایت شده که گفت: هنگامی که اسماعيل در حال احتضار بود نزد او حاضر شدم و 
امام صادق عليه السلام نيز در كنار او نشسته بود» هنگامی که زمان م رگش فرا رسید. امام محاسن او را به شدت گرفت؛ و 
چشم‌هایش را بست و او را با رواندازی پوشاند؛ سپس امر فرمود كه او را تجهیز كنند و هنگامی که از امر خويش فارغ گشت؛ 
ندا سر داد که کفنش را نزد او بیاورند» يس در حاشیه كفن نوشت: اسماعیل شهادت می‌دهد که خدایی جز الله وجود ندارد. 
-. آکمال الدین ۱: ۱۶۱ - 


* | تر جمه | 


بيان 


التكفين. 


**[ترجمه ]استحباب كرفتن محاسن» بستن چشم‌ها و پوشاندن میت با روانداز با توجه به كلام فقها قطعى به نظر می‌رسد. و 


حديث ديكرى با همین مضمون و با سند دیگر در باب تكفين ذكر خواهد شد. 


| ترجمه ] 


«ff» 


0 6 وم 


مَجَالِسٌ المفیده عَنْ مُحَمَدٍ ٿن عِمْرَانَ الْمَْْبَانيَ عن مُحَمَدٍ بن آخمد الکیمی عَنْ ند بن (شرعاق الصَّاغَانِيَ عَنْ یمان بن 
یوب عَنْ جَعْفَر بْن یمان عَنْ تابتع أنّس قَالَ: مَرِض رل من الصا ناه الى صلى الله عليه و آله غود قَوَاَقهُ و و فى 
القت ال کیت تيك قال آجدنی ازیو زشعه زی و نوف من در لقال الى صلی ال علیه و آله تا اتا فی لب 
عفد فی ل هذا او ١‏ أغطاة ال جا ا ما يانه الاك 


4 جه امال النفيةة از ای وات هه كه مركن( الصاز یمان کسام ای اللاعلية و آله بعادت ان امد 
آمدن ايشان با حالت احتضار آن مرد همراه گشت» پس فرمود: احوال خود را چگونه می‌یابی؟ گفت: خود را در حالی می‌بینم 
که به رحمت پرورد گار امیدوارم و ب رگناهانم بیمناک» پیامبر صلی الله عليه و آله فرمود: اين دو حالت در جنين موقعیتی در 
قلب هیچ بنده‌ای جمع نمی گردند مگر اينكه خداوند امیدواریش را به او می‌بخشد و از آنچه بیمناک است در امانش نگاه 
می‌دارد. - . آمالی المفید: ۸٩‏ - 


* | تر جمه | 


«¥0» 


:ین عند مؤت کیمات ارچ[ ا 4 إا اله لیم الکريم - لا إل 1 اله لعل الْعَظِيم سر مان الله ر ب الصَمَاوَاتٍ الع و 


ا ا سول رت اش انیم ۹ على لعن و الم له وت العالمین و ا و أن 
حص العایض و اجب عند الین ل الْمَائكة کدی بهما ان عضرا و لم جا من ذلك بدا لحرا ذا زب خزوخ تشیه. 


و یل الصَّادِقَ عليه السلام عَنْ تَوْحِيهِ الْمَيّتِ فَقَالَ عليه السلام يستقبل چاطن فَدَمَيه ال (۳. 


**| تر جمه |الهدايه: هنكام مركك كلمات فرج به اين ترتيب به شخص در حال احتضار تلقين می‌شود: 31 له إِ الله الحل 
الکریم لا إل إل الله ای الْعَظِيمَ سحاد الله رب الس اوات الشوع و رَبٌ رین الصَئِع و مرا فیهن و مرا هن و رب العش 
میم و لام على موسر با اا تن ره کو کر امس وجو دق اوه اخدانى عراز 
لله كه بلند مرتبه و بز رگوار است وجود ندارد» پاک و منزه است پرورد كار آسمانهای هفت كانه و زمين های هفتگانه و هر 
آنچه كه در آنها و مابین‌شان وجود دارد» پاک و منزه است پرورد كار عرش عظیم» و درود و سلام بر فرستادگان خداوند و 


سياس و ستایش مخصوص پرورد كار جهانیان است.! 


و جایز نيست که حائض و جنب هنكام تلقين حاضر شوند» چرا که فرشتگان در صورت وجود آن دو آزرده می‌شوند» پس 


از امام صادق عليه السلام درباره رو گردانیدن میت سؤال شد. امام در پاسخ فرمود: او با کف پاهایش به سوی قبله چرخانده 


می‌شود. - . الهدایه: ۲۳ - 
* | تر جمه | 


«¥$» 


۹ ل ۳۳۹ 


دَعِوَاتٌ الرَاوَنْدِئٌ» قال الصّادق عليه السلام: مَنْ قرأ یس و مات فى 7 وه أخكلة الله اجه وعم ر غش.له تلاو أل ملک 
وجل ای لخد كانُوا فى حَوْفٍ تبره يَحبْدُونَ الله و توا عِبَادَتهمْ له و فح 


یش تَغْفِرُونَ له و یمه إلى ره الاشتعُفار له اذا 


له فى یرهم بضره و وین ضفطه ار 
ص: ۲۳۹ 
-١‏ ۱. اکمال الدین ج ۱ ص 1۶۱ 


۲- ۲. آمالی المفید ص ۸٩‏ 
۳- ۳. الهدایه ص ۲۳ ط الاسلامیه. 


3 م2 و 


و قال ابْنُ عبّاس: دا عضر آعد کم الْمَوْتٌ سوه يَلقَى ره و هو سل الظّنّ له و دا كان فى صكه قوف 


كاك إلااعلية ,اله إنَّ الل يبل توب عبده ما لم بر ووا إِلَى رکم قبل آن مووا و اروا بلغا الراكيه بل 
ن تشع شلوا و صلوا الّذِى بتکم و به 4 بکتره ذِك ركم ی 


GE 


و قال عليه السلام: كل آعد يَمُوتٌ عَطْشَانَ الا داكر الله. 


۳ 
ن آهل بتو 


3 


1 
TY LL‏ شخان الله ر ب شوت اي ز وب E‏ 


الَْظيم و الْحَمِدُ له ر بٌ العالمین قدا قَالَّهَا العریض قال اذْهَبْ لیس علیکک بَأسٌ. 


2 


و عن آبی بكر الحضرمی قال مرض رجل من آهل بیتی فأتيته عائدا له فقلت له يا ابن أخ إن لكك عندی نصيحه أ تقبلها قال نعم 
فقلت قل آشهد أن لا إله الا الله وحده لا شریک له فشهد بذلک فقلت قل و أن محمدا رسول الله فشهد بذلک فقلت له إن هذا 
لا تنتفع به الا أن يكون منک على يقين فذکر أنه منه على يقين فقلت قل آشهد أن علیا وصیه و هو الخلیفه من بعده و الامام 
المفترض الطاعه من بعده فشهد بذلک فقلت له إنكك لن تنتفع بذلک حتی یکون منک على يقين ثم سمیت الائمه واحدا بعد 
واحد فأقر بذلک و ذکر أنه منه على يقين فلم يلبث الرجل 


ص: ۲۴۰ 


أن توفی فجزع آهله عليه جزعا شدیدا قال فغبت عنهم ثم أتيتهم بعد ذلكك فرآیت عزاء حسنا فقلت كيف تجدونکم كيف 
عزاؤكك أيتها المر آه فقالت و الله لقد أصبنا بمصیبه عظیمه بوفاه فلان و كان مما طیب نفسی لرؤيا رأيتها اللیله فقلت كيف قالت 
رأيته و قلت له ما كنت ميتا قال بلی و لکن نجوت بکلمات لقننیهن أبو بكر الحضرمی و لو لا ذلک كدت أهلك. 


و 


و قال ال صلى الله عليه و آله: تابطذوا عند الْمَوْبَ فقيل کیت تابد قال قُولُوا قل يا أيه الکافزوت- لا أَعْبِدُ ما تَعْبَدُونَ ای آخر 
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و قا ای صلی الله عليه و آله لوا ناکم[ الل قد تن اقآ ایو ۳ e‏ و 
صلی الله عليه و آله إِنَّ سائ الْمَْتِ و سکراته تَشْعَنَا عَنْ دک قَتَرّلَ فى الا جترئیل عليه 


یر خی 0 3 


يَقُولُوا الان فى الصّكعه- لَا لَه إِنَا له له لِلْمَوْت أو كما قَالَ. 


۱ 

NET‏ احفنى فانک کریم الم اذحفنى قانکک رجیم فلع برل يُرَدّدُهَا حَنَّى 

توف ص لوا الله عَلَيه و كَانَ عند ول الله قَدَحٌّ فيه مء و هُوَ فى الْمَوْتِ و بُذخل يَدَهُ فى الْقَدَح و بمسخ وج بالْماءِ و يَقُول 
ال أعنّی عَلَى شکرات ی 


و التريض E‏ ل الم آرجه ی وضی منک و رضوان ال از له َه جل كا 
وجهک ثم تَفْرَأ آي الشّحْرَهِ إن ربكم الا لله اذى ق الشماوات (1) إِلَخْ ثم مرا لا ات آیات مِنْ آخر ابقر له ما فى الشماواتِ 
عانق اغ الا خر انب 


۱- ۱. المائده: ۲ 


۲- ۲. الأعراف ص ۵۴. 


#*[ تر جمه آدعوات الراوندی: امام صادق عليه السلام فرموده است: هر کسی سوره (یس) را قرائت نماید و همان روز وفات 
نماید» خداوند او را وارد بهشت می گرداند و سی هزار فرشته در غسل دادن او شر کت می کنند و برای او طلب مغفرت می.. 
کنند و با استغفار او را به سوی قرش همراهی می کنند» يس أن كاه که در قر وارد شد آن فرشتگان در حفره قبرش به عبادت 
خداوند می‌پردازند و واب عبادت آنان در کارنامه مت ثبت خواهد شد. و قبرش به اندازه وسعت دید او واسع و گسترده 


پیامبر صلی الله عليه وآله فرموده است: ای علی» سوره (یس) را قرائت كن كه در آن ده بر کت وجود دارد: هیچ گرسنه‌ای آن 
را قرائت نکرده مگر اينكه سير شده است» هیچ تشنه‌ای آن را قرائت نکرده مگر اينكه سيراب گشته است» هیچ مجردی آن را 
قرائت نکرده مگر اينكه ازدواج کرده است. هیچ بیمناکی آن را قرائت نکرده مگر اينكه امنیت يافته است» هیچ مریضی آن را 

ائت نکرده مگر اينكه شفا يافته است» هیچ محبوسی آن را قرائت نکرده مگر اينكه آزاد و رها گشته است» هیچ مسافری آن 
را قرائت نکرده مگر اينكه بر تحمل بار سفر یاری شده است» هیچ مردی که گمشده‌ای دارد آن را قرائت نکرده مگر اينكه 
خداوند گمشده‌اش را به او باز گردانده است» هیچ زندانىاى آن را قرائت نکرده مگر اينكه از زندان خارج شده است. هیچ 
صاحب قرضی آن را قرائت نکرده مگر اينكه قرضش را پرداخت نموده است» و نزد هیچ میتی خوانده نشده مگر اينكه در آن 
هنكام شدّت و سختی تحمیل شده بر او سبكك گشته است. 


ابن عباس گوید: هر كاه یکی از شما در حال احتضار قرار گرفت» به او بشارت دهید که به ملاقات پرورد كارش نائل می آید 


درحالی که نسبت به خداوند حسن ظنّ دارد» و اگر در حال تندرستی بود او را بيم و انذار دهید. 


ام ا ل ۱ ۱ 
م ركك)نيفتاده باشد می‌پذیرد» قبل از آنکه بميريد به سوى خدا باز گردید و توبه كنيد و قبل از آنكه دجار مشغله و گرفتاری 
شويد به انجام اعمال پاک و نيكو مبادرت ورزيدء و با به خاطر آوردن ذكر و ياد جيزى که ميان شما و آن فاصله بسيارى 


وجود دارد خود را به آن نزديكك گردانید» (منظور مركك با خداوند است). 
همجنين فرموده است: همه انسان‌ها تشنه مىميرند جز کسی که به ذكر خداوند مشغول است. 


از امام صادق عليه السلام روايت شده است كه فرمود: امير المؤمنين عليه السلام هنگامی كه یکی از اهل بيتش درحال احتضار 
قرار می كرفت به او مىفرمود: || "خدایی جز الله كه حليم و كريم است وجود ندارد له لالم الکريم لا إل الله 
الْعَلِنٌ العَظ م ربا اله رب السَمَاوَاتِ المع و رب رایع و ما فيهنَّ و ما ین و رب العزش الَْظِيم و المد لل 
9 قن ني نود اله کات و وا اس ره را و كان سا دقان یت کنو 
زمین‌های هفت كانه و هرآنچه در ميان و بين آنها وجود دارد» پاک و منرّه است پرورد گار عرش عظيم» و سياس مخصوص 
پرورد گار جهانیان است)» هنگامی که بیمار | ين کلام را به زبان می آورد امام عليه السلام می‌فرمود: راهی شو که اشکالی بر 


تو وارد یست. 


از ابوبکر حضرمی روایت شده که گفت: مردی از اهل بیتم بیمار گشت» پس به عیادتش رفتم و به او گفتم: ای پسر برادرم» 


برای تو پند و اندرزی دارم آيا آن را می‌پذیری؟ گفت: آری» گفتم: بگو: أشهد أن لا إله الا الله وحده لا شريكك له يس به 
اين امر شهادت داد به او گفتم: بگو: و أن محمداً رسول الله» و به اين امر نیز شهادت داد به او گفتم: شهادت دادن به اين 
امور سودی به تو نمی‌رساند مگر اينكه از سر يقين شهادت داده باشی» و ذكر کرد که شهادت او از سر يقين بوده است. به او 
گفتم: بگو: شهادت می‌دهم که على وصى محمد. خليفه و امام واجب الاطاعه پس از اوست» پس به اين امر نيز شهادت داد؛ 
به او گفتم: اين شهادت دادن به تو سودی نمی‌رساند مگر اينكه از سر يقين باشد» سپس اسم یکایک امامان معصوم را برای او 
ذکر کردم و به آن‌ها اقرار نمود و ذكر کرد که اين اقرار او از سر يقين است» و طولی نکشید که آن مرد وفات نمود و 


خانواده‌اش شديداً به جزع و فزع و بی‌تابی پرداختند. 


پس مدّتى از آنان دور شدم و بعد از آن دوباره به نزدشان باز گشتم» و با مراسم عزای نیکویی مواجه شدم بنابراین به خانواده 
میت گفتم: خود را در جه حالی می‌یابید؟ و به همسرش گفتم: ای زن» تسلّی خاطر تو چگونه حاصل شده است؟ گفت: به 
خدا سوگند با وفات فلانی به مصیبت بزرگی گرفتار شدیم و آنچه خاطر مرا آسوده گرداند رژیایی بود که امشب دیدم 
گفتم: چگونه؟ گفت: او را مشاهده کردم و به او گفتم: وفات نکرده‌ای؟ گفت: آری» ولی کلماتی را نجوا کردم که ابوبکر 
حضرمی به من تلقین کرد و اگر کلام او نبود در آستانه نابودی قرار داشتم . 


پیامبر صلی الله عليه و آله فرموده است: هنكام مرگ به مخالفت و دشمنی (باشیطان و کافران) بپردازید؟ گفتند: چگونه به 


مخالفت و دشمنی بيردازيم؟ ييامبر فرمود: SS‏ «قل با آنها الكافرون:دلا أعبد ما تعبدون» نا پایان سوره. 


امير مؤمنان عليه السلام هنگام وفات فرمود: «تعاونوا على البر و التقوی و لا تعاونوا على الاثم و العدوان» -. مائده /۲ - او در 
نیک و کاری و يرهي زكارى با یکدیگر همکاری كنيد و در گناه و تعدی دستیار هم نشوید)» سپس تا زمانى كه وفات نمود 


پیامبر صلی الله علیه و آله فرموده است: به مردگان خویش الا له الا الّه) را تلقین کنید» چرا که هر کسی آخرین کلامش (لا 
اله الا الله) باشد وارد بهشت می گردد گفته شد: ای رسول خدا على الله علیه و اله سختی‌ها و سکرات مؤت ما را از گفتن لا 
له إلا الله باز می‌دارد» پس جبرئل عليه السلام فوراً نازل شده و فرمود: ای محمد به آنان بكو که اکنون و در حال تندرستی 


بگویید: لا إله الا الله تا اندوخته‌ای باشد برای زمان وفات» و با فرموده‌ای به اين مضمون. 


امام زین العابدین عليه السلام هنكام مرگ می‌فرمود: الم ازعقنی فانک کریم اللَّهُمَ ادْحَمْنى فانک رَحیم» (خداوندا مرا 
مورد رحمت خود قرار ده که تو بخشنده و بزرگواری» خداوندا مرا مورد رحمت خود قرار ده که تو بسیار مهربانی ]۰ و پیوسته 


اين دعا را تکرار می‌فرمود تا اينكه وفات نمود» درود خداوند بر او باد. 


نزد رسول خدا صلی الله عليه و آله به هنگام وفات جامی پر از آب قرار داشت» يس ایشان دست خود را در جام فرو می‌برد و 
صورتش را با آب مسح می‌نمود و می‌فرمود: الم اف على کات ارفك اون هرا ر کرات نوت اونگ 
باش11"”» و روايت شده كه نزد بيمار و ميت آيهالكرسى مىخوانى و می‌گویی: للم أخرخة إلى رضى منک و رضوان الم 


افر لَه دب جل تام وَجْهكك» || "خداونداء اين شخص را به سوى رضايت و بهشت خود خارج سازء خداوندا گناه او را 


ببخش» نور و ثنای وجه تو عظیم است۱۱ سپس آيه السخره یعنی آیه: «ٍنْ ربكم الله الذی خلق الشموات» - . اعراف / ۵۴ - 
(همانا 
پرورد كان شما کسی است که آسمانها را آفریده است 1 تا پایان سه آیه از آیات آخر سوره بقره یعنی از آیه الله ما فى 


السجوات و الارض و سوره اراب را قرافت م ی کتی: 


2 | ترجمه ] 
إيضاح 


قوله عليه السلام عشر ب ر كات آقول ما ذكره اثنا عشر و لعل تكرار المحبوس و المسجون للتأكيد فهما يعدان بواحد إن لم يكن 
التكرار من النساخ أو الرواه و القراءه عند المیت ليست من تلكك العشر فانه صلی الله عليه و آله كان يعد فوائدها للقارئ و یمکن 
عد الشبع و الارتواء واحدا. 


و الغرغره تردد الروح فى الحلق ذكره الجوهرى و ضمير بينه فى قوله بينكم و بينه راجع إلى الموت و يحتمل إرجاعه إلى الله. 


قولها مما طیب نفسی فى الکافی مما سخی بنفسی لرژیا رأيتها الليله فقلت و ما تلكف الرژیا قالت را بت فلانا تعنی المیت دا 
سلیما فقلت فلان قال نعم فقلت ما كنت مت فقال بلی إلى آخر الخبر فقولها مما سخی على بناء المجهول لمکان الباء أو على 
المعلوم بأن تکون الباء زائده. 


قوله صلی الله عليه و آله نابذوا المنابذه المکاشفه و المقاتله و لعل المراد المکاشفه مع الشیطان أو مع الکافرین باظهار العقائد 


**[ترجمه ]در شرح اين فرموده پیامبر صلی الله عليه و آله: (فی قراءه یس عشر بر کات) می گویم: تعداد بر کت‌های مذ کور 
دوازده مورد است ته ده مورد» شاید تکرار محبوس و مسجون به منظور تأكيد باشد» چرا که اين دو مورد یکی به حساب مى.. 
آیند» البته اگر تکرار از جانب نسخه بردارها يا روایت کنند گان اتفاق نیفتاده باشدء و خوانند كان قرآن در كنار مت از جمله 
آ نک ر کت سين درا که باميرضكى آل عله و اله اتد واد 87 را یراس كو اده ر رده اس هتم منکن این 


دو مورد سيرى و سيراب شدن یک مورد به شمار آيند. 


(الغرغره): رفت و بركشت روح در حلقء اين معنا را جوهرى ذكر كرده است؛ ضمير (هاء) در كلمه (بینه) در اين فرموده: 
(بینکم و بَينه) به مرگ بر می گردد و امكان ارجاع آن به لفظ (الله) نيز وجود دارد. 


این سخن: (مما طیب نفسى: آنچه خاطر مرا آسوده گرداند) كه ابوبكر حضرمى آن را به نقل از همسر مردى از اهل بیتش 
روايت كرده در الكافى جنين آمده است (آنچه باعث دل كن شدن من كرديد رؤيايى بود كه امشب دیدم» گفتم: آن رؤيا جه 
بود؟ كفت: فلانى» يعنى میّت» را در حالى كه زنده و سالم بود مشاهده کردم» پس به او گفتم: تو فلانى هستى؟ گفت: آری؛ 


گفتم: وفات ننموده‌ای؟ گفت: چرا وفات نموده‌ام) تا پایان حدیث؛ اين ٠‏ گفته او: (سخی) ممکن است به خاطر وجود (باء) فعل 


معلوم درنظر گرفته شود ولی اگر مجهول پنداشته شود (باء) زائد خواهد بود. 


أب وده امير این ال غلنه و له (نابذوا) از ريشه (منابذه) به معناى دشمنى كردن و جنكيدن كرفته شده است. و شاید 


مقصود از اين کلام جنگیدن با شيطان و کافران از راه اظهار عقاید حقّ و تبرّى جستن از آن‌ها و عقایدشان باشد . 

#۶ تر جمه] 

«۷» 

ده الذّاعى» رُوِىَ هم عليهم السلام: يُغى فى حال الْمَرَض تحضوصاً عرض الْمَوْتٍ أن يزيد رجا عَلَى الْخُؤْنِ. 

**[ترجمه ]ده الداعی: از امامان معصوم عليهم السلام روايت شده که شايسته است در حال بیماری و مخصوصاً بیماری‌ای که 
منجر به م رگ می‌شود» رجاء (اميد داشتن) برخوف (بیم داشتن) غلبه داشته باشد. 


* | تر جمه | 


«YA» 


م2 


ل اک ميهد مؤت كان ذلک نصا فیعفله و مرو نه 


قال إذَا حض رنه له و اختمع الاس عة قَالَ- الله م فاطو السّماواتٍ و اض عَالِمَ ایب 


ھر وع و ا ل اميه يأك وعدك ا شيك رآ منک زر 


حت و ما وعرد فا من اليم من اما کل و 


ال مب و نی عمد ليك فى کار ال سوسم دیا و ممل اي صلی الله عليه و آله او 
بعلی ولا و بلق آن کتابا و أن آفل یب أ ک عَلَيه و عم م اللا یی الله ا ی علد كدق و رجائی عند كوش و 
TEE‏ رل 2 مد نغعتی و الهی وه آتبائی صل على مد مُحَمّد و آله و لا تکلنی إِلَى تفیتی طرفه عین 
1 ل ييا ا ا ل ير 


2 


ی کل مشیم َال او وي الله عليه السلام و ریق هذا فی شور زیم قول لباک و تعای - لا یلک و الشَّاعَه إل تن 
ال ا ن هدا و ذا هُوَ اعد و ال الب صلى الله عليه و آله لعن عليه السلام لها أت وغلقها هل تیک و 
5 قال اقيق صلی الله عليه و آله ليها جبرئیل عليه السلام (1). 


**[ترجمه ]مصباح الشيخ: از پیامبرصلی الله عليه و آله روايت شده كه فرمود: هر کسی هنكام وفات به صورتى نيكو وصیت 
نكندء اين امر به عنوان نقص در عقل و كمالش به شمار مىآيد؛ گفتند: ای رسول خداء وصیّت چگونه است؟ فرمود: آن كاه 
که زسان مرگض را وسیده و رد زد و جد قدت ريد الم نی نکساوات 117 امو عام یپ و شهاک وشن 
الرَحِيع نی أَعْهَدُ الیک انی أَشْهَدُ أن ل له آنت وعد ک لَا شریک لک و أن مدا عبذک و زشولکک و أنَّ السَاعَهَ ا لا 


رب فيها و نک نع من فى ایور و أن ایو ان ار عق و ما وعد فیها نایم ال کل و لوب و الاج 
و ت شرام كما شرغت و أ الول کم لت و أن رن کم 
رت وَ آنک أنْت الله ال الب و ! غق ایک فی کار ال ا أَنّى رض ا 


و ش 
یی نت اور الیل بى و آنت ول یی و هی وإ آي TS‏ 


دا و آنش فی قبری وَحْشّتَى یی و امجعل لی عَهْداً عِنْدَك يَوْمَ ماک 2 قور ارفا ا اد اتا ر ومين زاف که 


جك 


از غيب و ظاهر ای خداوند بخشنده مهربان» من با تو ييمان مىبندم كه شهادت می‌دهم خدایی جز تو وجود ندارد و در 
الوهیّت تنها هستی و هیچ شریکی ندارى» همچنین شهادت می‌دهم که محمد بنده و فرستاده توست. و روز قيامت فرا می رسد 
وهيج ترديدى در آن وجود ندارد» و كسانى كه در قبرها آرميدهاند را زنده خواهی گرداند» و شهادت می‌دهم که حساب.. 
۰ ۰ ۶ 
همچنین 1 تش جهنم حق است و ایمان حق است. شهادت می‌دهم که دين همان گونه است که تو توصیف کرده‌ای و اسلام 
همان گونه است که تو وضع نموده‌ای و کلام همان گونه است که تو به زبان آورده‌ای و قرآن همان گونه است که تو نازل 


فرموده‌ای» و به راستی که تو خدایی حقٌ و آشکار هستی. 


خداوندا من در دنیا با تو پیمان می‌بندم که راضی باشم تو پرورد گام باشی و اسلام دینم باشد محقد صلی الله عليه و آله 


خداونداء تنها تکیه گاهم هنكام سختی‌ها؛ تنها امیدم هنكام گرفتاری و تنها ابزار رویارویی با مشکلاتی که بر من نازل می‌شود 
تو هستیء تو ولی نعمت من» خداوند گار من و پدرانم هستی» بر محمد و آل او درود بفرست و هركز حتی به اندازه یک چشم 


برهم زدن مرا به حال خودم وا مگذار و در وحشت و تنهایی قبر مونس و همراهم باش» و در آن روزی که به ملاقات تو می.. 


آیم نزد خودت برای من ضمانت و امان‌نامه‌ای گشو ده قرار ده ]. 


سن این عهد و پیمان میت در آن روزی است که حاجات و نیازهای خود را وصقت می کند و وصیّت كردن بر كردن هر 
eS‏ تصدیق اين سخن در فرموده خداوند متعال در سوره مریم 
ست: «لا ملكو الشّفاعَة إلا من انح عِنْدَ ال خمن ن عَهدا» و اين وصیت همان عهد است. 


بيامبر صلی الله عليه و آله به على عليه السلام فرمود: اين وصیّت را بياموز و آن را به اهل بيت و پیروانت نيز آموزش ده» سپس 
حديث ر روایت کرده است و سید در فلاح السائل: ۰ آن را روایت كرده و در کتاب الوصایا جلد ۱۰۳ آن را نقل كرده 


است. - 
| تر جمه | 


۰۳۹ 


2 
ع 


قال: من الفطره آن تفیل بالعليل اقب إذا اختضر(۲). 


و 
نه قا 


يي ل ا | 4 وحم لا 
شريكة له و أن قدا عة و رزشو له ا 
وَعَنْهُ عليه السلام أنه قال: بحب لِمَنْ حص ر النَازِحَ آن یر عِنْدَ رأسه آيَهَ الکزستی و آیتین بَعْدَهَا و يَْرَأْ ان يتك ال الذي 


2 


ا 
ارات وا 


ص: ۳۳۳ 


۱- ۱. المصباح ص ۱ و رواه الققی فى تفسیره ص ۴۱۵ و لم يخرجه و رواه الستّد فى فلا-ح السائل ص ۰ وقد آخرجه فى 
۲-۲. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۲۱۹ 
۳ ۳. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۲۱۹. 


فى سه ا ام إلى آخر الْآيْه(1) ثم ات ات من آخر ابقر ع 35 قول الم آخرجها له إلى رضی ملک و رضوّان اللَّهُمَ له 
ری للم اغفو لَه ذه و اه (؟). 


AM 


od‏ له ما ما کت وخ فل کت 
بح 4 باب من ان ال له مدا مرک من اله فان دكت نت ژوذت إلى اندها وا لک همها و فضَمهَا فقول لا حاجة لى فى 
لد لد لک بض وجهه و برع عِييئه و فلس فتاه و يدر منجزاة و تدقع يه اليد رى إا رآ م دلک فا کتفوا به و 


هو قول الله عَرّ و جل لهم ابشری فى اليا انیا( 


** | ترجمه |دعائم الاسلام: از امیرالمومنین عليه السلام روايت شده كه فرمود: از جمله فطريات انسانى اين است که هر كاه 


شخص بيمار در حال احتضار قرار گرفت» رو به قبله قرارداده شود. - . دعائم الاسلام :١‏ ۲۱۹ - 


ازامام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: هركاه انسان مسلمان قبل از مركك در حال احتضار قرار كرفت به او تلقين 
كنيد كه شهادت دهد خدایی جز الله وجود ندارد و تنها وبىشريكك است. همجنين شهادت دهد که محمد بنده و فرستاده 
اوست - .دعائم الاسلام ۱: ۲۱۹ - 


امام صادق عليه السلام فرموده است: مستحبٌ است آيه الکرسی و دو آيه يس از آن بر بالین کسی که در حال احتضار و جان 
کندن است خوانده شود همچنین آیه: «إِنْ ربكم الله الذى خلق السموات و الأرض فى سته آیام» -. اعراف / ۵۴ - [در 
حقیقت پرورد كار شما آن خدایی است که آسمانها و زمين را در شش روز آفريد] تا پایان و سه آيه پایانی سوره بقره بر او 
خوانده شده و سپس گفته شود: للم أَ رجا مه ی رضی منک و رضوان للم له اآشری الهم افو له ده و احفه؛ 
[خداوندا روح او را به سوی رضایت و رضوان (بهشت) خويش خارج سازء خداونداء او را با مده و بشارت رویاروی 


گردان» خداونداه گناهان او را ببخش و مورد مرحمتش قرار ده.) - . دعائم الا سلام ۱: ۲۹ - 


همچنین از امام صادق عليه السلام روایت شده که فرمود: آن گاه که انسان مؤمن در حال احتضار قرار می كيرد و از سخن 
گفتن عاجز می گردد» رسول خدا صلی الله عليه وآله نزد او آمده و در سمت راست و امام على عليه السلام در سمت چپ او 
مى نشيند» پیامبر صلی الله عليه و آله به او فرمود: اما آنچه که اميد رسیدن به آن را در سر می‌پروراندی در مقابل تو قرار دارد و 
از آنچه بیمناک بودی درامان خواهی ماند» سپس دری از درهاى بهشت به روی او گشوده شده و به او گفته می‌شود: اين 
جایگاه و منزل تو در بهشت است» پس اگر می‌خواهی به دنیا با زگردانده خواهی شد و طلا-و نقره موجود درآن نصیب تو 
خواهد شد. مؤمن می گوید: مرا هیچ حاجتی در دنیا و با ز گشت به سوی آن نیست. در اين هنگام است چهره‌اش نورانی می... 
گردد و عرق بر پیشانی‌اش جاری می‌شود و لبهايش چر وک و ترنجیده و سوراخهای بینی‌اش گشاده می گردند و اشک از 
چشم چپش جاری مو شوو اگر چنین حالت‌هایی را در او مشاهده کردید او را آسوده بگذارید که مصداق اين فرموده 
داوق عر وجل اشع: «لهم البشری فى الحیواه الدنیا» -. دعائم الا سلام ۱: ۲۲۵» اين حديث به صورت کامل در الکافی ۳: 


۳/1۹ روايت شده است. - 


[آنان را در زندگی دنیایی مزده و بشارت باد). 
* | تر جمه | 


بيان 


فاكتفوا به أى ذ فى الشروع فى الأعمال المتعلقه بالاحتضار أو فى العلم بأنه قد حضره النبى و الأئمه صلوات الله عليهم إن مات بعد 
ذلكك لا العلم بالموت فإنها قد تتخلف عن الموت كثيرا. 


0 711©]3]|-"(فاكتفوا به) يعنى: برای آغاز نمودن اعمال مربوط به شخص در حال احتضار به اين نشانه‌ها بسنده کنید» يا 
براى آ گاه شدن از اين نكته كه اگر شخصی بعد از اين نشانه‌ها وفات نمود ييامبر و ائمّه عليهم السلام بر بالين او حاضر شده.. 


اند و نه آگاه شدن از زمان مرككء چرا كه در بسيارى موارد اين علامت ها با وقوع مرگ همراه نمی شود. 


* | ترجمه | 

۳۰ 

دعَائمُ اشنم عَنْ عَلِىّ عليه السلام E‏ 7 رَسُولَ الله دعب الله ْنَ رَوَاحة تفیل لا 
e‏ ل ل | 


شول الله صلی الله عليه و آله نت ر ا ا 


فد ل أَجَلَهُ و ر EIT‏ 


ص: ۳۴۴ 


.۵۴ الأعراف:‎ .١ -١ 

؟- ؟. دعائم الإسلام ج ۱ ص ۲۱۹. 

۳-۳ دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۲۲۰ و فيه: فاذا رأيتها فاكتف بهاء و ذكر باقى الحديث و قال هو قول الله عز و جل: لَهُمُ 
الْبَشْرى*, الخ» و الحدیث بتمامه فى الکافی ج ۳ ص ۹و ۲ 


قال بض اما رشو اله صلی الله عليه و آله بای اله بن زواعه و ره فی یر ون اه نم يدف تی 
يفِضَ عَلَى قراه قال زشول الل صلی الله عليه و آله و ن هید من آمتی الا آ یس مو الیل فى ہیل له مفلا ير 
رذب ال ول الله صلی الله عليه و آله نش ی یل سید اذى كر ثم و امین و الط ون و ایب ام 
رق و له تموث فعا الوا و کیت 7 و ی ۶۲ سول ال قال عرض ودا فى بها نم ام زشول الله صلی الله عليه 
و آله 2 1 غ ال ي رواعه عة فا غو الي صلی اله علیه و آله وت كال با غ ال دت عا ر ت نقذ زیت عي 
الوا رشو الله أت ملكا من العایکه یم مفععة ین حدِيدٍ تَأسَحْ ار کلم رزخ صَارحَة با لیبق اقتیز 


ال آنت جملا فقو بل له یف بغت نها و إا صرحت ضارخه با اه آفوی بها لهاتی و ال نت رها ولآ بل 
الله فكت يقد أغواتها ال سول اله صلی الله عليه و آله صدّق عيذ الله ها كال مواقا" ۾ ون بقَوْلٍ أَحياء كم (1. 


*[ترجمه ]دعائم الاسلام: از امام على عليه السلام روايت شده كه شخصى نزد رسول خدا صلی الله عليه و آله آمد و به ايشان 
گفت: ای رسول خدا به راستى كه عبدالله بن رواحه به خاطر مرضى كه به آن مبتلا شده سنگین گشته (و در حال احتضار 
قرار گرفته است» بنابراین ن پیامبر صلی الله عليه و آله برخاست و ما نيز همراه ايشان برخاستيم تا اينكه بر عبدالله وارد شد» يس 
أو شوش اله دو جع ی تشه و کنات هن آظ افش فى کر سین شيو قو ال سر ف اكه امير صل الله حلية و آله 
سه بار او را فراخواند ولی پاسخ نگفت» يس فرمود: || "خداوندا اين بنده توست. اگر اجل» رزق و زمان مرگ او به پایان 
رسیده است. او را در ميان بهشت و رحمت خويش قرار ده» و اگر اجل» رزق و زمان م رگش به پایان نرسیده است؛ هرجه 


سریع‌تر او را عافیت و بهبودی عطا بفرماا۱. 


پس یکی از حاضران گفت: ای رسول خدا صلی الله عليه و آله » از عبدالله بن رواحه در شگفتم و اينكه چند بار در معرض 
ايدافت فراز كر نتر ات نیت أو تنه ها اننگه ی مه عو يدن قاف توف سول دا على الله عليه و الو وة 
هبل دز عبان امن کیشت؟ کد آبا كشى نيت که در راما سوق وكين نكن می وود ر کم كر دنا ادكه كه 
مىشود؟ پیامبر فرمود: بنابراين شهدای امّت من اند ک هستند» شهيدى که شما ذكر کردید» همجنين کسی که بر اثر طاعون و 
درد شكم از دنيا برود» و کسی كه بر اثر افتادن در چاه و يا ماندن در زیر آوار می‌میرد» و کسی كه در آب غرق می گردد» و 


زنى كه به صورت جمعى از دنيا مىرود (شهيدند). 
گفتند: ای رسول خدا چگونه به صورت جمعى از دنيا مىرود؟ فرمود: هنگامی که بچه در شكم او آشكار می گردد. 


سپس رسول خدا صلی الله عليه و آله برخاست. و عبدالله بن رواحه بس از برخاستن پیامبر احساس سبکی و هوشیاری کرد 
بنابراین به پیامبر خبر دادند و ایشان توقف کرد و فرمود: ای عبدالله» آنچه را دیده‌ای با زگو كن که چیزهای شگفتی دیده‌ای؛ 
عبدالله گفت: ای رسول خداء فرشته‌ای از فرشتگان را مشاهده کردم كه چماقی آهنین و آتشین در دست داشت و هرگاه زنی 
فریاد می‌زد: ای كوه من (منظور گریستن بر قؤت و عظمت اوست) » آن را بر سر من می کوفت و می گفت: آيا تو کوه آن زن 
هستی؟ و من می گفتم: نه بلکه خداوند است؛ فرشته بعد از فرود آوردن چماق نخست دست نگاه می‌داشت و هنگامی که زن 
فرباد می‌زد: ای قوی و نیرومند من» چماق را دوباره بر سر من می کوفت و می گفت: آيا تو قوی و توانمند او هستی؟ و من 
می گفتم: نه بلكه خداوند است» بعد از فرود آوردن چماق د وار سے لكام واف رول خدا على اللدكلة و اله 


عبدالله راست می گوید» يس گناه مرد گان شما چیست که به سبب گفتار زند كان شما مبتلا می‌شوند. - . دعائم الا سلام ۱: 


۵ و ۲۲۶ - 
#* | تر جمه | 


بيان 


عجز هذا الحديث يخالف بعض أصولنا و سيأتى عدم تعذيب الميت ببكاء الحى و لعل الخبر على تقدير صحته محمول على أن 
الميت كان مستحقا ببعض أعماله لنوع من العذاب فعذب بهذا الوجه أو فعل ذلكك به لتخفيف سيئاته أو لأنه كان آمرا أو راضيا 
به و لعل الخبر عامى. 


و قال فى النهايه فى حديث الشهداء و المرأه تموت بجمع أى تموت و فى بطنها ولد و قيل التى تموت بكرا و الجمع بالضم 
بمعنى المجموع كالذخر بمعنى المذخور و يكسر الكسائى الجيم و المعنى أنها ماتت مع شى ء مجموع فيها غير منفصل عنها من 
حمل أو بكاره. 


**[ترجمه آقسمت پایانی اين حديث با برخى از اصول ما مخالف است. و در ادامه ذكر خواهد شد كه مرد كان به سبب كريه 
زندكان عذاب داده نمىشوندء اما اكر حديث را صحيح فرض كنيم شايد بر اين نكته حمل شود كه ميّت به خاطر مرتكب 
شدن برخى از اعمال مستحق تحمل نوعى از عذاب بوده» پس به اين صورت عذاب داده می‌شود» يا شايد به خاطر تخفيف در 
گناهان او و کاستن از آن‌ها به چنین مجازاتی دچار می‌شود يا اينكه خود فرمان داده که زند كان بر او بگریند ويا از اين امر 


راضی بوده است. و شاید حديث از اهل سنت باشد . 


شيخ در النهایه در تفسیر حديث شهدا گفته است: (المرءه تموت بجمع) یعنی: زن در حالی که بچه‌ای در شکم دارد می‌میرد؛ 
و گفته شده یعنی: زنی که زود از دنیا می‌رود؛ (الجمع) با ضمه یعنی: مجموع» مانند (ذخر) که به معنای (مذخور: چیز ذخیره 
شده) است. همچنین کسائی اين کلمه را به صورت (جمع) قرائت کرده است» و معنای کلام چنین است: زنی که همراه با 


چیزی که براثر حاملگی يا پرده بکارت در او جمع است و از او جدا نمی‌شود وفات نمايد» شهید محسوب می‌شود. 


#* | تر جمه | 
»¥1« 


مض یاج الْأْوَانِ عن ان أبى رَافِع عَنْ أبيه عَنْ أَمّه 5 قَالَ: اشْتَكتٌ فَاطِمَهُ علیها السلام بَعْدَ ما قبض رَسُول الله صلى الله عليه و 
آله ستّه آشهر قالث فكت مضا 


ص: ۳۴۵ 


۱- ۰۱ دعائم الاسلام ج ١ص‏ ۲۲۵ و ۲۲۶ . 


8 


طلغ كاي ضح نيزنا فسکیث آها عب سريت فَاغْتَسَآَتْ كأ * خسن ما کاٹ تفتیل نم قالث یا سَلْمَى هَلمُی اہی 
ده اھا بها فلس نها کم جاءث إِلَى مكانها ای کات مص لَى فيه ات قزبی قرا ی إلى وط الت ففعلت قاض طلجت 
SS hE NEE E‏ 


دق نها دابا شيعا مول ای موه الْآنّ ات بت َيه المع فلت با أبا لسن اضبز فد الله عع الصابرين الله 
یی که و شک ا مه ضث ص لَوَاتٌ الله علیها فد عَلِيٌ فى شَأَنِهَا و 
آخرجها مها لیا 


ص: ۳۴۶ 


تر جمه ]مصباح الأنوار: ابن ابی رافع از پدرش و او از مادرش سلمی روایت کرده است که فاطمه علیها السلام شش ماه يس 
از وفات پیامبر صلی الله عليه وآله بیمار ككشت و من از او پرستاری می کردم» یک روز به من فرمود: مقلّمات غسل كردن را 
برای من فراهم کن» من نيز مقذمات غسل كردن را برای ايشان فراهم کردم و برخاست و به بهترین شیوه غسل نمود» سپس 
فرمود: ای سلمی, لباسهای جدیدم را برايم بیاون من نيز لباسها را حاضر کردم؛ يس آن‌ها را پوشید و به جایگاهی که در آن 
نماز می گزارد رفت و فرمود: بسترم را به وسط خانه نزديكك كنء من نيز چنان کردم و ايشان بر روی آن دراز کشید و دست 
راستش را زیر چهره‌اش نهاد و رو به قبله قرار كرفت و فرمود: ای سلمی» اکنون جان از تنم به درمی‌رود؛ (سلمى گوید:) وامام 
على عليه السلام نظاره گر کارهایی بود که فاطمه علیهاالسلام انجام می‌داد و هنگامی که اين سخن او را شنید: ۲۱۷۱ کنون جان 
از تنم به در می‌رود!۱" چشمانش پر از اشک شد» يس فاطمه فرمود: ای ابوالحسن» صبر داشته باش که خداوند همراه صابران 


است. خداوند جانشین من نزد تو باشد» سپس حسن و حسین را در آغوش کشید. 


سلمی گوید: فاطمه علیهاالسلام در حالی كه گویا خواب بود از دنیا رفت» يس على عليه السلام به امور (غسل و کفن) او 
رسید گی و از خانه خارجش کرد و شبانه او را به خاک سيرد . 


** | تر جمه | 
باب ۶ تجهيز الميت و ما يتعلق به من الأحكام 
روايات 


۹۳ 


ال عن أبيه عَنْ علی ن باه عَنْ أبيه عَنِ ابن أبى غعتر عن هسام بن الم عَنْ أبى عدي الله عليه السلام ال رد الله رو 
جل طول علی جاده بات ی علیهم البح بغ اوح و لو لا قلک ما دقن حميم عییما ی علهم الوه بغد لمعنه و 
لو لا لک انطع ال و ی علی عذء له الب و لز َا لک لکترَئها مهم كما يَكيرُونَ الذَهَبَ و لفسّه(۱) 


تر جمه ]علل الشرایع: از امام صادق عليه السلام روايت شده که فرمود: همانا خداوند عر و جل به سه شیوه به بند گانش کرم 
نموده است: بعد از خارج شدن روح» بوی بد را در جسد قرار داد و اگر چنین نبود هیچ خویشاوندی نمی توانست خویشاوند 
نزدیک خود را دفن کند» و بعد از مصیبت صبر - دلداری و آرامش - را بر آنان عطا فرمود و اگر چنین نبود نسل منقرض 
نمی گشت» و کرم را بر حبوبات مسلط کرد (كه آنها را فاسد کند) و اگر جنين نبود پادشاهان حاکم بر مردم» آن (حبوبات) را 
مانند طلا و نقره انبار می کردند. - . علل الشرائع ۱: ۲۸۲ - 


اد 1 تر جمه 1 
»¥« 


| ترجمه |الخصال: نظير اين حديث روایت شده است. - . الخصال ۱: ۵۴ “د 
* | ترجمه | 
بیان 


فى القاموس سلاه و عنه کدعاه و رضیه سلوا و سلوا نسیه و آسلاه عنه فتسلی و الاسم السلوه و یضم. 


* | ترجمه ]در القاموس ]قله است: (سلاه و عنه» لوا و اکن (دعاه و رضيه) يعنى: آن را فراموش کرد و از ياد برد» و 
(أسلاه عنه فتسلی) يعنى: آن چیز را از ياد او برد و او هم آن را فراموش كرد (يا به او تسلی داد و او هم تسلى يافت)» و مصدر 
آن (السَلوّه) می‌باشد به معناى: تسلّى و آرامش خاطر يافتن (يا فراموش كردن و از ياد بردن). 


* | ترجمه | 


«¥» 


ھە 


فقه الرضاء عليه السلام: مثله (۴) الفقيه» عن الصادق عليه السلام: مثله (۵) 


|[ ت رجمه اعلل الشرایع: پدرم در نامه‌ای به من نوشت: میت را تنها نگذارید» چرا كه شيطان در قبر» او را وسوسه و گمراه می.. 
سازد. - . علل الشرائع ١‏ 

فقه الرضا عليه السلام: نظير اين كلام روايت شده است. - . فقه الرضا: ۱۷ - 

الفقيه: نظير اين كلام از امام صادق عليه السلام روايت شده است. - . مَن لا يحضره الفقيه :١‏ ۸۶ - 

** | ترجمه ]| 


بيان 


لا يبعد أن يكون المراد به حال الاحتضار فالمراد بعبث الشيطان» وسوسته و إضلاله و الأصحاب حملوه على ظاهره و لذا آوردناه 
فى هذا الباب. 


ص: ۳۴۳۷ 


۱-۱. علل الشرائع ج ١‏ ص ۲۸۲. 
۲- ۲. الخصال ج ١‏ ص ۵۴. 

۳ ۳. علل الشرائع ج ١‏ ص ۲۹۰. 
۴ ۴. فقه الرضا ص ۱۷. 


ه- ۵. فقیه من لا بحضره الفقیه ج ١‏ ص ۸۶ 


**[ترجمه آبعید نیست که منظور از این سخن وسوسه كردن و گمراه ساختن شخص در حال احتضار باشد. يس (عبث 
الشیطان) یعنی: وسوسه كردن و گمراه ساختنی که از جانب شیطان باشد» و فقها آن را بر ظاهر حمل کرده‌اند و ما نیز به همین 


سبب اين کلام را در اين باب ذکر کرده‌ايم. 


#* | تر جمه | 


«f» 


0 ع ا اع ا و 


الْحِصَالَ عَنْ أبيه عن سب عن الیقطینی عَنْ بوس عَنْ |سعاعیل بن عو الاي قال قال أب عبد الله عليه السلام: مت بطر 
بهم إلا أنْ یروا ریق و المضغوق و الْمَبْطونٌ و الْمَهْدُومٌ و الْمَدَحَنٌ (۱). 


الهدايه. مرسلا: مثله (۲) 


#*| ترجمه ] الخصال: امام صادق عليه السلام فرموده است: ينج گروه منتظر گذاشته شده و سریع به خاک سيردة تعن و تلف کر 
اينكه بیم تغییر جسد آن‌ها وجود داشته باشد: کسی که در آب غرق شود کسی که بر اثر اصابت صاعقه مرده باشد. کسی که 
بر اثر درد شکم فوت کرده باشد» کسی که بر اثر خراب شدن آوار بر سر او فوت کرده باشد» و کسی که بر اثر درد و 
گرفتگی از دنیا رفته باشد. - . الخصال ۱: ۱۴۴ - 


الهدابه: نظیر اين حديث به صورت مرسل روایت شده است. - . الهدایه: ۵ - 


#* | تر جمه | 


بيان 


لا خلاف فى استحباب تعجيل تجهيز الميت و دفنه إلا مع الاشتباه فينظر به إلى أن یتحقق موته و ما ورد فى بعض الأخبار من 
تحديد التربص باليومين و الثلاثه فهو مبنى على الغالب من حصول العلم بعد ذلك و كذا التغيير الوارد فى هذا الخبر إذ يمكن 
حصول العلم بدون هذه الأمور و إن كان الأحوط عدم الدفن قبل التغير و حكم فى الذكرى بوجوب التربص ثلاثا الا أن يعلم 
حاله قبل ذلک. 


**[ترجمه ]اختلافی بر سر مستحبٌ بودن تعجیل در آماده سازی میت و به خاک سپردن او وجود ندارد» مگر اينكه شبهاى روی 
دهد. که در این صورت منتظر گذاشته می‌شود تا م رگش محقق شود و آنچه در برخی از احاديث در مورد مشخص كردن 
زمان انتظار به مدت دو یا سه روز ذكر شده است غالباً مبنى بر حصول علم بعد از آن است» همچنین تغيير ذكر شده در این 
حدیث نيز چنین است» جه كه امكان حصول علم بدون وجود اين امور امکان‌پذیر است» اگرچه شرط احتیاط عدم دفن قبل از 
تغییر یافتن است» و شهيد در الذكرى خکم وجوب انتظار به مدت سه روز را صادر كرده است» مگر در صورتی كه وضعیت 


میت قبل از آن روشن شود. 


اد اد 1 تر جمه 1 
«A»‏ 


ال عن محمد بن موی بن التو كل عَنْ عي اله بن جغفر عن أخم خترة نمی عَنِ لسن بْنِ عحبوب عَنْ أبى لاد وان 
ان جميعاً عَنْ أبى ید الله عليه السلام قَالَ: : یخی یا ات ينكد أذ يُودنوا إِخْوَانَ الْمَيّتِ بمَؤتِه فَيِشْهَدُونَ جَنَارَتَهُ و 
نك لوق عله وب تنفوون له كيك لم جر و كروك فنع الاشیفقار و تکیت قو ااج فیهغ و فضي تست لش من 
الاشتعْفار. 


السرائر» نقلا من كتاب ابن محبوب: مثله (۴) دعوات الراوندى» عنه عليه السلام: مثله 


**[ترجمه] علل الشرايع: از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: شايسته است كه اولياى مرد گان شماء برادرانشان 
(برادران دينى ميت) را از مرگ او آكاه كنند» تا در مراسم تشييع جنازه‌اش شركت کرده و بر او نماز بگزارند و برای او طلب 
مغفرت کنند» تا برای آنان اسباب جلب پاداش الهی و برای میت اسباب استغفار فراهم گردد و همچنین اولیای ميت به خاطر 


رساندن اجر به آنان و برای به دست آوردن استغفار برای مرده خود» اجر ببرند. - . علل الشرائع ۱ ۲۸۴ - 
ال اه ی این سد وق يقل از کاب اب وب روات یو اكك السرا ۷۴ 

دعوات الراوندی: نظیر اين حدیث از امام صادق عليه السلام روایت شده است. 

**[ترجمه] 


بيان 


المشهور استحباب إيذان إخوانه بموته و قال الشيخ فى الخلادف لا نص فى النداء و فى المعتبر و التذكره لا بأس به و قال 
الجعفى يكره النعى إلا 


ص: ۳۴۳۸ 


۱-۱. الخصال ج ١‏ ص ۱۴۴. 
۲- ۲. الهدابه: ۲۵. 

۳ ۳. علل الشرائع ج ١‏ ص ۲۸۴. 
۴- ۴. السرائر: ۴۷۴. 


أن پرسل صاحب المصیبه إلى من يختص به. 


*:* | ترجمه آنظر مشهور استحباب باخبر ساختن برادران (دينى) میت از م رگ او می‌باشد» ولی شيخ در الخلاف گفته است: هیچ 
نصی در مورد خبر كردن برادران (دینی) میّت وجود ندارد؛ و در المعتبر و التذ کره گفته است: اين امر ايراد و اشکالی ندارد؛ و 
جعفی گوید: خبر دادن از مرگ میت کراهت دارد» مگر اينكه صاحب مصیبت خبر م رگ را برای کسانی که با او ارتباط 


دارند بفرستد. 
* | تر جمه | 


«$» 


ی 


سمغت سمغت أا عَِدِ اله عليه السلام 7 oy‏ ل ۱ 


**[ترجمه ]علل الشرایع: از ابن سيابه روايت شده که از امام صادق عليه السلام شنيدم که می‌فرماید: مرگ میتی از مؤمنان که 
در غيبت و دور از خاندان خويش وفات نموده است را پنهان نکنید تا همسرش عده نگه دارد و همجنين ميراث او تقسیم 


گردد. - . علل الشرائع ۱: ۲۹۱ - 


و ال عليه السلام: الم رفک الله أن جهير هير اْمَيّتِ فوض وَاجِبٌ علی ای عُودُوا موضاکم و شَيْعُوا جنازة واكم فَِنّهَا من 
خضال لمان و هکم تؤجزون على ذلك ترا و عار 


س و 2 


و ال عليه السلام: أل مَنْ جَعِلَ ا له اش فَاطِمَهُ ابه ول الله صَلَوَاتٌ الله ليها وَعَلَى با و بل و با( 

#*[ترجمه آفقه الرضا: امام رضا عليه السلام فرموده است: اگر مت به صورت ناگهانی يا بر اثر غرق شدن و یا خفگی در دود 
وفات کرده باشد سه روز بر او صبر كنيد مگر اينکه جسد او قبل از آن تغییر کند» پس اگر تغییر کرد او را غسل داده و حنوط 
(کافور اندود) کرده و به خاک بسپارید. -. فقه الرضا: ۱۸ - 


همچنین فرموده است: خداوند تو را ببخشاید» آگاه باش که آماده ساختن میت واجبی است که بر دوش زند كان قرار دارد» از 
بیماران خويش عیادت و در تشییع جنازه مرد گان شرکت کنید. که اين دو امر از جمله خصلت‌های ایمان و سنّت‌های پیامبرتان 


است و به خاطر انجام آن‌ها ثواب بزرگی را كسب خواهيد کرد. -. فقه الرضا: ۲۰ - 


و فرموده است: نخستین کسی که جسدش در تابوت قرار داده شد. فاطمه دختر رسول خدا بود که درود خدا بر پدر» شوهر و 


فرزندان او باد. - . فقه الرضا: ۲۱ - 
* | تر جمه | 
بیان 


المشهور بين الأصحاب وجوب الأحكام المتعلقه بالميت من توجيهه إلى القبله و تخسیله و تكفينه و الصلاه عليه و دفنه على كل 
من علم بموته على الکفایه و هل المعتبر فى السقوط عن المكلفين العلم بوقوع الفعل على الوجه الشرعی أم يكفى الظن الغالب 
بذلک فيه قولان أحوطهما الأول و إن كان القول بسقوطه إذا علم توجه جماعه من المسلمین إلى الإتيان بها لا سیما مع الوئوق 
ببعضهم لا یخلو من قوه و اکتفی بعض المتأخرین بشهاده العدلین فى السقوط |ذا شهدا بأن الأفعال قد وقعت. 


ص: ۳۴۹ 


۱-۱. علل الشرائع ج ١‏ ص ۲۹۱. 
۲- ۲. فقه الرضا ص ۰۱۸ 

۳ ۳. فقه الرضا ص ۲۰. 

۴ ۴. فقه الرضا: ۲۱. 


**[ترجمه ]نظر مشهور در ميان فقها واجب بودن کفایی احکام متعلق به ميت می‌باشد از قبیل: قرار دادن میت رو به قبله» غسل 
دادن كفن كردن و نماز گزاردن بر او همچنین به خاک سپردن او توسط کسانی که از م رگش آگاه گشته‌اند» ولی در مورد 
اينكه آيا ساقط شدن آن از كردن سایر مکلفین به حصول يقين از انجام اعمال مربوط به میت به صورت شرعی است و يا ظنْ 
غالب در این زمینه کفایت می کند دو نظر وجود دارد: نظر نخست به احتباط نزدیک‌تر است. اگرچه قائل بودن به سقوط 
احکام در صورتی که يقين حاصل شود گروهی از مسلمانان به انجام اعمال متعلق به میت مبادرت می‌ورزند» خالی از قوّت 
تسكع مخصوضاً اگر عله‌ای از آنان قل اطمیتان باشنده اقا گروهی از متاغرین بر انق باوزند که اگر دو شاهد عادل شهادت 


دهند که افعال متقلق به ميت انجام گرفته است. انجام آن‌ها از كردن ساير مکلفین ساقط می گردد. 
| تر جمه | 
«A»‏ 


علق تن أى خهزة عن أب از عاك آب عبد الل عليه السلام لأ و فقث لبیل و َم مذئنبهار ال نه َوْصَت أذ 
ا بل عَلَبهَا رال )١(‏ 


**[ترجمه ]علل الشرايع: از امام صادق عليه السلام سؤال شد: چرا فاطمه عليها السلام در شب به خاک سپرده شد نه در روز؟ 
امام فرمود: به خاطر اينكه فاطمه عليها السلام سفارش فرمود كه مردان بر او نماز نگزارند. - . علل الشرائع :١‏ ۱۷۶ - 


* | ترجمه | 


بيان 


المراد بالرجال أبو بكر و عمر و أتباعهما لكونهم قاتليها صلوات الله عليها و لعنه الله على من ظلمها كما مر مفصلا فى كتاب 
الفتن و فى بعض النسخ مكان الرجال الرجلان الأعرابيان و فى بعضها الأعرابيان فقط. 


**[ترجمه آمنظور از مردان ابوبكر و عمر و پیروان آنان مى باشد» چرا که قاتلان فاطمه صلوات الله عليها بودند» و لعنت خداوند 
نسخدها به جاى (الرجال: مردان)» (الرحخلان الأعرابئان: دو مرد باديه نشين) و در نسخه‌ای ديكر (الأعرابئان: دو باديه نشين) ذ كر 


شده است. 
* | تر جمه | 


«ة» 


وي 


کشف امه عن ابن باس قَالَ: مرضث فَاطِمَهُ عليها السلام مضا شدیدا فقالث لأَسْمَاءَ بت میس أ لَا تََئْنَ ای ما لت (۲) 


لا تخولينى علی م ير ظاهر قات اا لغری و کن أضلع تغشا کم رأ بتع اله فقالث أرينيه ازع إلى جرایة ري 
فطع من الْأَسْوَاقٍ َم جعل علی الشریر تفش و هُوَ أل ما كان اش قتشم قشعت و ما رها ا د حَمَلْنَاهَا فَدَفَنَاهَا 


م 


**[ترجمه ]كشف الغقه: از ابن عباس روایت شده كه گفت: فاطمه علیها السلام به شدّت بیمار گشت» پس به اسماء دختر 
غمیس فرمود: آيا می‌بینی که به جه حدّى از ضعف و نزاری رسيدهام, بنابراين (پس از مركك) مرا بر تختی كه رو باز است به 
سوى مزارم حمل نکنید؛ اسماء گفت: خر به جانم س وگند» تابوتى مانند آنچه در حبشه مشاهده کرده‌ام برای شما آماده 
خواهم ساخت» فاطمه علیها السلام فرمود: آن تابوت را به من نشان ده (اسماء گوید:) به دنبال شاخه‌هایی تر از درخت خرما 
فرستادم» پس آن شاخه‌ها را از نخلستان قطع و حاضر کردند و من بر روی تخت تابوتی ساختم» و اين اؤلین تابوت ساخته شده 
بود» آن گاه فاطمه عليها السلام لبخندى زد و من ايشان را فقط در آن روز خندان مشاهده كردهام» پس از وفات فاطمه علیها 
السلام را بر دوش حمل كرديم و شبانه او را به خاک سپردیم. -. کشف الغقه ۲: ۶۷ از جاب اسلامی - 


* | تر جمه | 
»+1« 
و مه عَنْ آشماء بِنْتِ میس (۶) أ اطعة عليها السلام فلت إِنّى قد 


ص: ۳۵۰ 


.۱۷۶ ص‎ ١ علل الشرائع ج‎ .١ -١ 

۲- ۲. ظاهره: ألا ترين الى ما بلغت من الهزال فلا تحملینی على سرير ظاهر یرانی الناس بهذه الحاله فیشمتوا بی؛ و هذا المعنی 
خلاف ما ذكر فى الحدیث الاتی» مع أنه لا يليق بالسيّده الصدیقه سلام الله علیها. 

۳ ۳. کشف الغه ج ۲ ص ۶۷ ط الاسلامیه. 

۴- ۴. قد عرفت فى ذیل تاريخ الزهراء سيده نساء العالمین ج ۴۳ ص ۱۸۲ من هذه الطبعه الحدیثه أن آسماء بنت عمیس كانت 
حين وفاه الستّده فاطمهء زوجه لابی بكر و فى حجرها ولدها المرضع محمد بن آبی بکر فلم تكن فى امکانها أن تخدم فى بيت 
فاطمه و على تمرضها عامه اللیالی و الابام ثم تغسلها ليلا بنفسها وحدها كما فى بعض الروایات أو مع على عليه الشلام كما فى 
بعض آخر و لالان تقوم نصحا لها فى وجه عائشه بل و فی. وجه آبی بكر زوجها یمنعهما أن يدخلا على السيّده فاطمه» كما 
وقع فى ذیل هذا الحدیث نفسه و قد آخرجه المؤلّف العلامه فى ج ۴۳ ص ۱۸۹ من تاریخها صلی الله عليه و آله . بل لم تكن 
ليأذن على عليه السلام أن تحضر آسماء فى بيته و هى آجنبیه منه» لحرمه الاجتماع معها فى بيت واحد» كيف بالخلوه معها لتعاونه 
فى غسل السئده فاطمه علیها السلام. بل و لو لم يكن آسماء آجنبیه منه عليه السلام لكان يحرم علیها الخروج من بيت زوجها آبی 
بكر و الدخول الى بيت فاطمه و المبیت فيه الا باذن منه. و لو كان آبو بكر هو الذی آمر آسماء أو أذن لها بذلک لکفی به فخرا 
و شرفا و مکانه له من آل الرسول صلی الله عليه و آله بل و منه علیهم حدیث آخدمهم زوجته المرضعه فأجاز لها أن تدع بیته و 
تدع ولده الرضیع فتدخل الى بيت فاطمه تمرضها و تخدمها و تونسها و تصنع لها النعش سترا لجسدها من شامتیها و شانثيها!! و 


لكان اذن آبی بكر لزوجته بذلک کالاستعتاب من السيّده فاطمه و قبولها خدمه آسماء و الاستیناس بها بحیث توصی لها أن تلی 
غسلها و کفنها و دفنها کالعتبی و الرضا من زوجها آبی بكر حيث قبل هذه المنه منه» و لم تكن لترضی منه آبدا. و كيف آذنت 
فاطمه البتول أن تخدمها آسماء و یتوهم الناس آنها قد رضيت من أبى بكر و طابت نفسها منه» و هی التی أوصت بأن تدفن سرا 
لتؤذن بذلک آنها كانت باغضه علیهما. و هكذا ما ورد فى تاريخ تزویجها بعلی علیهما السلام من ذکر آسماء بنت عمیس و 
مبيتها ليله الزفاف فى بيت على عليه السلام لتلی من فاطمه ما تلی الام الشفیقه من بنتها كما وقعت فى ج ۴۳ ص ۱۳۸ نقلا من 
کتاب کشف الفقه هذا ج ۱ ص ۴۹۴ ط الاسلامیه و فيه: أنها كانت أسماء عاهدت خدیجه أم الستیده فاطمه عند وفاتها فى مکه 
ان بقیت الى وقت زفاف الزهراء أن تقوم مقام خدیجه فى هذا الامی مع أن آسماء بنت عمیس كانت من المهاجرات الى الحبشه 
مع زوجها جعفر بن آبی طالب قبل وفاه خدیجه علیها السلام بسنین؛ و لم تعد منها حتّی عادت مع زوجها جعفر سنه ست من 
الهجره بعد. غزوه خيبر» فلم تكن فى مکه لتعاهد خدیجه علیها السلام عند رحلتها و لا فى المدینه حتّی تلی زفاف الزهراء سلام 
له علیها. و قد کثر ذکر آسماء بنت عمیس هه فی الروابات التی تتعلق بحباه السیده فاطمه» تاره عند زفافهاء و آخری عند 
نفاسها بأولادهاء و اخری عند تمریضها و تغسيلها و تعبیه نعش لها یسترها عن الرائین و كلها مدعومه مزعومه من روایات 
القصاصين و أساطيرهم» كيف و اجماع علماء أهل البيت و شيعتهم قائم على أنّها دفنت ليلا فى بیتها خفيه» بوصیه منها علیها 
السلام آوصت الى على بذلک و عهدت الیه. و إذا كانت السيده المظلومه المضطهده غسلت فى بيتها ليلا اختفاء من الناس و 
آمرائهم( و قد كانت بيتها بيت على عليهما السلام متصلا بمسجد رسول الله صلی الله عليه و آله ليس لهم باب یمرون منه الا من 
داخل المسجد) ثم دفنت هناك, لثلا يتمكن الامراء من الصلاه على قبرها فلم تكن حاجه الى النعش و لا السرير لتحمل عليهاء و 
لا أن تشیع جنازتها بنار و مشعل أو مجمره و غير ذلك مما نطقت به آلسنه القصاصین. راجع فى ذلكك کتاب المزار ج ۰ص 
۱۹۷-۱ باب زیاره فاطمه علیها السلام و موضع قبرهاء و ان شئت راجع التهذیب ج ۶ ص 4 ط نجف. عیون الأخبار ج ١‏ ص 
۱ ط الإسلاميه. قرب الاسناد ص ۱۶۱ ط حجر معانی الأخبار ص ۲۶۷ الکافی ج ۴ ص ۸۵۵۶ الفقیه ج ۲ ص ۳۴۱ ط نجف؛ 
و قد صرح الصدوق فى كتبه و الشیخ فى التهذیب و هکذا استظهر المؤلّف العلامه المجلسی فى البحار الباب المذ کور آنفا أن 
الستده فاطمه مدفونه فى بیتها. 


ياه و 
۵ دوكر فق هم 


س نفتحی 


5 


ما 


2 


ىه و 


بص نع 


2 


مره ۶ 
5 


هبرض الْحَمَسّهِ قالث فَدَعَوْتٌ بجریده 


الْسَاءِ أنه يطرخ عَلَى الْمَوأَه الب قیصه مها لِمَنْ رَأَى فَقَلْتٌ با بنت ول الله صلى الله عليه و آله آنا أ 


یهام طرخث علیها توب فقالث فَاطِمَهُ ما خسن هیذا و أَجْمَلُ- لَا تغرف الْمَوْأهٌ مق ال فادا مت فاغیتلینی أت فلا مَانَتْ 
اع و اا 


##[ترجمه]کشف الغته: از اسماء دختر عميس روایت شده که فاطمه عليهاالسلام فرمود: من زشت و ناپسند می‌شمارم که پس 
از مركك پارچه‌ای بر روى زنان انداخته مىشود و هر بیننده‌ای از اسرار آن‌ها آ گاه می گرددء (اسماء گوید:) ای دختر رسول 
خدا صلی الله عليه و آله» من چیزی برای شما خواهم ساخت که مانند آن را در سرزمين حبشه مشاهده كردهام» پس به دنبال 
شاخه‌ای از درخت خرما فرستادم و آن را خم كرده و بر آن پارچه‌ای انداختم» فاطمه عليها السلام فرمود: اين جه خوب و 
زبياست! زن از مرد تشخیص داده نمی‌شود پس چون وفات کردم تو مرا غسل بده و هنگامی كه فوت كرد على عليه السلام و 
اسماء او يا سل دادند. 


* | تر جمه | 
بیان 


قال فى الذ کری بستحب حمل النساء فى النعش للستر و قال النعش لغه السریر عليه المیت أو السریر و هنا يراد المظلل علیه. 


*#[تر جمه آشهید در الذ کری گفته مستحب است حمل زنان در تابوت به دلیل پوشش آن و گفته: اللعش کلمه ای برای تابوت 


است که میت را بر آن سی گذارند یا تختی است و در اینجا مراد چیز پشش دار است. 
* | تر جمه | 
»1« 


العلل٬‏ عَنْ علی بن آخمد عَنْ أبى الْعَئّاس أخمَدَ بْن مُحمد بن یخبی عَنْ عمرو بن أبى الْمِقْدَام وَ زیاد بن عد الله قالا: آتی رَجل 
أا عید الله عليه السلام ال 


ص: ۲۵۲ 


-۱. کشف الفته ج ۲ ص ۶۷. 


له بزعشک الله هَل شَیْعت اجره بثار و یُنشی مها بمجمره و قلدیل أ عير دلک ما یُضاء به قال یلو أبى ید له عليه 
السلام ین دیک ا کم تراق ابیت ال فیا جزی یناه این امین إلى آن َال لما ی إِلَى فاطمه علیها 
السلام ا یمن و کانث اوق ایا نها و فى فبا اڭ بآ من إن تفي یت ال فاذعی لى علا 


عق لها فلا حل علیها قال له يا ابن الم آرید أَنْ آوصدیک ییا ا ی 
کون یی مِنْ بَغدى لی و امل تعشی ری الْمائكة قذ َو لى (۱) 


o وم‎ 


فال لى عليْ أرينى کیف صَوَّرَتْهُ فأ ر یک کیا وصف ها و کیا یرٹ به ثم قا مدآ قط یت تخبی تأخرجنی ین 
ساعیک أَىّ ساعه کانث من یل أو هار وا بِحْضْرَنٌَ من أَغْدَاءٍ الله و أَغداء وله للصّلاه عَلَىَ قَالَ عَلِيٌ عليه السلام أفعَل. 


2 
2 7 ع 


فلا قضت َضَتْ تحبا لَى الله علا و هم فی جرف اللو اد عل عليه السلام فى جهاز تا مِنْ سای كما وص نه فلا فرغ من 
ع زعا خر عم عليه السلام ار و آشعل الا فى جرید اَل و ی مع الجناژه باثار ی صَلَى علیها £ عَلیها و ها یلا إلى 
1 خر ما مر فی اواب أَْوَالِهَا عليها السلام (1). 


#*[ ترجمه اعلل الشرایع: روایت شده است که مردی نزد امام صادق عليه السلام آمد و از ایشان پرسید: خداوند شما را 
ببخشاید. آيا جنازه‌ای را در نور آتش تشییع نموده‌اید درحالی كه آتشدان» چراغ يا هر وسیله‌ای که نور از آن استفاده شود 
همراه آن جنازه وجود داشته باشد؟ رنگ چهره امام صادق عليه السلام از اين سخن دگرگون شد» سپس کلامی طولانی که بر 
شرح جریان رخ داده ميان فاطمه و ستمگران ملعون می‌پرداخت را پی كرفت تا جائی که فرمود: هنگامی که خبر وفات فاطمه 
علیها السلام از درون به او الهام شد به دنبال أمّ ايمن که قابل اعتمادترین زنان نزد او بود فرستاد و فرمود: ای ام أيمن» خبر 
م رگ من به من الهام شده است (به دلم افتاده که بزودی از دنیا می‌روم» پس على را صدا بزن. أمّ أيمن نيز على عليه السلام را 
برای ايشان فرا خواند. هنگامی كه على عليه السلام نزد فاطمه علیها السلام آمد. حضرت فاطمه فرمود: ای پسرعموا می‌خواهم 
تو را به چیزهایی وصیت کنم. يس آنها را در حق من رعایت کن. على عليه السلام فرمود: هر جه را دوست داری بر زبان آور. 
فاطمه علیها السلام فرمود: با فلان زن ازدواج كن که يس از من برای فرزندانم همانند خودم خواهد بود» و برای من تابوتی 
بساز که فرشتگان برایم تصوير کرده‌اند. على عليه السلام به او فرمود: به من نشان ده كه فرشتگان تابوت را چگونه ساختند؟ و 
فاطمه علیها السلام شیوه ساخت تابوت را آن گونه که برایش توصیف و به آن امر شده بود به على عليه السلام نشان داد» سپس 
فرمود: هنگامی که از دنا رفتم» فوراً و در هر ساعتی از شب يا روز مرا به سوی مزارم خارج ساز و هیچ یک از دشمنان خدا و 


رسول خدا برای نماز گزاردن بر من حاضر نشوند» على عليه السلام فرمود: چنین خواهم کرد. 


هنگامی که فاطمه صلوات الله علیها در دل شب و هنكام خواب مردم وفات نمود على عليه السلام فوراً شروع به تجهیز (آماده 
ساختن) جنازه او کرد چنان که خود سفارش فرموده بود و آنكاه که على عليه السلام از تجهیز او فارغ گشت. جنازه را از 
خانه خارج ساخت و آتش را در شاخه‌ای از درخت خرما برافروخت و با نور آتش» جنازه را تشییع کرد و برآن نماز گزارد و 
شبانه به خاکش سيرد» تا پایان آنچه که در ابواب احوال فاطمه علیها السلام ذ کر شد. - . علل الشرایع ۱: ۱۷۷- ۱۸۰ اين 
حدیث به صورت کامل در جلد۴۳: ۲۰۱ -۲۰۶ ذ کر شده است. - 


* | تر جمه | 


يدل على استحباب اتباع الجنازه بالسراج إذا كان باللیل و ربما يوهم جواز استحباب المجمره أيضا لکنه ليس الا فى کلام 
السائل و جوابه عليه السلام مقصور على السراج قال فى الذ کری يكره الاتباع بنار إجماعا و لو كان ليلا جاز المصباح. لقول 
الصادق عليه السلام: إن ابنه رسول الله آخرجت ليلا و معها مصابيح. 


و يدل على نفی ما ذهب إليه الحسن من العامه من عدم جواز الدفن ليلا 
ص: ۲۵۳ 
١-١‏ . قد مر آنفا أن التی وصفت النعش لها عليه السلام هى أسماء بنت أبى عميس» و بعد ما عرفت آنها دفنت فى بيتهاء لم 


يكن لهذا المقال مجال. 


۲- ۲. علل الشرائع ج ۱ ص ۱۷۷- ۱۸۰ و قد مر تمامها فى ج ۴۳ ص ۲۰۱- ۲۰۶. 


و على أن ما اشتهر بين الناس من استحباب دفن النساء ليلا لدفن فاطمه علیها السلام ليلا لا أصل له إذ دفنها ليلا كان لفوتها ليلا 
مع آنها صلوات الله علیها قالت فأخرجنى من ساعتكك أى ساعه كانت من ليل أو نهار و بظهر من سائر الأخبار أن دفنها ليلا كان 
لثلا- بحضر الملعونان جنازتها كما أن دفن أمير المؤمنين عليه السلام ليلا كان لإخفاء القبر عن الخوارج لعنهم الله مع أن أخبار 
تعجيل التجهيز شامله للنساء أيضا. 


و يدل على استحباب النعش الذى يستر جسد الميت للنساء أو مطلقا و فى النساء آكد و يدل على أن عمل النعش كان بتعليم 
الملائكه و الأخبار السابقه عاميه لكن ورد موافقا لها من طريق الخاصه فيمكن أن يكون أسماء أيضا وافقت الملائكه فى ذلكك و 
يدل على استحباب تعجيل التجهيز. 


#*| ترجمه ]اين حديث بر استحباب تشييع جنازه با جراغ دلالت می كند البته اگر در شب باشد. و جه بسا جواز استحباب استفاده 
از آتشدان نیز از آن برداشت می‌شوده ولى آتشدان جز در کلام سؤال كننده ذكر نشده است. و امام صادق عليه السلام در 
پاسخ خويش اختصاصاً به ذكر جراغ پرداخته است؛ شهيد در الذكرى گفته است: به نظر اجماع فقها تشبيع جنازه با نور آتش 
مكروه استء ولى اگر تشييع جنازه در شب صورت يذيرد استفاده از جراغ جايز است» به خاطر استناد به اين فرموده امام صادق 
عليه السلام كه دختر رسول خدا شبانه و در حالى که چراغ‌هایی همراه جنازه او حمل مىشدء از خانه خارج و به خاک سپرده 


شد. 


اين حديث بر نفى نظر حسن- که از عامّه به شمار مىرود- مبنى بر عدم جواز دفن شبانه میت دلالت می کند» همجنين حديث 
بر این نكته دلالت می كند كه نظر مشهور در بين مردم مبنى بر استحباب دفن شبانه زنان به خاطر دفن شبانه فاطمه علیهاالسلام» 
هيج اصل و اساسی ندارد» چرا كه دفن شبانه ايشان به خاطر وفات نمودن در شب بوده است و خود نيز وصيّت فرموده بود: 
| ام غلى: بعداز هر کک قور مرا به سو مزارم خارج ساز در هرساعتى از شب يا روز که باشد!۱ ولى از ساير احاديث 
جنين برمىآيد كه دفن شبانه فاطمه عليهاالسلام به خاطر جلو گیری از حضور ملعونان در تشييع جنازه وى بوده است» چنان كه 
دفن شبانه اميرالمؤمين عليه السلام به خاطر پنهان ساختن قبر ايشان از خوارج» لعنت خدا بر آنان باد» بوده است» هر چند 
احاديثى كه حاوى تعجيل در تجهیز(آماده ساختن وسايل كفن و دفن) است شامل زنان نيز می‌شود. 

همجنين اين حديث بر استحباب استفاده از تابوت برای زنان به منظور يوشيده ماندن جسد آنان و يا استفاده از آن به صورت 
مطلق دلالت دار هر چند ا کد استفاده از تابوت برای زنان بیشتر است. و بر ايخ نکته نیز دلالت می کند که ساختن تابوت به 
آموزش ملائکه بوده است» و احادیث ذکر شده عاق هستند اما از طریق خواص نیز احادیثی موافق با احادیث مذ کون روایت 
شده است» يس ممکن است که تابوت ساخته شده توسط اسماء با تابوت ساخته شده توسط ملائكه ساز گاری و هم‌خوانی 


* | تر جمه | 


۰1۳ 


ام لام نع عليه السلام أنه ال ال ر شول اللّهِ صلی الله عليه و آله: ا خبشوا الْغَرِيقَ ما أو له تم اوه (۱). 


و عَنْ آبی جغفر عليه السلام: أنه قا فى الرجل تُصِيبهُ الصَّاعِقَه قال لا يدقن دون تلاث الا أن ین مَوته و بَشتیقن (۲). 


2 


وَعَنْ عَلِيّ عليه السلام كَالَ: ذا مات الَْيّتّ فی اَل الَهَارِ فلا يقن ِا فی قرو و إِذَا مات فى آخر الَارٍ َا یبن إلا فى تبره (0۳. 


* | ترجمه |دعائم الاسلام: از امام على عليه السلام روایت شاه كه تلا یی هی ارت وت جك شكس غرق 
شده در آب را یک روز يا شب نگاه دارید» سپس به خاکش بسپارید. - . دعائم الاسلام ١‏ 


از امام باقر عليه السلام روایت شده که در مورد شخصی که به صاعقه‌زد گی مبتلا شده فرمود: چنین شخصی در زمانی کمتر از 
سه روز دفن نمی گردد مگر يقين حاصل شود که وفات نموده و م رگش قطعی شده است. - . دعائم الاسلام ۲۳۹ - 


از امام على عليه السلام روایت شده که فرمود: هنگامی که میت در آغاز روز بمیرد بايد نیمروز را در قبر خود بگذراند و 


هنگامی که در پایان روز بميرد بايد شب را در قبر خود بگذراند. -. دعائم الاسلام ۳ 
| تر جمه | 
۰1۳ 


مطباخ الا عن جغفر ْنِ محمد عَنْ آبنهعلهم السلام قَالَ: كث فَاطِمَُ عليها السلام بغ الب صلی الله عليه و آله حفس و 
سیق یوما نّم مضت ادلی یربک و عر لم ان لها نامير لین عليه السلام لَه فی ذلك كلها و 
کات لا تقصدیه منت لبقا دا و کلماا عم 7 رد علیهما جواباً و حولت ث وَجههَا الكريم عنهما فخوجا و هم وان لعي إن 
حَدَتٌ بها حَدَثٌ فا وتا ال علد مُروجهعا لعل عليه السلام إن لى اک حاججة فَأحِبُ أن ل تمتعنها ال عليه السلام: 


ص: ۳۵۴ 
۱- ۱. دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۳۳۹ 


۲- ۲. دعائم الاسلام ج ۱ ص ۲۲۹. 


و2 ا اک ققالث سالک أنْ لا بم ہی عَلَىَ أبُو بكر و لا مر و ما نث من لها نها قبل الصاح فجاها جي آضبعا فلا 
وک عَدَاوَتَكك با ان أبى طالب أبدا ما بنث زشول اله تلم ما ال آبیز لْمُؤْمِنِينَ عليه السلام لین ع جما َف نكما 
الها تاثا فلا قال انْصَرَقُوا. 


**[ترجمه آمصباح الأنوار: امام جعفر صادق از پدرانش علیهم السلام روایت کرده است: فاطمه علیها السلام هفتاد و بنج روز 
سی از وشات سامير صل ال علدو شتسار کته بش اوی و هر دز خر است ورود و اقات كردس رل قاطي غاا 
السلام به آنها اجازه نداد» آن گاه نزد امیرالمومنین عليه السلام رفتند و در اين زمینه با ایشان سخن گفتند» امام عليه السلام نيز با 
فاطمه علیها السلام که از سخنان او سرپیچی نمی کرد سخن كفت و به آن‌ها اجازه داد که وارد شوندء ابوبکر و عمر داخل 
شدند و با فاطمه علیها السلام سخن گفتند ولی به آن‌ها پاسخ نمی گفت: و صورت مبارک خود را از آن‌ها برمی گرداند» پس 
از نزد او خارج شدند و به امام على عليه السلام گفتند: اگر اتفاق بدی برای فاطمه رخ داد ما را بی‌خبر مگذار» فاطمه علیها 
السلام بعد از خروج آن دو به على عليه السلام فرمود: مرا به تو حاجتی است. دوست دارم که مرا از برآورده شدن آن منع 
نکنی» امام عليه السلام فرمود: آن حاجت چیست؟ فاطمه علیها السلام فرمود: از تو می‌خواهم که اجازه ندهی ابوبکر و عمر بر 
من نماز بگزارند؛ و در همان شب وفات نمود و على عليه السلام قبل از صبح او را به خاک سپرد. 


ابوبکر و عمر صبح گاهان نزد على عليه السلام آمدند و گفتند: ای پسر ابوطالب. هر گز دشمنیات را ت رک نکردی» دختر 
رسول خدا وفات نمود و ما را آگاه نساختی؟ امیرالمومنین عليه السلام فرمود: اگر بر نگردید شما را رسوا خواهم ساخت؛ و 
اين جمله را سه بار تکرار فرمود و هنگامی که امام اين سخن را بر زبان آورد باز گشتند. 


| تر جمه | 
«۴» 


و مث عن بیقر عن آ 0 لاسو ار و وي 


5 


o‏ مامح ماس 


Ts 3 


3 


ال فاطعه بلی فص > قث لها مار راع من راسي ال و طرحث فَوْقَ الل وبا ففطا ه فَقَالَتْ فَاطِمَهُ عليها السلام سَتَوْتينى 
سرک الل من لا 


2 2 


قال ل خلت فى عد هلآو جر عليه السلام: و دک اش اول تعش ممل عَلَى جنازء ارم فى لام 


* | ترجمه آمصباح ال امام باقر از پدرانش علیهم السلام روایت کرده است» هنگامی که فاطمه علیها السلام در حال 
احتضار قرار گرفت. از غم و اندوه آب قلخ و كرشت وش از شین ره بود» يس اسماء دختر عميس را فراخواند. ابو بصير 
در حدیثی که از امام باقر عليه السلام روایت کرده گفته است: فاطمه علیها السلام ام ايمن را فراخواند و فرمود: ای ام ايمن» 


برای من تابوتی بساز که جسدم را بپوشاند» چرا که گوشت بدنم ذوب شده و از بين رفته است. ام ايمن به ايشان گفت: ای 


( ايمن گوید:) پس تابوتی به اندازه یک ذراع از شاخه‌های درخت خرما برای ایشان ساختم و بر آن رواندازی انداختم که 


آن را می‌پوشاند فاطمه علیها السلام فرمود: مرا بپوشان» خداوند تو را از آتش جهنم يوشيده نگاه دارد. 


فرات بن أحنف در حديث خويش از امام باقر عليه السلام روایت کرده که فرمود: و آن تابوت. نخستین تابوتی بود که از زمان 


ظهور اسلام برای جنازه زنی ساخته می‌شد. 
* | تر جمه | 
»18۵« 


و یه عَنْ أبى جغفر عليه السلام قال: دَقنَ از مین عليه السلام فَاطِمَهَ بت مد صي وات الله علیهم بالبقيع و رش مَراءً 
حول تک ابر لا رت الم ر و ب نا بكر و ۶ غمر أن لها لافقالا همم تیا ال كاد الیل و کرت أن 
أشْخِصٍ کم فَقَالَ له 4 عمو ما َذا و لکن شختاه فى صَدْ رك ال أي المینین عليه السلام ما ما إذا تما فَإنَّهَا استخلفتتى بحق الله 


تھ ا 


و حومه رشوله و عَها مَل أن لا نهدا تَارَتها. 


**[ترجمه آمصباح الأنوار: از امام صادق عليه السلام روایت شده که فرمود: اميرالمؤمنين عليه السلام» فاطمه دختر محمد 
صلوات الله علیهما را در بقیع به خاک سيرد و در اطراف آن قبرها آب پاشید تا قبر فاطمه علیهاالسلام شناخته نشود ابوبکر و 
عمر آگاه گشتند كه على عليه السلام فاطمه را شبانه به خاک سپرده است. يس به او گفتند: چرا ما را از این امر آ گاه 
نساختی؟ امام فرمود: شب بود و ناپسند شمردم که شما را زحمت دهم عمر به امام گفت: اين گونه نیست. بلکه به خاطر 
دشمنی و کینه‌ای بوده که در سینه داری» امیرالممنین عليه السلام فرمود: اگر شما از پاسخ من راضی نمی‌شوید پس بدانید که 
دلیل خبر ندادن به شما اين بود که فاطمه مرا به حقّ خداوند» حرمت رسول خدا و حق خودش سوگند داد كه شما در تشییع 


جنازه او حضور نداشته باشید . 
# تر جمه | 


»1۶« 
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و مت نج ی نی عن إن عهم السلام تالت ازه صت فاطعهٌ علیها السلام أنْ 


وفيت أَنَاهُ اعباس فقال ما رید أنْ تطرتع فَا ا با الا E‏ 
الماءَ علی قیرها قال لما صَلَى َو ر الجر لت 


ص: ۲۵۵ 


ای النّاس فَقَالَ ا حضوا نت ول الله صلی الله عليه و آله َد د یت فى َذِه الله قال فدهب لیخضرها قاذا عل قَدْ عرج بها 
و د َه دا ثل اشتیگا رک علا عسل رول الله صلی الله عليه و آله وخ ک فقال مير 
من عليه السلام هی و الله رَد صَئْنَى أَنْ ا تُصَلًا عَليَهَا. 


تر جمه ]مصباح الأنوار: امام جعفر صادق از پدرانش علیهم السلام روایت کرده است: فاطمه علیها السلام وصیّت نمود که 
ابوبکر و عمر بر او نماز نگزارند؛ هنگامی که فاطمه وفات نمود عباس نزد امام على عليه السلام آمد و به ایشان گفت: می.. 
خواهی چه کار کنی؟ امام فرمود: او را شبانه به سوی مزارش خارج خواهم کرد» يس کلامی را بر زبان آورد که به وسیله آن 
عباس را از ابوبکر و عمر ترساند. آنكاه على عليه السلام شبانه فاطمه علیها السلام را به سوی مزارش خارج کرد و او را به 
خاک سيرد و بر مزارش آب پاشید هنگامی که ابوبکر نماز صبح را اقامه کرد به مردم رو کرد و گفت: دختر رسول خدا 
صلی الله عليه و آله که امشب وفات نموده است را حاضر كنيد تا بر او نماز بگزاریم» يس رفت تا بر فاطمه حاضر شود اما 
على عليه السلام او را به سوی مزارش خارج ساخته و دفن کرده بود و باز گشته بود» و ابوبکر امام على عليه السلام را هنكام 
باز گشت مشاهده کرد و به او گفت: اين کار تو مانند غسل دادن رسول خدا صلی الله عليه و آله به تنهایی و محروم كردن ما 
از آن بوده يس امیرالممنین عليه السلام فرمود: به خدا سو گند که فاطمه خود وصیّت کرد که تو و عمر بر او نماز نگزارید. 


* | تر جمه | 
۰1۷ 


و مه عَنْ زید بن عَلِىٌ: أن ماه عليها السلام قلت لأا بت مهس ورا آم | نی أَرَى النّسَاءَ عَلَى جناترهن |ذا حملن عليه 
قف اکا و إلى أكرة ذلك فد کرت لها شما يثك تيس افش فقالت اشتعيه على حادق فتعلك دلک. 


**| ترجمه |مصباح الا اد از زید بن على روايت شده که فاطمه علیهاالسلام به اسماء دختر عميس فرمود: اى مادرم» من جسد 
زنان را مشاهده می كنم كه بر تختى سر كشاده حمل مى شود و كفن آنان روشنايى مىدهدء از این امر كراهت دارم و آن را 


او فرمود: بر تخت من تابوت بساز» و اسماء چنان كرد. 
| ترجمه | 
«A»‏ 


اب شريم نیس E‏ س ها رَبَعينَ 
له لما اد بھا َو عت لیا و قَالتْ با ان عم ما أَرَانَى إلا ما ہی و آنا آوصیک بان رب مَامَهَ بت 
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تکون دی مثلى و أن تخد ند لی تغشا نی راز يك اک فونه إلى و 
له عل کت علخ عليه السلام یل الب 


TERE‏ الا دی وا 


| ترجمه ]کتاب سلیم بن قیس: در ضمن حديثى طولانی روایت شده که فاطمه علیها السلام چهل شبانه روز بعد از پدرش 
بیمار گشت. و هنگامی که شرایط بر او دشوار شد على عليه السلام را فراخواند و فرمود: ای پسر عموء مرا اين جنين مشاهده 
نمی کنی مگر به خاطر غم و اندوهی که در درونم وجود دارد» من تو را سفارش می کنم که با آمامه دختر خواهرم زینب 
ازدواج کنی که با فرزندانم چون خودم رفتار خواهد کرد و برای من تابوتی بسازی جه که ملائکه را مشاهده نمودم که آن را 
برایم توصیف می کردند» و سرانجام اينكه هیچ یک از دشمنان خدا در مراسم تشییع جنازه» خاکسپاری و نما ز گزاردن بر من 
حضور نيابند» يس على عليه السلام فاطمه علیهاالسلام را شبانه به خاک سپرد» تا آخرحدیث. - . کتاب سلیم بن قیس: ۲۲۶ - 


* | تر جمه | 
»4« 


کتاب مُحَمَّدِ بن المُثنى الحضرَمی. عَنْ جغفر بن مُحَمَّدٍ بن شرَیح عَنْ ذریح المخاریی قال: مَالت أبَا عّد الله عليه السلام عن 
الجنازه بوذن بها قال نَعَمْ. 


ص: ۵۶ 


-۱. كناب سلیم بن قیس ص ۲۲۶. 


:* | ترجمه | کتاب محمد بن المثنى الحضرمى: از ذريح المحارئى روايت شده كه از امام صادق عليه السلام يرسيدم: آیا از 


بر گزاری مراسم تشييع جنازه خبر داده می‌شود؟ امام فرمود: آری . 
| تر جمه | 

باب ۷ تشييع الجنازه و سننه و آدابه 

روایات 


۹۳ 


ماش الصَّدُوقٍ» رن أبيهِ عَنْ سخ بن عد الله عن ال مه م النَمْدِىُ ء عَنِ ابن مختروب عَنْ کاود بن کشر قال قال السّاد ق علیه 
السلام: تن يع ماه زین عکی مدن فى ره حل الله عزو جل نعي لت ملك ین یمن يقيفر و وونل 
حرج من قبره (۱). 


* | تر جمه | مجالس الصدوق: امام صادق عليه السلام فرموده است: هر کسی در مراسم تشییع جنازه مومنی شركت کند تا در 
قبرش دفن گردد» خداوند هفتاد هزار فرشته را برای تشییع جنازه خود او فرو مىفرستد و هنگامی كه از قبرش خارج مى شود 
برای او طلب مغفرت مى کنند. - . أمالى الصدوق: ۱۳۱ - 

* | ترجمه ] 


«¥» 


و یه عَنْ مهب امن بْنِ اولي عن محمد نان سار عن آخمد بن فد بن عیتی عن الْحَسَنٍ بْنِ على بن قصال 


عَنْ عل بن عُفَْهعَنْ ميش تال وغ أ را عقر لاقو عليه السلام 11 من سح جنازه افرئ مشرلم أغولى و یامه ذب 
شَفَاعَاتٍ و لَم َل شا قال امک و تک مل دیک (۲. 

| ترجمه |مجالس الصدوق: از امام باقر عليه السلام شنده شده که می‌فر مود: هر کسی در مراسم تشییع جنازه انسان مسلمانی 
شركت کند. در روز قيامت جهار مرتبه شفاعت كردن به او بخشيده می‌شود و جيزى نمی كويد مگر اينكه فرشتگان در پاسخ 
می كويند: و برای تو نيز جنين پاداشی وجود دارد. - . أمالى الصدوق: ۱۳۱ - 

* | ترجمه | 

بيان 


قوله عليه السلام أربع شفاعات أى تقبل شفاعته فى أربعه من المذنبين أو فى أربع حوائج من حوائجه قوله عليه السلام و لم يقل 
شكا ی من الدعاء للميث بالمغفره و غيزها الا دعا له الملكك بمثله و دعاژه لا برد. 


* | ترجمه ]این فرموده امام عليه السلام: (أربع شفاعات) یعنی: شفاعت او در مورد چهار نفر از گناهکاران با در مورد چهار 
حاجات از حاجاتهاى او يذيرفته می‌شود» و اين فرموده: (لّم يقل شيئاً) يعنى: شخصى که در مراسم تشييع جنازه شركت مى.. 
کند» هر دعايى را برای میت بخواند و برای او طلب استغفار يا جيز دیگری كندء فرشتگان مانند آن دعا را برای خود او تكرار 


می كنند و دعاى جنين شخصی رد نخواهد شد . 
* | ترجمه ] 


«¥» 


في صت وي 


امیش عَنْ حفزه اْعلو عَنْ عبد العزیز ٿن مُحَمَدٍ هرن مد بن رَکرئا اْجَؤْهَرِئٌ عَنْ شعیب بن اد عن امین بن 
ی عن الصَادِقٍ عليه السلام عَنْ آتانه قال: هی رول له صلی الله عليه و آله غن ار الم و هی عن الاح و 
نج لها و تھی عن انع لاء لاور لو من ع لى على یت صلی عَلَيِهِ سیون آلّف ملک و عفر الله له ماقم 


ین ده ان َم حمّى ین و بی علیه الاب كان له بکل دم لا 


2 


ص: ۲۵۷ 


.۱۳۱ آمالی الصدوق ص‎ .١ -١ 
.۱۳۱ آمالی الصدوق ص‎ .۲ -۲ 
.۲۵۴ آمالی الصدوق ص‎ .۳ ۳ 


قیراط يق اا خرو القواط مكل جل آخدد۱). 


*##[ ترجمه المجالس: امام صادق از پدرانش علیهم السلام روایت کرده است که رسول خدا سك الّه علیه و آله از آه و ناله سر 
دادن هنكام دچار شدن به مصیبت. نوحه خوانی و گوش دادن به آن و رفتن زنان به دنبال جنازه منع فرموده است. - . آمالی 
الصدوق: ۲۵۴ - 


همجنين فرموده است: هر کسی بر میتی نماز بگزارد» هفتاد هزار فرشته بر او نماز می گزارند و خداوند كناهان قبلى او را 
خواهد بخشيد. پس اگر توق نماید تا مثت دفن می گردد و بر او خاک پاشیده می‌شود. به اندازه هر قدمی که برداشته است 


یک قیراط اجر و پاداش برای او در نظر گرفته می‌شود. و هر قیراط به اندازه كوه احد است. - . آمالی الصدوق: ۹ - 


* | تر جمه | 


بيان 


المشهور بين الأصحاب كراهه اتباع النساء الجنائز و الأخبار الداله عليها لا تخلو من ضعف و وردت أخبار كثيره بجواز صلاتهن 
على الجنازه فان فاطمه صلوات الله عليها صلت على أختها و القيراط نصف عشر الدينار و المراد هنا قدر من الثواب و التشبيه 
نجل أحد من قبیل تشبیه المعقول بالمحسوس أع كان ذلک الثواب عظيما ممتازا بالنسبه إلى سائر المثوبات الأخرويه كنا أن 
جبل أحد مشهور ممتاز فى العظمه بين الأجسام المحسوسه فى الدنيا و يحتمل أن يكون المراد أن هذا العمل له هذا الثقل فى 
ميزان عمله إما بناء على تجسم الأعمال كما ذهب إليه بعض أو تثقيل الدفتر المكتوب فيه العمل بقدر ما يستحقه ذلك العمل 
من الثواب كما ذهب إليه آخرون و قد سبق الكلام فيه. 


#[تر جمه آنظر مشهور در بين فقها مكروه بودن رفتن زنان به دنبال جنازه است. ولى احاديثى كه بر اين كراهت دلالت می.. 
کنند خالی از ضعف یستند» و احادیث بسیاری در مورد جواز نماز گزاردن زنان بر جنازه روات شده است؛ چه که فاطمه 
صلوات الله عليها بر جنازه خواهرش نماز گزارد؛ (القیراط): نصف یک دهم دینار (یعنی یک بیستم دینار)؛ ولی مقصود از آن 
در حدیث اخير اندازه معینی از واب می‌باشد و تشبیه كردن آن به كوه احد از باب تشبیه معقول به محسوس است. یعنی: 
امتیاز و عظمت واب در نظر گرفته شده برای چنین عملی به نسبت ساير وابهای اخروی مانند شهرت و امتیاز كوه احد در 
بزرگی و عظمت نسبت به ساير اجسام محسوس موجود در دنیاست. همچنین ممکن است مقصود از ذکر قیراط در اين حدیث 
چنین باشد که اين عمل در کارنامه اعمال او دارای چنین وزنی است يا بر مبناى مجشم نمودن اعمال» آن گونه که عدّه‌ای 
براین باورند. یا سنگین کردن دفتری که اعمال در آن نوشته می‌شود يه اندازه‌ای که آن عمل شایسته اجر و تراب است. آن.- 
گونه که عده‌ای دیگر پنداشته‌اند» و قبلا در ابن باره سخن گفته شد. 


* | تر جمه | 


«f» 
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قوت الّاستّاده عَنْ هَارُونَ بن مُشلم عَنْ مَشعء بْن زیاد عن الصَادق عَنْ أبيه علیهما السلام قال ال ول الله صلی ال علیه و آله: 
ذا عیشم ری لمات قاطا إا نکر لا و دا دعم إلى التائ أشرعوا). 
#[تر جمه ]قرب الأسناد: امام صادق از پدرش علیهما السلام روایت کرده که رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: هرگاه به 


جشن‌های عروسی دعوت شديدء در رفتن درنگ كنيد چرا كه دنیا را به شما یادآوری می کند» ولی ه رگاه به مراسم تشییع 
جنازه دعوت شدید سرعت به خرج دهید. - . قرب الأسناد: ۴۲ از جاب سنگی» ۵۷ از جاب نجف - 


* | تر جمه | 


بيان 


يحتمل أن يكون الإبطاء و الإسراع محمولين على الحقيقه أو على التجوز كنايه عن الاهتمام به و عدمه قال فى الذكرى لو دعى 
إلى وليمه و جنازه قدم الجنازه لخبر إسماعيل بن أبى زياد عن الصادق عن أبيه عن النبى صلوات الله عليهم: معللا بأن الجنازه 
تذكر ال رم زو له ك الها 


##ترجمه آممکن است که دو لفظ درنگ كردن و سرعت به خرج دادن بر معنای حقیقی آن‌ها حمل شود» همچنین ممکن 
است معنای مجازی آن‌ها مد نظر باشد و کنایه از اهتمام داشتن به مراسم تشییع جنازه و عدم اهتمام به مراسم عروسی باشد» 
شهید در الذ کری گفته است: اگر همزمان به خوردن ولیمه در عروسی و شرکت در مراسم تشییع جنازه دعوت شدید. مراسم 
تشییع جنازه را مقدّم شمارید. آن هم به دلیل حدیثی که امام صادق از پدرش علیهما السلام روایت کرده که رسول خدا صلی 


الله عليه و آله فرمود: مراسم تشییع جنازه آخرت و مراسم عروسی دنیا را یاد آوری می کنند. 
#* | تر جمه | 
«A»‏ 


N TG Ty‏ 7 ما اول ما قحف 
به الْمَؤْمِنُ قال یر لِمَنْ تبع جَتَارَتَهُ (0۳. 


ص: ۲۵۸ 
۱- ۱. آمالی الصدوق ص ۲۵۹. 


۲- ۲. قرب الإسناد ص ۴۲ ط حجر ص ۷ ط نجف. 
۳۳ الخصال ج ۱ص ۱۵. 


| ترجمه |الخصال: از اسحاق بن عمار روایت شده که از امام صدق علبه السلام : اولین تحفه‌ای كه در قيامت به مؤمن 


بخشيده مى شود جيست؟ امام فرمود: کسی كه در مراسم تشبيع جنازه‌اش شر کت كرده است بخشيده می شود. - . الخصال : 
۵ - 


الهدایه: نظير اين حديث از امام صادق عليه السلام به صورت مرسل روايت شده است. -. الهدایه: ۲۵ - 


و قال قال عليه السلام: مَنْ س جنار ممن خط عله خش و عِشْرُونَ كبيرَة فان رَبَعَهَا حرج من الذتوب (5). 


1 ألا إن أول حبائکک له و اول حبَاءِ مَنْ تبعک الْمَغْفرَهُ(0) 


ن 


9 
0 
ی 


دی 


۱ 


دعوات الراوندی»: مثل الخبرین الأخيرين 


:| تر جمه ]امام صادق عليه السلام فرموده است: هر کسی جنازه مؤمنى را تشییع کند بيست و ينج گناه از گناهان کبیره او از 


بين مىرودء پس اگر او را به خاک بسپارد و بر سر قبرش درنگ كندء تمام گناهانش زدوده می‌شود. - . الهدایه: ۲۵ - 


و روایت شده که مؤمن در روز قيامت ندا سر داده می‌شود: هان که بهشت نخستین پاداشی است كه به تو بخشیده می‌شود و 


مغفرت خداوند نخستین پاداشی است که به کسی که جنازه تو را تشيبع كرده بخشيده می‌شود. -. الهدایه: ۵ - 
دعوات الراوندی: نظیر دو حديث اخير روایت شده است . 
| تر جمه | 


«¥» 


2 
ع 3 3 


مجالش ابن الب ا ل ل ل ل 
قال قال رَمُول الله صلی 
o ۳‏ 


© * ۾ المؤمن 


عبد الله البق عَنْ شریف بن ابق عن ال بن عبد الک عَنْ آبی عبد الله عَنْ آبائه لسلام قال قا 


2 


را را و 


th 


ا 


۲ 


الله عليه و آله: اول عُْوَانِ ص حِيفَهِ الْمَؤْمِنِ بَعدَ مته ما ول الاس فيه إن حيرا فختراً و إِنْ 2 


00006 ۳4 


الله لَهُ و لِمَنْ تبع جتازته (۴). 


:**| ترجمه |مجالس ابن الشيخ: امام صادق از پدرانش علیهم السلام روایت کرده که رسول خدا صلی الّه علیه و آله فرمود: 


نخستين عنوان كارنامه اعمال مؤمن بعد از وفاتش سخنى است كه مردم درباره او می گویند» اكر خير باشد خير است و اگر شر 


باشد شرّء و نخستین تحفه‌ای که به مؤمن بخشيده می‌شود اين است که خداوند از گناهان او و کسی که در تشییع جنازه‌اش 
شركت کرده در می گذرد. - . آمالی الطوسی ۱ ۴۵ - 


* | تر جمه | 


«A» 


0 


یز ا ما i e‏ 
الله میم و آن بنهد آحاژمه از از تا و نا نی ره 9 


* | ترجمه |مجالس ابن الشيخ: ازامام صادق عليه السلام شنيده شده كه به خثيمه می‌فرمود: ای خثيمه. سلام من را به 
دوستداران‌مان برسان و آنان را به رعایت تقوای خداوند عظیم سفارش کن, و اينكه زندگان آن‌ها در مراسم تشییع جنازه 
مرد گان شرکت کنند و در خانه‌هایشان با هم ملاقات کنند» تا آخر حدیث. -. آمالی الطوسی ۱: ۱۳۵ مانند اين حدیث در 


قرب الأسناد: ۰۱۶ الکافی ۲: ۱۷۵ و در البحار ۷۴ ۳۴۳ نقل شده است. - 
* | تر جمه | 


۰ 


9 


بی قرء ن أي ال. عزو كرض ما شک الزن ال الي صلی لله حليه و آله کم بالشكيئه ليكو 


ص: ۵۹ 


۱- ۱. الهدايه: ۲۵. 

۲- ۲. الهدایه: ۲۵. 

۳ ۳ الهدایه: ۲۵. 

۴- ۴. آمالی الطوسی ج ۱ ص ۴۵ فى حديث. 

۵- ۵. آمالی الطوسی ج ۱ ص ۱۳۵ و مثله فى قرب الاسناد ص ۱۶ ط نجف. الکافی ج ۲ ص ۱۷۵ و قد مر فى ج ۷۴ ص ۳۴۳ 


م شرع 


ِالْمَصْدٍ فی ای بجایژ کم ۱۱ 


:| ترجمه |مجالس ابن الشیخ: ليث بن ابی قرده از پدرش روایت کرده که گفت: جنازه‌ای را به سرعت و مانند تکان دادن 
مشک از مقابل يبامبر صلی الله عليه و آله عبور دادند» پس فرمود: آرام باشید در راه رفتن به دنبال جنازه مرد گان خويش 
متعادل باشيد (نه تند و نه كند). -. أمالى الطوسى :١‏ 947" - 


* | ترجمه ] 


بيان 


قال فى الذكرى نقل الشيخ الإجماع على كراهيه الإسراع بالجنازه لقول النبى صلى الله عليه و آله عليكم بالقصد فى جنائزكم لما 
رأى جنازه تمخض مخضا و قال ابن عباس فى جنازه ميمونه ارفقوا فإنها أمكم و لو خيف على الميت فالإسراع أولى قال 
المحقق أراد الشيخ كراهيه ما زاد على المعتاد و قال الجعفى السعى بها أفضل و قال ابن الجنيد يمشى بها خببا ثم قال السعى 
العدو و الخبب ضرب منه فهما دالان على السرعه و 


رَوَى اوق عَن الصَّادِقٍ عليه السلام: أنَّ لت إِذا کان من هل الکن نادَى عَجلوا ہی و إِنْ کان من آهل انار نَادَى رُدُونِى. 


#*| ترجمه آشهید در الذكرى گوید: شيخ اجماع نظر علما را بر كراهت سريع حركت دادن جنازه نقل كرده است» چرا که 
تام صل الله غلية:و آله هنگاهی كه نازواى رامشاهدة كرد که مائدد سر کے دادن مشک ب سر فت سر کت كاذه هي شود 
فرمود: در راه رفتن به دنبال جنازه مرد گان خويش متعادل باشيد؛ و ابن عباس در مراسم تشييع جنازه ميمونه گفت: مدارا و 
نرمش به خرج دهيد كه او مادر شماست؛ امّا اگر بر از بين رفتن يا تغییر جسد ميت بيم و ترس وجود داشته باشد سریع حركت 
دادن جنازه اولويت دارد؛ محقّق كويد: منظور شیخ كراهت داشتن حركت دادن جنازه با سرعتى بيش از حدّ معمول است؛ 
ولی جعفی گوید: سریع حرکت دادن جنازه بهتر است. و ابن جنید گوید: جنازه را با سرعتی در حك دویدن حرکت دهید» 
سيس كفقه ات (الكتعى): دو بدن: (الخب): نوعی دویدن (نوعی راه رفتن که شبیه دویدن است). و هر دو واژه بر سرعت و 
سریع حرکت دادن جنازه دلالمت م ىكنند؛ شيخ صدوق از امام صادق عليه السلام روایت کرده که اگر میت از اهل بهشت 


باشد ندا سر می‌دهد که مرا سریع حرکت دهید و اگر از اهل جهنم باشد ندا سر می‌دهد: مرا باز گردانید. 


| تر جمه | 
»+1« 


قوت الاد عن السّنْدِىٌ بْن محمد عَنْ أبى ری عَنْ جغفر عَنْ أبيه عَنْ عَلِيّ عليه السلام قال قَالَ وول الله صلی اله عليه و 
آله: ادا قیت جَنَارَّةَ مُشرک فلا تَسْتَقبلْهَا خذ عَنْ بمینها و عَنْ شمالها(۲). 


* | ترجمه أقرب الأسناد: از امام على عليه السلام روایت شده که رسول خدا ص 1 الله عليه و آله فرمود: هنگامی كه با تث 5 


جنازه شخصی مش رک مواجه شدید. از مقابل به استقبال آن نروید بلکه از طرف راست و چپ آن حرکت کنید. -. قرب 


الأسناد: ۶۵ از چاپ سنگی ‏ ۸۶ از جاب نجف - 
* | تر جمه | 
بیان 


يدل على کراهه استقبال جنازه المش رك للعله التى بها يكره المشی آمام جنازه المخالف و لم أر من تعرض له. 


يد ره ا موقي اعت شال از سا سيق كم از زوسن وتلق ين كدو ما ان علض قاس یاس ار 


کت كردن در سشاسش جنازه شخص مخالف كراهت داز ده | مشاهده نکر ده‌ام كه مخالف این نظر باشد. 
بت ر بیس پس ساره محص رد و ر 8 سس : 
# تر جمه | 
»۱1« 


الْخِصَ الء عن آبیه عن مُحمّد زین یخی العطار عَنْ مُحمّد بْن امد عن أك ن مُحَمّدٍ باشناده رَفْعَهُ إلى أبى عدد الله عليه 
السلام قال قال رَسُول الله صلی الله عليه و آله: آمیزان وَ لتا بأمیرین لیس لِمَنْ بع جَتَارَةَ آنْ يَوْجِع حتی تذفن أو يُؤدْنَ له وَ 
رَجل یځ م افراه فليس له آن ینفر حتی تقضى نشکّا(۳). 


المقنع» مرسلا: مثله رع 


**[ترجمه ]الخصال: از امام صادق عليه السلام روات شه كدومول لا على للاغليدو آل و توافت كردق ار کو رو 
بذيرفتن اوامر آن‌ها لا-زم است حال آنكه امير و فرمانروا نيز نيستند: کسی كه در تشييع جنازه شركت م ىكند نمی تواند 
بازكردد مگر اينكه میت دفن گردد يا به او (از سوى اولياى میّت) اجازه داده شود و مردى كه با زنى به حځ مشرف مى شود 
اجازه ندارد هجرت کند مگر بعد از پایان يافتن مناسكك آن زن. -. الخصال ۱: ۲۶ - 


المقنع: نظیر این حدیث به صورت مرسل روایت شده است. - . الکافی ۳: ۱۷۱ - 
* | تر جمه | 
بیان 


آمیران أى يلزم إطاعتهما و قبول ما يأمران به و ليسا بأميرين منصوبین من قبل الامام على الخصوص أو ليسا بأميرين عامين 


ص: ۲۶۰ 


.۳۹۲ ص‎ ١ آمالی الطوسی ج‎ .١ -١ 
قرب الاسناد ص ۶۵ ط حجر ۸۶ ط نجف.‎ .۲ -۲ 
.۲۶ ص‎ ١ الخصال ج‎ .۳ -۳ 


۴- ۴. المقنع ص ۶ ط حجر. 


بل سبحب لما سیاأتی و لما رواه 


عَن الْعِدَّه ن ت هل عن اب مخبوب عم ابن رقاب عَنْ زرازةقال: كنت مع | أبى فر بآ« 


ر 2 
31 موه و ع 


صَلَى علی ایب قان و یی قر عليه السلام ازغ يا أبا جر تأمجوراً وك تَعنّى نک نف عن العشی فقلت آنا 
جغفر عليه السلام كذ ک فى لجع ازجخ لی عاج أرب أن آآلک عله َال یوق عليه الما َو فضل 


2 
ع 


و اجر َبِقَدْرِ مَا یی شی مع الَْتَارَِّ جر اذى بَتبعها اما یدنه لیس باِذْيِه جنا و ا دنه تُوجغ. 


نا لأبى 
2 بی 


0 1113| -"(أميران) بعنی: اطاعت كردن از آن‌ها و پذیرش اوامرشان الزامی است در حالی که امير و فرمانروا نیستند 
كه به صورت خصوصی از جانب امام تعيين شده باشند» و يا به صورت عمومی و در بیشتر موارد اطاعت كردن از آن‌ها واجب 
باشد و اين حدیث بر از بين رفتن کراهت ترک مراسم تشییع جنازه در صورت حصول اجازه دلالت می کند» ولی بر عدم 
استحباب به پایان رساندن مراسم بعد از حصول اجازه دلالت نمی كند, بلکه به پایان رساندن مراسم بعد از حصول اجازه بنا به 
دلایلی كه در ادامه ذ کر خواهد شد و همچنین بنا به حدیثی که کلینی -. الخصال ۱: ٩۰‏ - روایت کرده است مستحبٌ می- 
باشد» کلینی از زراره روایت کرده كه گفت: همراه امام باقر عليه السلام در مراسم تشییع جنازه یکی از نزدیکان ایشان شرکت 
کردم هنگامی که امام بر جنازه نماز گزارد یکی از اولیای میت به ایشان گفت: ای ابو جعفر» خداوند شما را مأجور گرداند» 
باز گردید چرا که توان راه رفتن ندارید؛ به امام باقر عليه السلام گفتم: به شما اجازه باز گشت داده شد يس با ز گردید. و مرا 
حاجتی است که می‌خواهم آن را از شما طلب کنم؛ امام باقر عليه السلام در پاسخ من فرمود: اين امر دارای اجر و فضیلت است 
و کسی که در مراسم تشییع جنازه شر کت می کند به اندازه‌ای که همراه جنازه راه می‌رود مأجور می گردد اما در مورد اجازه 
ولي میت بايد بگویم که ما با اجازه او نيامدهايم و با اجازه او نيز باز نخواهيم گشت. 


| تر جمه | 
۰۳ 


الا ان معد بن خی نی عن یبن تختى بن گرا عن بكري ود ال نی عيب عن تین لو آي 
عم عمد اللّه ؛ ن الْمَضل الهاي عَنْ أبى عبد اله عليه السلام قالَ: انا یذزی هآ تلم جما اذى که ۱ 


صیبه یره یر رکاء أو الى یضرب يَدَهُ علی فخذه عِنْدَ الْمصیبه أو الى يفول فقو به و مرا یه شع الله ۵ 


ام 


د صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: سه نفر هستند كه تشخيص داده نمى شود اندازه كناه 
كدام يكك بيشتر ثم استثت : کسی كه در مصيبت دیگری و بدون بالاپوش به دنبال جنازه حركت می کند» کسی که هنگام مصيبت 
دستش را بر روى زانوى خويش می‌زند» و یا کسی كه هنكام حركت دادن جنازه می گوید: با او مدارا و نرمش به خرج دهيد 
و از خدا بخواهيد که او را ببخشايد باشد كه خداوند شما را مورد رحمت خويش قرار دهد. - . الخصال ٩۰ :١‏ - 


* | تر جمه | 


۰1۳ 


مه یی ه 


و مه عن ايه عن علق بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عن الوفلی عن السکونی عَنْ جغفر بن مُحَمّدٍ عَنْ أبيه عَنْ آیانه عَنْ علیْ علیهم 
السلام تال قال شولك الله صلى الله عليه و آله: تن ما آذری أبهُمْ آغظم جُزْماً الى منتى مع الْجَنَارَِ بر ر5اء أو الَّذِى یل 


»+ [ترجمه]الخصال: امام جعفر صادق از پدرانش عليهم السلام و ايشان نيز از امام على عليه السلام روایت كردند كه رسول 
خدا صلی الله عليه و آله فرمود: سه نفر هستند که نمی‌دانم اندازه گناه کدام یک بیشتر است: کسی که بدون بالاپوش همراه 
جنازه حرکت می کند» کسی که می گوید: با او نرمش و مدارا به خرج دهید» يا کسی که می گوید: برای او طلب مغفرت كنيد 
اه که خداوتد کنیا را مورد مخت قرا دهت سر الال 48۱ 


* | تر جمه | 


بيان 


قوله مع الجنازه أى مع عدم كونه صاحب المصيبه كما مر فى الخبر الأول و هو اما مكروه أو حرام كما سيأتى و أما قوله ارفقوا 
به فلتضمنه تحقير الميت و إهانته و فى التهذيب (۴) أو الذى يقول قفوا و لعله 


ص: ۱۳۶۱ 


۳۱ الکافی ج ۳ ص‎ .۱ -١ 
5-5 الخصال ج ۱ص‎ .۲ -۲ 
5-5 الخصال ج ۱ص‎ .۳ -۳ 


تصحیف و على تقدیره الذم لمنافاته لتعجیل التجهیز أو یکون الوقوف لانشاد المرائی و ذکر آحوال المیت كما هو الشائع و هو 
مناف للتعزی و الصبر و الفقره الثالثه آیضا لاشعارها بکونه مذنبا و ینبغی أن یذ کر الموتی بخیر و یمکن أن تحمل الفقرتان معا 
على ما إذا كان غرض القائل التحقیر و الاشعار بالذنب و یحتمل أن یکون الضمیران فى الأخيرتين راجعین إلى الذی یمشی بغیر 


و قال العلامه قدس سره فى المنتهی کره أن يقال قفوا و استغفروا له غفر الله لکم لأنه خلاف المنقول بل ینبغی أن يقال ما نقل 
من آهل البیت علیهم السلام و قال فى المعتبر قال على بن بابویه !یاک أن تقول ارفقوا به و ترحموا عليه أو تضرب يدك على 
فخذ ك فیحبط أجرك فقال المحقق و به روایه نادره و لا بأس بمتابعته تفصیا عن المکروه انتهی. 


0 ]1]6- (مع الجنازه) یعنی: با وجود اينكه صاحب مصیبت نیست همراه جنازه به راه می‌افتد» چنان که در حدیث 
نخست نيز به اين امر اشاره شده است. و چنین کاری آن‌گونه كه در ادامه ذ کر خواهد شد يا مکروه است يا حرام؛ اما اين 
سخن: (ارفقوا به) بابد مضمون تحقیر میت و اهائت به او را در بر داشته باشد و در التهذیب -. التهذیب ۱: ۱۳۱ - به صورت 
(أو الذی یقول: قفواء یعنی: کسی که می گوید: درنگ كنيد)» روایت شده است. البته شاید اشتباه و غلطی در نوشتار روی داده 
باشد اما اگر عبارت روایت شده در التهذیب را صحیح بپنداريم اين سخن گناه محسوب می‌شود. چرا که با تعجیل در آماده 
سازی مراسم كفن و دفن منافات دارد» يا شاید بدین خاطر گناه باشد که اين وقوف و درنگ کردن» چنان که شايع است به 
منظور مرثیه سرایی و ذکر احوال میت باشد که منافی تسلی دادن و صبر بيشه ساختن است؛ و کلام سوّم: (استغفروا له غفرالله 
لکم) نیز گناه محسوب می‌شود چرا که خبر از گناهکار بودن میت می‌دهد؛ در صورتی که لازم است از مرد گان به خير و 
نیکی ياد شود؛ همچنین ممکن است به زبان آوردن دو عبارت اخیر گناه محسوب شود اگر منظور گوینده آن‌ها تحقیر میت و 
خبردادن از گناهکار بودن او باشد» اين احتمال نيز وجود دارد که مرجع ضمير در دو عبارت اخير کسی باشد که بدون 
بالاپوش به دنبال جنازه حرکت می کند» یعنی: اين شخص با انجام چنین کاری شایستگی ندارد که به رعایت نرمش و مدارا با 


جنازه و یا طلب مغفرت برای او امر کند. 


علمامه قدّس سره در المنتهی كويد: مکروه است گفته شود: (قفوا و استغفروا له غفر الله لکم: درنگ كنيد و برای او طلب 
مغفرت کنید. باشد که خداوند شما را مورد مغفرت قرار دهد). چرا که اين کلام برخلاف احادیث منقول در اين زمینه است» 
بلکه لازم است کلامی که از اهل بيت عليهم السلام در اين زمینه روایت شده به زبان آورده شود. همچنین علامه در المعتبر 
گفته است: على بن بابویه گوید: برحذر باش از اينكه بگویی: با او نرمش و مدارا به خرج دهید. و بر حذر باش از اينكه 
فسفت را ر ژانو نت یکر یی که ا گر عفن کی اجر و باداشت از ین خواهد رفت بس حدق گفته اسك در این زميته رواش 
نادر هست و اشکالی ندارد برای گریز از مکروه از آن پیروی شود پایان نقل قول. 


* | تر جمه | 
«f»‏ 


فة الرّضَاء قال عليه السلام: ذا حضزت جار فافش لها و لا تدش ماما و ما جر من تبعها لا مَنْ نع 


و ق ی أبى ڪن أبى عبد ال عليه السلام أن مین أل ره ایآ لا إِنَّ أَوَلَ حبانک اه و اول حباء مَنْ تبك 
اا > ۾ اه ین عمل موس و أَفْضَلُ المي فى اتباع الْجَتَارَهِ ما ین نبي الجنازه و هو مشي 


1١م‎ 


فى مَؤضع عر تم احمل علی سریره و اک أن تَقُولَ افقوا به روا عَلَيهِ (۲) 
و ال عليه السلام: ادا رَأَئْتَ الا 0 كود هذا ماوع ا الله و زقولة و دن ال و زر له کل تنس د 


۱-۱. فقه الرضا ص 18. 
۲- ۲. فقه الرضا ص ۱۷. 


و صَبْرا لها قذ جَرَى عَلینا مِنْ حکمه اللهُمّ ا عله لنا خَيِرَ غائب تَنْتَظِرَهُ (۱). 


**| تر جمه آفقه الرضا: امام رضا علبه السلام فرموده اسشتت< آن گاه که جنازه‌ای حاضر مى شود به دنبال ونه ييشاييش آن 


از امام صادق عليه السلام روایت شده که فرمود: هنگامی که مؤمن وارد قبرش می گردد ندا سر داده می‌شود: هان که بهشت 


نخستین ياداش تو و مغفرت نخستین پاداش کسے است که در تشییع جنازه تو شرکت کرده است. 


همچنین فرموده است: شما به دنبال جنازه حرکت كنيد نه اينكه جنازه به دنبال شماء چرا که حرکت كردن تشییع کنندگان 
پیش از جنازه از جمله اعمال مجوسیان است؛ و بهترین نوع حرکت كردن به دنبال جنازه» حرکت كردن از دو سوی آن است 
که کرام الکاتبین (فرشتگان نگارنده اعمال) نیز اين گونه حرکت می کنند. - . فقه الرضا: ۱۸ - 


و در جایی دیگر فرموده است: سپس میت را بر تختش حمل كنيد و برحذر باشيد از اينكه بگویید: با او نرمش و مدارا به خرج 


دهید و به او رحم کنید. - . فقه الرضا: ۱۷ - 


امام صادق عليه السلام فروده است: هنگامی که جنازه را مشاهده کردی بگو: الله اکر الله اکر هذا ما وَعَدَنَا الله و وله و 
ى اله و زول کل كفس فان وت هدا شيل لب ينه إا لله و إل راجهون تدبا لقره و رضا بقضایه و اتتابً 
لخکمه و صبرا لا هَدْ جَرَى علا ین کمه الل اجعلهة لتا خیز غاب تتظرة: (الله اکب الله اکبر اين وعده‌ای است كه خدا و 
رسولش به ما داده‌اند» و خدا و رسولش در گفتارشان صادق هستند. هر نفسی م رگ را می‌چشد. این راهی است که نا گزیر 
بايد در آن گام نهاد» همه ما از آن خداييم و به سوی او باز می گردیم» همه ما تسلیم اوامر خداوند» راضی به قضا و قدر وضع 
شده و احکام صادره از سوی او هستیم» و در مقابل احکامی كه از سوی خداوند بر ما جاری می گردد صبر پيشه می سازیم» 


خداونداء این شخص را برای ما بهترین غاثبی قرار ده که در انتظار او هستيم.) -. فقه الرضا: ۱۹ - 


* | تر جمه | 


بيان 


الحباء بكسر الحاء المهمله ممدودا العطاء بلا جزاء و لا من قوله عليه السلام ما بين جنبى الجنازه أى عن يمينها و شمالها كما 
رواه فى الکافی (۲) 


عَنْ س دير عَْ أبى جغفر عليه السلام قال: من أحبٌ أنْ يمى عَمشی الکرام الکاتبیق فَلَيِمْش جنبی السّرير و الْكرَامٌ الک اتبونَ 
الممانکۂ الک ابو للع ال نم فى تلک الْحَالٍ أنْضاً مُلَاِمُونَ لِجَنْبِى الْمَيّتِ کما كانّوا کلک فی عََاتِهِ كما يمهم من هدا 
احبر و يدل علی ژججحان الْمَشْى جنبی الشریر. 


0 ]1:۲6- (الخباء): اجر و پاداشی که بلاعوض و بدون منّت است. اين فرموده امام عليه السلام: (ما بين جنبی الجنازه) 


یعنی: از سمت راست و چپ آنه آن گونه که در الکافی -. الکافی ۳: ۰ - از سدير روایت شده که امام باقر عليه السلام 
فرمود: هر کسی که دوست دارد مانند کرام الکاتبین راه برود» در دو سوی تخت جنازه حرکت کند؛ (الکرام الکاتبون): 
فرشتگان نگارنده اعمال» هنكام تشییع جنازه در دو سوی میت حرکت می کنند چنان که در زمان حیات نيز هميشه در دو سوی 
او حضور داشتند» و این چیزی است که از این حديث فهمیده می‌شود. و بر برتری داشتن حرکت در دو سوی تخت مخصوص 
حمل جنازه دلالت می کند. 


> | ترجمه ] 
»۵« 


نَوَابٌ الأغمّ ال عَنْ مُحَمّد ٿن الْحَسَن بن الوَلِيدٍ عَنْ مُحَمَّد بن الحسن الصفار عن العَبّاس بن مَعْرُوفٍ عَنْ سرغدان ٿن مریم عَنْ 
سُلتِمَانَ بْن صااح عَنْ آبیه عَنْ أبى عَدٍد الله عليه السلام قال: مَنْ آخذ بقائمه الشریر غفر الله له حمسا و عشرین كبيرَةٌ فاذا ری 


خر مِنَ الذنوب (۳. 


**[ترجمه ]ثواب الأعمال: از امام صادق عليه السلام روایت شده که فرمود: هر کسی که یک پایه تابوت را بگیرد. خداوند 


بيست و ينج گناه کبیره او را می‌بخشاید» يس اگر چهار طرف آن را بگیرد تمام گناهانش زدوده می‌شود. 
| تر جمه | 
»%\« 


ناجی به مُوسَى هن ال ب ب ما من یع : اه ال 


ع 
ا 


YS 


| ترجمه |ثواب الأعمال: ابوالجارود از امام باقر عليه السلام روايت كرده كه فرمود: در ميان سخنانی که موسی عليه السلام با 
خداوند نجوا کرد آمده است: پرورد گارا؛ برای کسی که جنازه‌ای را تشییع می کند جه وابی در نظر گرفته‌ای؟ خداوند فرمود: 
فرشتگانم را بر او می گمارم که همراه آنان پرچم‌هایی وجود دارد و شخص تشییع کننده را از قبر تا صحنه محشر همراهی می 
کید دم وات الا عمال :۱۷۶ بت 


* | تر جمه | 
۰1۷ 


مش إا عض وت جار فافش لفیا ول هه تفش أَمَامَها نما جر من يها لا من تبعل اه وق اموا الجناژه و بعکم 


ین قل مرت 


و رُوىَ: إذا كان المت مومت فلا بس أن يَمْشِىَ قَدام جنازته فان الرَّحْمَهَ تتفبله و الکافر لا يتَقَدّمُ جنازته فان اللغتة تمتفبلهُ (۵). 


م 


ص: ۳۶۳ 


۱-۱ فقه الرضا ص .1٩‏ 
7- ۲. الکافی ج ۳ ص ۱۷۰. 
۳-۳ توات الاغمال: ۱۷۶: 


۴-۴. ثواب الأعمال: ۱۷۸. 


۵- ۵. المقنع ص و 


ت رجمه ]المقنع: آن كاه که جنازه‌ای حافس گشت به دنبال و نه پیشاپیش آن حرکت كتيده به راستی فقط کسی که به دال 
و نه پیشاپیش جنازه حرکت می کند مأجور می گردد» چرا که روایت شده است: شما به دنبال جنازه حرکت كنيد نه اينكه 
جنازه به دنبال شما حرکت داده شود که اين از جمله اعمال مجوسیان اسه همچنین روایت شده است: اگر ميث از مومنان 
باشد ایرادی ندارد که پیشاپیش جنازه او سركت کرد» چرا که وحمت نه استقبال او فى ايد ولی پیشاپیش جنازه کافر تباید 
حرکت کرد چرا که لعنت و نفرین به استقبال او می‌آید. - . المقنع: ۶ - 


* | تر جمه | 


»۸« 


2 


یه ال اطره را لور ی اه ور من جک علی جنار ان الله ی یمه علی رموس لاد و و لا 
بشتجات د اه و من شیک فى له و مِنَ الوژر مل جبل أحد و من رم علیهم جا ین الار(. 


**[ترجمه ]تنییه الخاطر: پیامبر صلی الله عليه و آله فرموده است: هر کسی بر سر جنازه‌ای بخندد خداوند در روز قيامت به 
صورت آشکار او را خوار و بی‌ارزش می گرداند» و دعایش مستجاب نمی گردد؛ و هر کسی که در مقبره (مسلمان) بخندد 
هنكام باز گشت باری به سنگینی كوه احد بر دوش احساس می کند» و هر کسی که از خداوند برای مرد گان طلب مرحمت 
کند از آتش جهنم نجات مى يابد. - . تنبيه الخاطر: - 


* | تر جمه | 
»4« 


Ss‏ کک 


000 


:| ترجمه |مجالس ابن الشيخ: از ار صلی الله عليه و آله روایت شده که فرمود: بر شماست که آرامش داشته باشید. بر 
شماست كه جنازه مرد گان خويش را به صورت متعادل حركت دهيد. -. اين حديث در الوسائل باب ۶۴ اين گونه روايت 


شده است ولى در خود منبع يافت نشد. - 
* | ترجمه | 
«۲۰» 


اليش الشيح؛ عن این بيد الله عن ارود بن مُوسى عن النکیمن عَنْ شفیان بن زا عن عاد بن یب عن الصَادق 
عَنْ أبيه عليهما السلام 2 ا ول الله صلی الله عليه و آله رخ كرأَى نمؤة فقودا فال ما 


4 527 - 2 عر 


فد کی هاا فن لاه الآ کون ب ۳ قال أ تُعَسْلَنَ مع من قل علق لاقال كذل: فن مذ قل ثانا 


2 


ال 


فازجفی مَأَزُورَاتِ غیر مَأجورَات (۳). 
غرر الدرر للسید حیدر مرسلا: مثله 


| ترجمه |مجالس الشیخ: امام صادق از پدرش علیهما السلام و ايشان از ابن الحنفیه روایت کرده که امام على عليه السلام 
فرمود: رسول خدا صلی الله عليه و آله از خانه خارج شد و زنانی را مشاهده فرمود که نشسته بودند پیامبر فرمود: جه چیزی 
باعث شده است که اینجا بنشينيد» گفتند: منتظر جنازه‌ای نشسته‌ایم» پیامبر فرمود: آيا به همراه کسی که او را حمل می کند او 
را حمل می کنید؟ گفتند نه. آيا شما همراه کسانی که جنازه را غسل می‌دهند. او را غسل می‌دهید؟ گفتند: خير؛ پیامبر فرمود: 
آیابا آنان که ادلاء (تلاش براق اثات سيت حو یشاوندی نا عیت) می کنند ادلاء می کنید؟ گفشد. خر پیامیر فرمودء ينون 


درحالی که گناهکار هستید و هیچ اجر و پاداشی ندارید باز گردید. -. آمالی الصدوق ۲: ۲۶۱ - 
غرر الدّرر: نظیر اين حدیث به صورت مرسل روایت شده است. 
#* | تر جمه | 


توضيح 


قال الجزرى ارجعن مأجورات غير مأزورات أى غير آثمات و قياسه موزورات يقال وزر فهو موزور و إنما قال مأزورات 


للازدواج بمأجورات. 


**[ترجمه آجزری گوبد: (ارجعنٌ مأجورات غير مأزورات) یعنی: درحالی که مأجور هستید و مرتکب گناه نشده‌اید باز گردید» 
و (مأزورات) وطق قیاس بايد (موزورات) باشد» گفته می‌شود: (وَزْرَ فهو موژور) یعنی: مرتکب گناه شد يس او گناهکار 


است» و در اين حدیث به خاطر هماهنگی با (مأجورات) از (مأزورات) استفاده شده است. 
* | تر جمه | 
»¥1« 


الیش الْمَفِيِدِء عَنْ أخكرة بن مد عن ايه مد بْن الْحَسَن بْن اللي عَنْ مد بْن لسن الصّفَارٍ عن الاس بْن مَعْرُوفٍ 


عَنْ عَلِيٌ ٿن مَهزيارَ عَنْ علی بْنِ عدید عن رازم قال قال و عبد الله جَغْفَرٌ بْنُ مُحَمَدٍ صلواث الله علیهم: علیکم 
ص: ۲۶۴ 
۱- ۱ تنبيه الخاطر: 


۲- ۲. هکذا آخرجه فى الوسائل الباب ۶۴ من آبواب الدفن» و لا يوجد الحديث فى المصدر نعم قد مر تحت الرقم 4 مثله 
بتفاوت. 


ع ۳. آمالی الطوسی ج ۲ ص ۲۶۱. 


أن تص نعو 


بالصّااه و فى الْمَسَاحِدٍ و خشن الجوار لاس و إِقَامَه الشََّادَهِ و محضور الْجَمَائْر 
نحل نی جرحم و نما یی لکم قط توا ل ما بض تح من 
تا وا على رم ال على بود کف بلقي لُق ؤم ای أفل ایهم 3 ع ال عیکم تن لكاو و اما بت و 


نار د .م 


لول ذ يَكُونُ یس فی رال یالما یش فا إتما اكيش کیش خرو( 


اختازوا نکم فان 

| ترجمه |مجالس المفید: از امام جعفر صادق عليه السلام روایت شده که فرمود: بر شماست که در مساحد نماز بگزارید» 
حسن همجوارى با مردم را رعايت کنید. گواهی و شهادت دادن حقّ را به يا داريد» و در تشييع جنازه حضور یابید» به را 

كه شما را از نياز به مردم گریزی نیست. و هیچ کسی برای حمل شدن جنازه‌اش بر دوش مردم از آنان بی‌نیاز نيست» يس ما 


لاس با 


در مراسم تشییع جنازه مردم حضور 
از آن هر قومی با کسانی که شرایط یکسانی دارند هم‌نشینی و هم صحبتی می كند» سپس فرمود بر شماست که به 


5 می یاب 
به ناجار گروهی از مردم به كروهى دیگر نيازمندند و بيوسته بر این حال و وضعيت هستند تا زمانى كه دولت حق ظهور کنده 
صورتی نیکو نماز را به پا دارید و برای آخحرت خويش تلاش کنید. و برای خود را انتخاب کنید. ا گر انسان در امور دنيايى با 


پس 
ذكاوت و زی رک باشد گفته می‌شود فلادنی جه با ذكاوت و زی رک است! به راستی که انسان با ذكاوت و زی رک تنها انسانی 


است كه در مورد آخرت خويش با ذكاوت و زی رک باشد - أمالى المفيد - 


**| ترجمه | 

بيان 

حتى يكون ذلكك أى ظهور دوله الحق و قيام القائم عليه السلام 
تا زمانى كه دولت حقّ ظهور و مهدى عليه السلام قيام می كند. 


meta info‏ (|-"(حتى يكون ذلك) يعنى 


* | تر جمه | 
»¥« 
توَادِرٌ الرَاوَنْدِىٌ عَنْ عبد الواجڍِ ٿن اشماعیل عَنْ مد بن الْحَسَن الیکری عَنْ ترهل بن أَحْمد الدَّياجىٌ عَنْ فد بن مُحَمَدٍ 
شول اللّه صلی اللا علیه و آله: سه 


<< ۲ 
ستتین بر ویک سر سنه صِلْ زحمک سر میا غذ مريضاً یز میلین د شغ جارهالْخبرد۲) 
*| ترجمه إنوادر الراوندی: از امام موسى كاظم عليه السلام روادست شده رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود دو سال راه 
برو به والدينت نيكى كن یک سال سير كن صله رحم به جا آور و یک ميل برو از مريضى عيادت كن و دو ميل راه برو تا 
- . نوادرالراوندی: ۵ - 


جنازه ای را تشییع کنی ...تا اخر 


* | تر جمه | 


«>» 


جل که رل تج مد ی وی کیک كذ شیا عل هت عل ی ون تی ده 
کان ضَامِناً علی الله و رل توص فَأَحْمَنَ الوضوه تم رج إِلَى مش جد لِلصّلَاءِ ِن مات فى وجهه كانَ ضَامِئً علی الله و ر 


و 


ته أن َا یاب نیما فَِنْ مات علی دلکک کان ضامنا عَلَى ال 


دَعَوَاتٌ الرَاوَنْدِئٌ» قال الب صلی الله عليه و آله: جص ال ست ما من تلم يموت فى واه مه مهن إلا کان ضایناً علی له آن 


** | ترجمه |دعوات الراوندى: نامز صل الداغليه و آله قرو شش خصلت وجود دارد كه اگر انسان مسلمان بر یکی از آن‌ها 
ت تان در ا اک اا رامش رنه هرن كن م سياد قن افیا الامو 
سرزمين خويش خارج شده است» چنین شخص ا گر انم سمال خرش وات عابه در مات حداوقد عر وجل اسك 
مرق که یه وال جاژه‌ای دن ر کت استه اگر بر این بعال خويشن وفات نماید در ضمانت خدازند عر وجل است؟امردق 
که به بهترین شیوه وضو می كيرد سپس برای ادای نماز به سوی مسجد خارج می‌شود» اگر بر اين حال خويش وفات نماید در 
ضمانت خداوند عر و جل است» و مردی كه قصد دارد به غیبت كردن هیچ مسلمانی آلوده نشود. اگر بر این حال خويش 
وفات نماید در ضمانت خداوند ع و جل است» 
# تر جمه | 
بیان 


سقط من الخبر اثنان و لعل أحدهما من عاد مريضا لأنه أورده فى سياق أخباره و الضمير فى كان راجع إلى النبی صلى الله عليه 
و آله و لعله صلی الله عليه و آله قال كنت فغير الراوندی أو غيره. 


ص: ۳۶۵ 


.۱۱۸ آمالی المفید ص‎ .١ -١ 


۲- ۲. نوادر الراوندی ص ۵. 


|[ ترجمه ]دو خصلت از مجموع شش خصلت از اين حدیت حذف شده است» شاید یکی از آن دو کسی باشد که به عبادت 
بيمار می‌رود» جراكه در سياق احاديث اين ود اناه انق قدي دوا کان اباس على عمدو اله باز مى... 


گردد(من ضامن اویم)؛ و شايد ييامبر فرموده است: (كنتٌ)» ولى راوندى و دیگران اين لفظ را تغيير دادهاند. 
**[ترجمه] 

«f» 

الدَّعَوَاتٌ قَالَ الصادق عليه السلام قَالَ رَسُولٌ الله صلی الله عليه و آله: حُودُوا الْمَؤْضَّى و وا انیب كر كم الآخرة. 


و کان ابی صلى الله عليه و آله إِذَا بع تاره عبت كاب و آکتر حِيت النَفْس و آقل الکلاع. 
و عن الصَّادِقٍ عليه السلام قَالَ قال الي صلی الّه علیه و آله: قن استَفبل عكار أَو رآها فال الله كيه هذا ما وعدنا الله و وله 
وق اله و زعو الهم نا إيعاناً ریا ند اذى رازه وگ ابا پات مق فى التصهاء ملک إل 


و ان زَيُْالْعَابِدِينَ عليه السلام ذا رأی جزة يَقُول- لد له الى لَمْ يَجِعَلَنِى من لاد لمحتم 


**[ترجمه ]الدعوات: از امام صادق عليه السلام وات فده که وسولن دا صلل ال غلیق آله فود ال اران ادت کد 


و در تشییع جنازه شرکت كنيد كه شما را به ياد آخرت می‌اندازد. 


پیامبر صلی الله عليه وآله هنگامی که در مراسم تشییع جنازه شر کت می‌فرمود؛ بسیار اندوهناک می شد و با خود سخن می.. 
كفت و کمتر سخن می گفت. 


از امام صادق عليه السلام روایت شده که پیامبر صلی الله عليه و آله فرمود: هر کسی به استقبال جنازه‌ای می‌رود يا آن را 
مشاهده می‌کند بگوید: الله کنر دا ما وعد له و وله وَصَدَّقَ ال و رَسُولَ له ذا إيماتاً و كش ليما لد له الى 
تَعزّرَ الَْدْرَهِ و هر لاد بالْمَوْتِ) [الله اکبرة این وعده‌ای است که دا و رسولش بهما داده‌انتو خدا و رسولشن در وعده.- 
های خويش صادق هستند؛ خداونداء بر ایمان و تسلیم شدن ما در برابر اوامر خود بیفزا» سياس مخصوص خداوندی است که 
به واسطه قدرت مطلق خويش عزیز و ارجمند گشته و بندكان را به وسیله مرگ مقهور ساخته است 1» پس از گفتن اين سخنان 


هیچ فرشته‌ای در آسمان باقی نمی‌ماند مگر اينكه به خاطر احساس رحم و شفقت نسبت به صدای او شروع به گریستن می کند. 


امام زین العابدین عليه السلام هنگامی که جنازه‌ای را مشاهده می کرد می‌فرمود: الخد لله الذى لم یی مق انراد 


الْمُخْتَرَم)سياس ۰ ص خداوندی است که مرا از جمله مردمانی که هلاک می‌شوند قرار نداد. 


* | ترجمه ] 


سا 


تعزز أى صار عزیزا غالبا بالقدره الکامله أو آظهر عزته بقدرته الجلیله بإيجاده الأشياء و فنائها و إحياء الناس و إماتتهم و السواد 
يطلق على الشخص و على القریه و المخترم الهالک و المستاصل و الظاهر أن المراد هنا الجنس أى لم یجعلنی من الجماعه 
الهالکین فیکون شکرا لنعمه الحیاه و لا ينافى حب لقاء الله فان معناه حب الموت و عدم الامتناع منه على تقدير رضا الله به فلا 
ینافی لزوم شکر نعمه الحیاه و الرضا بقضاء الله فى ذلك و قيل حب لقاء الله إنما یکون عند معاینه منزلته فى الجنه كما ورد فى 
البخير. 


أو المراد بالمخترم الهالكك بالهلا-ك المعنوى ما لأن غالب أهل زمانه عليه السلام كانوا منافقين فلما رأى جنازتهم و علم ما 
أصابهم من العذاب شكر الله على نعمه الهدايه أو لأن عند معاينه الموتى ينبغى تذكر أحوال الآخره فينبغى الشكر على ما هو 
العمده فى تحصیل السعادات الشخروبه اغى الایمان و علی الأخير لا بختص بمشاهده جنازه المنافق و إن كان المراد بالسواد 
القریه كان المراد بها القریه الهالکه آهلها بالهلاک المعنوی أى جعلنی فى بلاد المسلمین. و یمکن أن يراد بالسواد عامه الناس 
كما هو أحد معانیه اللغویه فالمعنی 


ص: ۳۶۶ 


لم یجعلنی من عامه الناس الذین یموتون على غير بصيره و لا استعداد للموت قال فى الذكرى السواد الشخص و المخترم 
الهالک أو المستاصل و المراد هنا الجنس و منه قولهم السواد الأعظم أى لم یجعلنی من هذا القبیل. 


و لا ينافى هذا حب لقاء الله لأنه غير مقيد بوقت فیحمل على حال الاحتضار و معاينه ما يحب كما زوین الاق عليه السلام 
و روه فی الصَّك اح ۶ عن ال صلی الله عليه و آله قَالَ: مَنْ أب لِقَاء له أَحبٌ الله امه و مَنْ کرة فاه الله كر لمع فقيل 
5ه صلی الله عليه و آله إن لَك مؤت فال سس ذلک و لكنّ الْمَؤِْنَ إا عضر المت بُشرَبرِضْوَانِ الل و كراميه فیس شن + 
ات یه مما امه قح زناف له و أحت الله ِء ود الکافز ۱5 حص رَه لو بُشْرَ باب الله لیس سي 2 آکرهة له ما 


ماه رهق الله قکره هه و بق مر امین تفه 


و يجوز أن یکنی بالمخترم عن الکافر لأنه الهالک على الاطلاق بخلاف المؤمن أو يراد بالمخترم من مات دون آربعین سنه و 
إذا آرید به المستأصل فالجمع آظهر. 


eta ۵0‏ ,اا (تعزز) یعنی: خداوند به واسطه قدرت مطلق خويشء عزیز و ارجمند گشت. يا اینکه: خداوند با قدرت با 
شکوه خويش و آفریدن و نابود کردن موجودات و زنده گرداندن و میراندن مردمان» عرّت و ارجمندی‌اش را آشکارساخت» 
(السواد): به معنای شخص و همچنین شهر استعمال شده است. (المخترم): نابود شونده و ريشه كن شده و ظاهراً معنای مقصود 
در اين حدیث» جنس و نوع می‌باشد یعنی: مرا از جمله نابودشد گان قرار نداده يس اين سخن در مقام شك ر گزاری نعمت 
حیات می‌باشد و دوست داشتن دیدار خداوند را نفی نمی کند» بنابراين به معنای حب مرگ و عدم روی گردانی از آن بر پایه 
رضایت خداوند است يس منافی لزوم شک رگزاری نعمت حیات و رضایت از قضا و قدر الهی نیست. و گفته شده: حب دیدار 


خداوند» هنكام مشاهده جایگاه خود در بهشت است آن گونه که در حديث ذکر شده است. 


شاید مراد از نابودی و هلاکت. هلاکت معنوی باشد به دلیل اينكه اغلب کسانی که در زمان امام زین العابدین عليه السلام 
مىز يتات متافق بوده‌اند» يس هنگامی كه امام جنازه آن‌ها را مشاهده فرموده و از عذابی که به آن دچار می‌شوند آ گاهی 
یافت» خداوند را به خاطر نعمت هدايت شکر می فرمود؛ يا به دلیل اينكه شايسته است هنكام مشاهده مرد گان به ذكر و 
یادآوری احوال آخر مشغول شد» يس لازم است که شکر خداوند به خاطر عامل اصلی كسب سعادت‌های اخروی یعنی ایمان 
به جا آورده شود البته براساس معنای اغیر شکررگزای اختصاص به مشاهده جنازه منافق نداره و اگر مقصود از (سواد» شهر 
باشد منظور شهری است که ساکنان آن از نظر معنوی نابود و هلاک شده‌اند» یعنی: مرا در سرزمین مسلمانان ساکن گردان. 
همچنین ممکن است که مقصود از (سواد) عموم مردم باشد» چنان که یکی از معانی لغوی آن نيز همین است» يس کلام امام 
بدین معناست که مرا از جمله عامّه مردم که بدون بصيرت و آمادگی داشتن برای مركك از دنیا می‌روند» قرار مده. شهید در 
الذ کری گفته است: (سواد) یعنی: شخص و (مخترم) یعنی: نابود و ريشه كن شده ولی مقصود از (سواد) در اين حدیث» 
جنس و نوع است» اين گفته آنان: (السوادالاعظم) نيز بركرفته از همین معناست» بنابراین فرموده امام بدين معناست که مرا از 
جمله اين نوع انسان‌ها قرار مده. 


مشاهده آنچه كه دوست می‌دارد حمل می شود چنان که ما(شیعه) از امام صادق عليه السلام و مخالفان در صحاح از پیامبر 


على ال علدو آل ورایت كرذذانه که قرو هر کسیر که د یلار اوه را دوس ساره عداو نو ديدان از زا خرس 
م داوق و هر کی كه هردان تا رکب ماه کاو تيز كيدان او را تس سا ه افر على اف عله آله 
گفته شد: ما از مرگ کراهت داریم؛ پیامبر فرمود: چنین نیست( که فهمیدی)؛ ولی هنگامی که مؤمن در حال احتضار به 
رضوان و اكرام خداوند بشارت داده می‌شود. برای او چیزی دوست‌داشتنی‌تر از آنچه در مقابلش مشاهده می کند وجود ندارد» 
يس ديدار خداوند را دوست می‌دارد و خداوند نيز دیدار او را دوست می‌دارد؛ اما هنگامی که کافر در حال احتضار به عذاب 
خداوند بشارت داده می‌شوده برای او چیزی زشت‌تر از آنچه در قابلش مشاهده می کند وجود ندارد» يس دیدار خداوند را 


زشت می‌شمارد و خداوند نیز دیدار او را زشت می‌شمارد. و ەه عمر مومن» گرانبهاست. 


همچنین جایز است که (المخترم) کنایه از شخص کافر باشدء چرا که کافر بر خلاف مؤمن مطلقاً نابود و هلاک شده است. يا 
شاید منظور از (المخترم) کسی باشد که در سنّ کمتر از چهل سال از دنیا می‌رود؛ و اگر معنای ريشه كن شده در نظر گرفته 


شود جمع بين روایات صحيحتر می‌باشد. 
* | تر جمه | 


«¥0۵» 


3 3 3 


الدّعَوَاتٌ؛ عن الصَّادِقٍ عليه السلام: يَقُولَ مرن يحول الْجَنَازّة بشم الله ص لى 


6 و 


همع ره 


و 


- 
2 


علی مُحَمَّدٍ و آل مُحَمّد الله اغفز لى و 


3 


و ال ال صلی الله عليه و آله: شارب الْْفر ان موض فا تَعْودُوةٌ و إِنْ هد فلا بوه و إِنْ ذکر د 


م ام مس و 


م 


مه 2 ۶ 


وجوه وَإِنْ حَدَّتٌ فا تُصَدّقَوهُ و إِنْ مات فا تَشْهَدُوهُ. 


**[ترجمه ]الدعوات: امام صادق عليه السلام فرموده است: هر کسی که جنازه را حمل می کند بگوید: ۱ اپشم الله صَلَى الله عَلَى 
مُحَمَدٍ و آل مد الم افو لى و مزمنیق؛ نسم ال وتا بر من ل او مروت وکا عن ونان 


در گذر و ما را ببخش1 . 


نامير لی الل عليه و آله فرفوده است:اگر شارب مر يمان گفت بعادت او روید | گر بر مساله‌ای گراهی و شهادت داد 
از او نپذیرید؛ اگر نام او آورده شد او را تزكيه نکنید (حکم به خوبی او دادن)» اگر خواستگاری کرد کسی را به ازدواج او 


درنياوريد» اگر سخن كفت او را تصدیق نکنید. و اگر وفات نمود در مراسم تشییع جنازه او حضور نيابيد. 
* | تر جمه | 
بيان 


لعل كراهه الشهود مختص بما إذا شهد جماعه و سقط عنه الوجوب إذ يجب الصلاه على المسلم و إن كان فاسقا. 


#[ترجمه ]شاید کراهت حاضر شدن در مراسم تشییع جنازه و نماز گزاردن بر شارب خمر مختصٌ به زمانی باشد که گروهی 
دیگر در آن مراسم شر کت کرده باشند وجوب آن از كردن او افتاده باشد» چرا که نماز گزاردن بر مسلمان واجب است هرچند 


فاسق باشد. 
* | تر جمه | 
»$¥« 


:شلاب صلی الله عليه و آله عَنْ وجل یی إِلَى ولیعه و إِلَى جناژه بل و يهُا ُجیب قال بُجیبٍ الجنازه 
نا کر اجره و ليدع الوليمة نها کر الا اَهب 


ص: ۳۶۷ 


ع 


قال یزاین عليه السلام: نیع جَنَارَّه کیب لَه أرب قراریط قیراط بِاتبَاعِهِ 


1 
a 


قیراط بالصّلَاء ليها و قیراط بالانتيظار 


م 


عتّی یفْرغْ من دَفْيِهَا و قيراط له 


ر قال بو جغفر عليه السلام: القيراط مثل بل آخد. 


ا جمه ]الدعوات: از پیامبر صلی اله علیه و آله درباره مردی پرسیدند که به صورت همزمان به شر کت در مراسم ولیمه 
(عروسی) و مراسم تشییع جنازه دعوت می‌شود. حضور در کدام یک از اين دو مراسم برتر است و به کدام یک پاسخ گوید؟ 
پیامبر فرمود: به دعوت در مراسم تشییع جنازه پاسخ گوید. چرا که او را به ياد آخرت می‌اندازد» و شایسته است که مراسم 


عروسی را رها سازد چرا که او را به باد دنیای فانی می‌اندازد. 


امیرالممنین عليه السلام فرموده است: هر کسی در مراسم تشییع جنازه شر کت کند. به اندازه چهار قیراط پاداش برای او ثبت 
می گردد: یک قیراط به خاطر راه رفتن به دنبال جنازه. یک قیراط به خاطر نماز خواندن بر اوه یک قیراط به خاطر انتظار 
کشیدن تا زمان به پایان 


رسیدن دفن اوء و یک قیراط به خاطر تسلی دادن اولیای میت 

و امام باقر عليه السلام فرموده است: هر قیراط به اندازه كوه احد است. 
#[ ترجمه ] 

«Y>» 


نهج» [نهج البلاغه ] قَالَ أَمِيد الْمَؤْمِنِينَ عليه السلام: و قذ تب چاه قح رجا يد حك فَقَالَ عليه السلام كاد الْمَوْتٌ فیها عَلَى 
یرتا کیب و کا افیا علی عبتا وب و كاد الى ری ین الوا مغر ما قليل یا زاجغون لبم رداتهم 34 و تکل 
َُائَهُْ كان ون بعتخم قذ تیا کل واعظ و واه و ريا بل جایعم(۱) طوټی ِن ذل فی تیه و طاب كيه و لح 
سيره و عشرتث يفيه و افق اْفَضْلَ من ماله و مسك الْقَضْلَ ٠‏ مِنْ لِسَانِهِ و عرّل عن الاس شَرَهُ و او لو بت 


بدعه. 


قال السيد و من الناس من ينسب هذا الكلام إلى رسول الله صلى الله عليه و آله (۲) 


آقول و رَوَاهُ الکرابجکیی فی كثز لاد عن الب صلی الله عليه و آله: و راد بغد وله کل جانه ِحَهِ طوبى لِمَنْ شَعْلَهُ عيب عَنْ عيوب 
یره وف ما اسب فى عير تخصیه و وحم أَهْلَ الضَّعْفٍ و المشكته و خالط أَهْلَ امه و الحکته. 


** | ترجمه |نهج البلاغه: امام على عليه السلام در پی جنازه‌ای می‌رفت و شنيد که مردی می‌خندد» پس فرمود: گویی مرگ بر 
غير ما نوشته شده و آنچه در مورد او حق است بر غير ما واجب كرديده است. و كويا اين مرد كان مسافرانی هستند كه به 


زودى باز می گردند در حالى که بدن‌هایشان را به كور مىسياريم و میراث‌شان را می‌خوریم» كويا ما يس از مرگ آنان 


جاوادنه‌ايم» آیا چنین است که اندرز هر پند دهنده‌ای از زن و مرد را فراموش می كنيم و خود را نشانه تیرهای بلا و آفات قرار 
می‌دهيم. - . نهج البلاغه: قسمت حکمت‌ها شماره ۱۲۲ - خوشا 


به حال آن كس که خود را كوجكك می‌شمارد و كسب کار او پاکیزه است» و جانش پاک و اخلاقش نیکوست و مازاد بر 
مصرف زند گی را در راه خدا بخشش می‌کند. و زبان را از زياده گویی باز می‌دارد و آزار او به مردم نمی‌رسد» و سنّت پیامبر 
او را کفایت کرده و بدعتی در دين خدا نمی گذارد. 


سید رضی گفته است: برخی اين کلام را به پیامبر صلی الله عليه وآله نسبت داده‌اند. -. نهج البلاغه: قسمت حکمت‌ها شماره 


اا 


می گویم: الکراجکی اين کلام را در الفوائد به نقل از پیامبر صلی الله عليه و آله روايت كرده و در پایان عبارتِ (خود را در 
معرض تير هاى بلا قرار می دهیم) به آن جنين افزوده است: خوشا به حال کسی که مشغول بودن به عيب خويشتن او را از 
پرداختن به عيب دیگران باز می‌دارد» و آنچه را كسب كرده است در غير راه معصيت خرج می کند و به ضعیفان و بینوایان 


رحم و شفقت روا می‌دارد و با اهل عفت و حكمت هم‌نشینی می کند. 


** | تر جمه | 


بيان 


قوله عليه السلام كأن الموت فيها أى فى الدنيا و الحق أوامر الله و نواهيه أو الموت و السفر بالفتح جمع مسافر و الأجداث القبور 
والتراث ما يخلفه الرجل لورثته كل واعظ و واعظه أى كل أمر و خصله يوجب العبره و الاتعاظ و قوله و رمينا يحتمل الحاليه و 
قال فى النهايه الجائحه هى الآفه التى تهلكك الثمار و الأموال و تستأصلها و كل مصيبه عظيمه و فتنه مبيره جائحه. 


ص: ۳۶۸ 


-١‏ ۱. نهج البلاغه تحت الرقم ۱۲۲ من قسم الحکم. 
1- ۲. نهج البلاغه تحت الرقم ۱۲۳ من قسم الحکم و ظاهر نسخه الم وف العلامه المجلسی آنهما کلام واحد. 


#*[تر جمه ]كلام امام على عليه السلام: (كأنّ الموت فیها) یعنی: گویا مرگ در دنياء (الحق): اوامر و نواهی خداوند و یا مركك. 
(ترفر): جمع مسافن (الأجداث): قبرهاء (الثّرات): آنچه انسان برای وارثان خويش بر جای می گذارد» (كلّ واعظ و واعظه) 
یعنی: هر مسأله و خصلتی که باعث عبرت و پند پذیرفتن استء (رَمَينا): ممکن است جمله حالیه باشد» شيخ در النهایه گوید: 
منظور از (الجائحه) آفتی است که محصولات و اموال را از بين می‌برد و آن‌ها را از ريشه در می‌آورد» و هر مصیبت بز رگ و 
فتنه نابود کننده بنیان برافکن می‌باشد. 


# تر جمه | 


«YA» 


62 


آله رکا فی تاز شغد بن از جع ال َيِل عن کلک قال ای و Me EE‏ 


**| ترجمه المحاسن: از امام صادق عليه السلام روایت شده كه رسول دا صلی اله عليهو آله در تشييع جنازه معاد رحمه الله 
عبای خويش را برداشت» از ایشان درباره دلیل اين کار سژال شد. پیامبر فرمود: ملائکه را مشاهده کردم که عباهای‌شان را 


برداشتند و من نيز آن را پرداشتم. - . المحاسن: ۹ 
| ترجمه | 
۰۹ 


الا ۱ مح 1ج و ل و مرا 00 ۳۳ 


ال صلی ل ی هد مت مب E‏ 


1 


* | ترجمه آمجالس الصدوق: در ضمن حديثى از امام ضادق روات هده که رسول خدذاضل اشعليه و آل هنكام وفات معاذ 
امر فرمود که او را غسل دهند» سپس بدون يوشيدن كفش و به تن ٠‏ داش شتن عبا در تشييع جنازه او شركت کرد درباره دليل اين 
کار از پیامبر سؤال شد و ايشان در پاسخ فرمود: همانا ملائکه در تشییع جنازه معاذ بدون کفش و عبا حضور داشتند و من نيز از 
آن‌ها پیروی کردم. - . آمالی الصدوق: ۲۳۱ العلل ۱: ۲۹۲ - 


* | تر جمه | 
«۳۰» 


إكمّال الذین عَنْ مُحَمّد بن الحسَن ڪن الخترین بن الحسَن بن أَبَانٍ تن الخترین بن سعید عن القاسم بن مُحَمَّدٍ عَن الخمین بن 


ولا 


\ 


ع عَنْ رخ مِنْ بنی هاشم قال: لما مات إش ماعيل بْنُ أبى عتٍد الله عليه السلام خرج أَبُو عتٍد الله عليه السلام بلا ذا 
ردا( 


**[ترجمه ]كمال الدين: از مردى از بنى هاشم روايت شده است: هنگامی که اسماعیل پسر امام صادق عليه السلام وفات 


نمود» امام بدون کفش و عبا جنازه او را تشييع فرمود. - . اکمال الدین ۱ ۱۶۱ - 


| تر جمه | 
»۴1« 


الْمَحَاسِنٌ» عَنْ أبيه عَنْ سَعْدَانَ عَنْ أبى بَصير عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قال: یی لصاحب اجره آن یلق ردَاءَه عّی يُعرَفَ 
و یی لجیرانه أن يُطعمُوا عَنْهُ لاه یم (۴). 


* | ترجمه |المحاسن: از امام صادق علبه السلام روایت شده که فرمود: شایسته است که صاحب جنازه (اولبای منت) عبای 


خويش را بيندازد تا شناخته شود و همسايههايش بايد تا سه روز به جاى او دیگران را طعام دهند. - . المحاسن: ۴۱۹ - 
** | ترجمه | 


بيان 


تذل هذه الأخبار على آنه پستحب لصاحب المصیبه أن یکون پلا رداء بل بلا حذاء لیعرف (۵) 
و آما ترك الرداء لغیر صاحب الجنازه فالمشهور الکراهه 


ص: ۳۶۹ 


-١‏ ۱. المحاسن ص ۳۰۱ مع اختلاف. 

۲- ۲. آمالی الصدوق ص ۲۳۱ فى ضمن حدیث. و رواه فى العلل ج ۱ ص ۲۹۲ آیضا. 

۳- ۳. اکمال الدین ج ١‏ ص ۱۶۱. 

۴- ۴. المحاسن ص ۴۱۹. 

۵- ۵. كان الناس فى عهد الرسول صلی اللّه عليه و آله و ما بعده الى زمن طویل یلبسون الشمله من دون خیاطه فکانوا يأتزرون 
بشمله و يسمونها المثزر و الازان و يرتدون باخری و يسمونها الرداء لکونها ساترا للردء» و قد ورد فى لباسه صلی اللّه عليه و آله 
آنه کان. عليه ازار و ردای و ورد فى النهج أنه عليه السلام قال:« ألا و إن امامکم قد اکتفی من دنیاه بطمریه و من طعمه بقرصیه» 
و هکذا ورد عن أن ذر آنه قال:: جزی الله.الذیا عنی مذمه يعد رغیفین من الشعیر اذى باحد‌هما و آنمشی بالاخر و بعد 
شملتی صوف آتزر باحداهما و أرتدى بالاخری» و قد کانوا پلبسون الشمله الواسعه شمله الصماء و یسمون هذه الشمله بالريطه. 


آما الازار فکانوا لا یضعونه فى بيوتهم سترا للعوره. و ما الردای فا کثر ما کانوا يلبسونه للحشمه خارج الدار و فى الاندیه. و ما 
داخل البیوت فقد یضعونه و قد لا یضعونه و هذا الرداء هو الذی وضعه رسول الله صلی اللّه علیه و آله عند تشییعه جنازه سعد 
بن معاذ فصار سنه من بعده لا الکساء الذی يلبسه الناس فى آیامنا هذه فوق الاقبیه و الستره. و لما كان الناس ملتزمون بالارتداء 
خارج البيوت الا-من آعوزه من المساكين» كان وضعه فى تشییع الجنازه علامه لکونه صاحب المصیبه» لدلالته على ذهاب 
حشمته» و مثله وضع الحذاء و الخروج حافیا. و قد كان الناس فى زمان الصادق عليه السلام على تلك السنه و السیره فى لبس 
الرداء و الازار غالباء و لذلكك صنع الصادق عليه السلام فى وفاه إسماعيل ابنه كما صنع رسول الله فى فوت سعد بن معاف و ما 
بعد ذلک. فالمصرح به فى روایاتنا( كما فى الکافی ج ۱ ص ۳۲۶ علام الوری ص ۳۵۱ الارشاد للمفید ۳۱۶) أن أبا محمّد 
العسکری قد شق جیبه فى فوت أخيه محمد بن على» و هکذا فى وفاه أبيه آبی الحسن صاحب العسکر عليه السلام( كما جاء فى 
رجال الكش ص ۴۷۹ و ۴۸۰). فما نقل عن ابن الجنيد باه يطرح بعض زيه بارسال طرف العمامه أو أخذ مئزر فوقها على الأب 
و الأسخ؛ فلعل الاختصاص بالاب و الأخ لاجل ما ورد عن أبى محترد عليه السلام فى أبيه و آخیه و أمَا أخذ مثزر فوق العمامه 
فالظاهر من زمانه و هو القرن الرابع للهجره ترك الا-زار و الرداء- و لبس السراويل و الا-قمصه و الاقبیه كما فى زماننا هذا- و 
اختصاصهما بلباس الاحرام- و لبس العمائم فى الحضر و السفر بعد ما كان فى صدر الإسلام مختصا. بحال السفر و فى الغزوات 
شعارا للابطال الباسلين» و منه قول سحيم: أنا ابن جلا و طلاع الثنايا:*##متى أضع العمامه تعرفونى ففى مثل ذاكك الزمان و يشبهه 
زماننا هذا من حيث ترك الرداء و الا-زار لا بأس بالامتياز بأى وجه تداوله أبناء العصر و عقلاء القوم و المل» و ذلك لان من 
ترك الرداء و الا-زار رأسا و لبس القباء و الكساء و العمامه قد خرج عن مورد السنه خروجا موضوعيا و لا معنى للحكم عليه 
بوضع الرداء علا-مه لذهاب الحشمه. و هذا هو الوجه فى قول سائر الاصحاب بمطلق الامتياز» و لو كان بلبس الرداء- يعنون 
الكساء- اذا لم يكن مع غيره رداء كما سيأتى ذكره. 


ص: ۳۷۳۰ 


و یظهر من ابن حمزه تحریمه كما نسب إليه فى الذ کری و قال آما صاحب الجنازه فیخلعه لیتمیز عن غیره ذکره الجعفی و ابن 
حمزه و الفاضلان و ذکر ابن الجنید أيضا التمبیز بطرح بعض زيه بارسال طرف العمامه أو أخذ مئزر من فوقها على الأب و الأخ 
و لا- يجوز على غیرهما و ابن حمزه منع هنا مع تجویزه الامتیاز فكأنه يخص التمییز فى غير الأب و الأخ بهذا النوع من الامتیاز و 
آنکر ابن إدريس الامتیاز بهذین لعدم الدلیل علیهما و زعم أنه من خصوصیات الشیخ (۱) و رده الفاضلان بأحاديث الامتیاز و 
ظاهر أن الأخبار لا تتناوله ثم لم نقف على دلیل الشیخ عليه و لا على اختصاص الأب و الأخ (۲) و قال آبو الصلاح یتحفی و 


يحل آزراره فى جنازه آبیه و جده خاصه و يرده ما تقدم انتهی. 


و ما فعله الى صلی ال علیه و آله من حصائص تلك الواقعه و الخصوصیه ظاهره فیها فلا بتأسی فیه و ما ذکره الأصحاب من 
الامتیاز بالرداء إذا لم يكن مع غیره 


ص: ۳/۱ 


-١‏ ۱. لعله یعنی بالشیخ ابن الجنید الاسکافی و یکون المراد بقوله« لعدم الدلیل علیهما» عدم الدلیل على« ارسال طرف العمامه 
أو أخذ مثزر من فوقها» و الا فدلیل الامتیاز بوضع الرداء و الحذاء موجود. و قد روی شطر منها فى التهذیب. 

۲- ۲. قد عرفت وجه الاختصاص و أنه هو الاقتداء بأبى محمد العسکری عليه السلام فى وفاه أخيه محمّد و رحله أبيه الهادى 
عليهما السلام. 


رداء(۱) أو بعلامات آخر كما مر فللتعلیل الوارد فى خبر ابن أبى عمیر(۲) عن بعض آصحابه عن آبی عبد الله عليه السلام قال: 
ینبغی لصاحب المصیبه أن یضع رداءه حتی يعلم الناس أنه صاحب المصیبه. و لما رواه آبو بصیر(۳) عن أبى عبد الله عليه السلام 
قال: ینبغی لصاحب المصیبه أن لا يلبس رداءه و أن یکون فى قمیص حتی یعرف. 


|[ ترجمه ]احادیث مذ کور بر این نکته دلالت می کنند که مستحبٌ است صاحب مصیبت بدون کفش و عبا باشد تا شناخته 
شود اما نظر مشهور اين است که ترک پوشیدن عبا برای غير صاحب جنازه مکروه می‌باشد» و چنان که در الذ کری بیان شده 
است ابن حمزه اين امر را حرام دانسته و گفته است: صاحب جنازه عبای خويش را از تن به در می‌آور تا از دیگران تشخیص 
داده شود این نظر را جعفی؛ ابن حمزه و فاضلان د کر کرده‌اند» و این عفد نیز ذکر کرده است که پدر و برادر کته و نه 
غیر آن دو براق اينکه از دیگران تشخیص داده شوند قسمتی از لباس خود مانند یک گوشه از عمامه را پایین می‌آورند و با 
اکا وا ر رو اس اس هه انم هت مره ان سای اس انیت وای رت مین 
فرق داشته باشد» ولی گوبا وی اين نوع اختلاف در ظاهر را مخصوص کسانی غير از يدر و برادر مت دانسته است» ابن 
ادریس نيز دو روش مذ کور برای تشخیص اولیای میت از دیگران را انکار کرده است. چرا که معتقد است دلیلی بر انجام 
چنین کارهایی وجود ندارد و چنین پنداشته که اين نظر مخصوص شيخ (طوسی) است. و فاضلان (محقق حلی و علامه حلی) 
با استناد به احادیثی که بر وجود اختلاف اولیای میت با دیگران دلالت می کنند اين نظر را مردود دانسته‌انده و آشکار است که 
احادیث به ذكر اين نظر نپرداخته‌اند. سپس بر دلیل شيخ برای اثبات اين نظر و اينكه چنین اختلافی مخصوص يدر و برادر میت 
است واقف نگشتیم؛ ابو صلاح گوید: صاحب جنازه به صورت اختصاصی در مراسم تشییع جنازه يدر و جدش کفش را از پا 
به درمی آورد و آستینش را يايين می کشد. ولی بنا به دلایلی که ذکر شد اين نظر مردود است. پایان نقل قول. 


اما آنچه پیامبر صلی الله عليه و آله در مراسم تشييع جنازه معاذ انجام داده مخصوص آن حادثه بوده و اختصاصی بودنش 
آشکار است» يس به آن اقتدا نمی‌شود. و آنچه فقها در مورد وجود اختلاف ظاهری اولیای میت به واسطه پوشیدن عبا ذکر 
کرده‌اند مربوط به زمانی است که دیگران عبا به تن نداشته باشند» يا با نشانه های دیگر» چنان که ذکر شد. در تعلیل اين سخن 
از امام صادق عليه السام روایت شده که فرمود: شایسته است که صاحب مصیبت عبای خويش را بیفکند تا مردم آگاه گردند 


که وی صاحب مصیبت است - . التهذیب ۱: ۰۱۳۱ الکافی ۳: ۲۰۴ -؛ 


همچنین ابو بصير از امام صادق عليه السلام روایت شده که فرمود: شایسته است صاحب مصیبت عبای خويش را به تن نکند و 
پیراهنی بپوشد تا شناخته شود. - . الکافی ۳: ۰۲۰۴ الفقیه ۱: ۰۱۱۱ التهذیب ۱: ۸۱۳۰ علل الشرایع ۱: ۲۸۹ - 


> 1 تر جمه 1 
»¥« 


رب ییاهن اسب ريض عغن الح ين بن عانعن عفن عَنْ أيبه عليهما السلام: أنَّ لسن بن عَلِنّ عليهما السلام 
كا حالس و مه مع یب له مر بجاو ام بغضٌ الوم و میم لسن فلا مضوا با ال بغ يع ألا مت غافاک اله مذ 


کات ول اللّه صلی اله علیه و آله يَقُومُ لاه دا مروا بها ال الْحَسَنٌ ماقم رَسُولُ اللّهِ صلی الله عليه و آله مَوَه كذ و 


ذَاك آنه مر بجتازه يَهُودِىٌ وَ کان الْمکانْ ضَيّقَاً فَقَامَ سول الله صلی الله عليه و آله و كر أَنْ تَعْلوَ رَأْسَُ (۴). 


**[ترجمه ]قرب الأسناد: امام جعفر صادق از يدرش عليهما السلام روايت كرده كه حسن بن على عليهما السلام همراه عدّهاى 
از ياران خويش نشسته بود» يس جنازهاى از مقابل آن‌ها عبور داده شد و كروهى از مردم برخاستند ولى امام حسن برنخاست؛ 
بعد از اينكه جنازه از مقابل‌شان عبور كرد یکی از آن‌ها گفت: خداوند تو را ببخشايدء آيا بر نخاستى حال آنکه رسول خدا 
صلی الله عليه و آله هنگام عبور جنازه از جاى خويش بر می‌خاست؟ امام حسن فرمود: رسول خدا صلی الله عليه و آله فقط 
یک بار برخاست و آن زمانی بود که جنازه شخصی بهودی را عبور دادند و جاو مکان تنگ بود» بس رسول خدا په ناچار 


برخاست و ایسند می‌شمرد كه مركن را الا بگیرد. -. فرب الاسناد: ۴۲ از چات سنگی» ۵۸ از جاپ تحت - 
* | تر جمه | 


بيان 


رواه فى الكافى بسند فيه ضعف بسهل (۵) بن زياد عن مثنى الحناط عن أبى عبد الله عليه السلام. و ذكر الحسين مكان الحسن و 
روى فى الصحيح (۶) عن زراره: أن آبا جعفر عليه السلام لم يقم للجنازه و قال لا قام لها أحد منا. و يدل الصحيح على عدم 
استحباب القيام عند مرور الجنازه مطلقا و هذا الخبر على عدم استحبابه عند مرور جنازه المسلم و استحبابه عند مرور جنازه 
اليهودى أو مطلق الكافر 


ص: ۲۷۲ 


۱-۱. هذا إذا كان المراد بالرداء: الکساء المتداول فى زماننا هذاء فان لابسه خارج عن السنه موضوعاء و أمّا إذا كان بمعنی 
الرداء المقابل للازان كما فى لباسی الاحرام ففیه أخذ خلاف السنه سنه» مع ما ورد من النهی عن ذلكك فى آخبار كما مر. 

7- ۲. التهذیب ج ۱ ص ۱۳۱ الکافی ج ۳ ص ۲۰۴. 

۳- ۳. الکافی ج ۳ص ۲۰۴ الفقیه ج ١‏ ص ۱۱۱ ط نجف. التهذیب ج ١‏ ص ۱۳۰ علل الشرائع ج ١‏ ص ۲۸۹. 

۴- ۴. قرب الاسناد ص ۴۲ ط حجر ص ۵۸ ط نجف. 

۵- ۵. الکافی ج ۳ ص ۰۱۹۲ 

۶- ۶. الکافی ج ۳ ص ۰1۹۱ 


لاشتراكك العله مع إشرافها و ضیق الطریق و المشهور بين أصحابنا عدم استحباب القیام مطلقا. 


و هو المشهور بين المخالفین آیضا و ذهب بعضهم إلى الوجوب و بعضهم إلى الاستحباب و اختلفت آخبارهم فى ذلك قال 
الب فى شرح ص جيح مشیم قال الب صلی الله عليه و آله: إِذَا 8 E‏ وضع. و فی روایه: إذا 
رأى اعد کم ان ت يق راما توف وان امھ جا كات فیرح توش وف وتا را 
الجنازه فقوموا فمن تبعها فلا یجلس حتى توضع. و فى روايه: أنه صلی الله عليه و آله و أصحابه قاموا لجنازه فقالوا يا رسول الله 
صلى الله عليه و آله إنها يهوديه فقال إن الموت فزع إذا رأيتم الجنازه فقوموا و فى روايه قام النبی صلى الله عليه و آله و أصحابه 
لجنازه يهودى حتى توارت و فى روايه قيل إنه يهودى فقال أ ليست نفسا و فى روايه على عليه السلام قام رسول الله صلى الله 
عليه و آله ثم قعد و فى روايه رأينا رسول الله صلی الله عليه و آله قام فقمنا و قعد فقعدنا(۱). 


قال القاضى اختلف الناس فى هذه المسأله فقال مالک و أبو حنيفه و الشافعى القيام منسوخ و قال أحمد و سحاق و ابن حبيب و 
ابن الماجشون المالكيان هو مخير ثم قال و المشهور من مذهبنا أن القيام ليس مستحبا و قالوا هو منسوخ بحديث على و اختار 
المتولى من صحابنا أنه مستحب و هذا هو المختار فيكون الأمر به للندب و القعود بیان للجواز و لا يصح دعوى النسخ فى مثل 
هذا لأن النسخ إنما يكون إذا تعذر الجمع بين الأحاديث و لم يتعذر انتهى. 


و قال العلامه ره فى المنتهى إذا مرت به جنازه لم يستحب تشبیعها و به قال الفقهاء و ذهب جماعه من أصحابهم كأبى مسعود 
السدرى و غيره إلى وجوب القيام لها و عن أحمد روايه بالاستحباب لنا ما رواه الجمهور عن النبى صلى الله عليه و آله أنه كان 
آخر الأمرين من رسول الله صلی الله عليه و آله تركك القيام لها و فى حديث: أن يهوديا 


ص: ۳۷۳۳ 


۱- ۱. راجع فى ذلكك مشکاه المصابيح ص ۱۴۴. 


رأى النبی صلی الله عليه و آله قام للجنازه فقال يا محمد هکذا نصنع فت رک النبی صلی الله عليه و آله القيام لها. 
ومن طريق الخاصه رواه زراره انتهى. 


وقال فى الذكرى لا يستحب القيام لمن مرت عليه الجنازه لقول على عليه السلام: قام رسول الله صلى الله عليه و آله ثم قعد. و 
كرو ور ا E‏ تن انیس طلم زرا له ترس رح التق 


*[ترجمه ]این حديث در الكافى -. الكافى ۳: ۱۹۲ - 


با سندی ضعيف از امام صادق عليه السلام روايت شده و به جاى حسن» حسين ذكر شده است؛ همجنين در الكافى - . الكافى 
۳ - 


و ضمن حدیثی صحیح از زراره روایت شده که امام باقر عليه السلام هنگام عبور جنازه‌ای از مقابل ایشان از جای خويش بر 
نخاست و فرمود: هیچ یک از ما به خاطر عبور جنازه از جای خويش برنمى خيزد. و حديث صحیح بر عدم استحباب برخاستن 
هنكام عبور جنازه به صورت مطلق دلا۔لت می کند. و این حدیث بر عدم استحباب برخاستن هنگام عبور جنازه مسلمان و 
استحباب برخاستن هنكام عبور جنازه يهودى يا مطلق كافران دلالت می كندء و اين امر به خاطر اشتراكك علت است كه إشراف 
جنازه همراه با تنكك بودن مسير عبور آن باشد. ولى نظر مشهور در ميان فقهاى ما عدم استحباب برخاستن به صورت مطلق 


4. 


است. 


اين نظر در بين مخالفان نيز مشهور است. ولى عدّهاى از آنان به وجوب و عدّهاى نيز به استحباب برخاستن در مقابل جنازه 
اعفاد دار و احادیث روایت شده آنان در این زمینه متفاوت است. الابی در شرح صحيح مسلم كويد: پیامبر صلی الله عليه و 
آله فرموده است: هنگامی که جنازه‌ای را مشاهده کردید از جای خود برخیزید تا زمانی که از مقابل شما عبور داده شده و يا 
بر زمين نهاده می‌شود» در روایتی دیگر آمده است: هنگامی كه یکی از شما جنازه‌ای را مشاهده كرد شایسته است تا زمانی 
که از مقابل او عبور داده مى شود برخیزد؛ در روایتی دیگر: هنگامی که در پی جنازه‌ای رفتید. تا زمانی که بر زمين نهاده می.. 
شود ننشیند» يس اصحاب گفتند: ای رسول خداء اين جنازه شخصی يهودى استء پیامبر فرمود: به راستی که مرگ هولناک 
ات هر كاد عا ای راما هقی کردا و يدود فور وان یگ ناسر ل ال هله وله هتراه با اجات قوش یه عاطر 
عبور جنازه شخصی بهودی برخاستند تا زمانی که از دیده پنهان گشت؛ در روایتی دیگر: گفته شد که اين جنازه شخصی 
يهودى است. پیامبر فرمود: آيا جنازه یک انسان نیست؟ در روایت على عليه السلام نقل شده که رسول خدا برخاست و سپس 
نشست و در روایتی دیگر نقل شده است که مشاهده کردیم پیامبر صلی الله عليه و آله برخاست و ما نیز برخاستیم» و پیامبر 


نشست يس ما نيز نشستیم. - . در اين باره به مشكاه المصابیح: ۱۴۴ مراجعه كن. - 


قاضی گوید: مردم بر سر اين مسأله دچار اختلاف شده‌اند. مالک و ابوحنیفه و شافعی گویند: برخاستن در مقابل عبور جنازه 
منسوخ است؛ احمد. اسحاق. ابن حبیب و ابن الماجشون. که دو نفر اخیر مالکی هستند» گونش ان اين امری اختیاری است» 


میسن قاضی گوید: نظر مهو و در مذهب ما این ات که برخاستن مستحب تھی بات و گفته‌اند: این امر.با استناد به جد وت 


على عليه السلام منسوخ است» و در ميان ياران ما متؤلى بر این باور است که جنين عملی مستحبٌ است. و اين نظری بر گزیده 
می‌باشد» يس امر به برخاستن هنگام عبور جنازه به منظور فراخواندن و تشویق كردن به انجام اين کار است و نشستن پس از 
آن بیانگر جواز نشستن است. و سخن گفتن از نسخ چنین مسأله‌ای صحیح نمی‌باشد. چرا که نسخ مربوط به زمانی است که 
جمع بين احادیث امکان پذیر نباشد و در مورد اين مسأله چنین نیست. پایان نقل قول. 


علامه رحمه اد در المنتهی گفته است: هنگامی که جنازه‌ای در مقابل انسان عبور داده می‌شود تشییع آن مستحبٌ نيستء فقها 
نیز چنین گفته‌اند؛ اننا عّه‌ای از فقهای مخالفین مانند ابو مسعود سدری و دیگران به وجوت برخاستن در مقابل جنازه اعتقاد 
ذازقه و از خد ير و ا دال بر استاب :ابن ساله عا شده اس ما از جمهرر فتهایما روات ذه است که ای 
عملی که از پیامبر صلی الله عليه و آله در اين باره روايت شده عدم برخاستن ايشان هنكام عبور جنازه بوده است؛ و در حديثى 
روایت شده است: شخصی يهودى مشاهده کرد که پیامبر صلی الله عليه و آله هنگام عبور جنازه‌ای برخاست» يس به پیامبر 
گفت: ای مح د ما نيز چنین می کنیم» و پیامبر صلی الله عليه وآله برخاستن هنكام عبور جنازه را ترک فرمود» زراره نیز اين 


حدیث را از طریق خواصٌ روایت کرده است. پایان نقل قول. 


شهید در الد کری گوید: برخاستن براق کسی که جنازه‌ای از مقابل او عبور داده می‌شود مستحت نیست. با استناد په این 
فرموده على عليه السلام كه رسول خدا صلی الله عليه و آله هنكام عبور جنازه ابتدا برخاست و سپس نشست. همچنین با استناد 
به حدیث زراره» آری اگر میت کافر باشد با استناد به حديث مثنّى می‌توان كفت که برخاستن جایز است» و اين فرموده پیامبر 


صلی الله عليه و آله: «هنگامی که جنازه‌ای‌را مشاهده کردید برخیزید» منسوخ است. پایان نقل قول. 
5( تر جمه | 

آقول 

لا یخفی ما فى القول بالجواز مستدلا بهذا الخبر الا أن یکون مراده الشرعیه و الاستحباب. 


ثم اعلم أنه يظهر من هذا الخبر منشأ توهم العامه فیما رووه عن النبی صلی الله عليه و آله فى ذلک و آکثر آخبارهم کذلک و 
لذا قالوا علیهم السلام: آهل البیت آدری بما فى البیت. 
و إنما أطنبت الکلام فى ذلك لتعلم حقيقه آخبارهم و أحكامهم. 


##[ ترجمه |ایرادی که در قائل بودن به جواز برخاستن در مقابل جنازه با استناد به اين حديث وجود دارد پوشیده سک 


آن که مقصود آن شرعیت و استحباب باشد. 


سپس آگاه باش که با دقت در اين حديثء منشأ توم عامّه در احادیثی كه از پیامبر صلی الله عليه و آله در اين زمینه روایت 
کرده‌اند آشکار می گردد و بیشتر احادیث آنان چنین است. بنابراین اهل بيت علیهم السلام فرموده‌اند: ساکنان خانه نسبت به 


آنچه در خانه وجود دارد آ گاه‌ترند (امامان معصوم نسبت به مسأئل دینی از دیگران آگاه‌ترند)» و سخن را در اين زمینه به 


درازا کشاندم تا از حقيقت احادیث و احکام آنان آ گاه گردی. 
#* | تر جمه | 


«¥» 


2 


العمل عَنْ محمد بن عل تالویه عن عَم محمد بن أ بى الْقَاسِم عَنْ خت بن أبى عو اله عن ويب عن عل بن أبى حَمْرَة 
قال: ات أب الو عليه السلام كيف أضتع ًا حرجت مع الما أضنهى أمامها آز حلا أذ َنْ بين أؤْعَنْ شمالها ال إن 
کان مالفا لا تفش أَمَامَهُ فان معلانکه الْعذاب یشوه بان الْعَذَّاب .)٩(‏ 


المحاسن. عن وهیب بن حفص: مثله (۲) 


| ترجمه اعلل الشرایع: از على بن آبی حمره روایت شده که از امام صادق عليه السلام پرسیدم» هنگامی که در مراسم تشییع 
جنازه شرکت می کنم چگونه رفتار کنم آيا پیشاپیش يا يشت سر جنازه يا در سمت راست و یا چپ آن حرکت کنم؟ امام 
فرمود: اگر جنازه متعلق به مخالفان باشد پیشاپیش آن حرکت نکن» چرا که فرشتگان مخصوص عذاب با انواع و اشکال عذاب 


به پیشواز او می آیند. - . علل الشرایع : ۲۸۷ - 
المحاسن: نظير اين حديث از وهيب بن حفص روايت شده است. - . المحاسن: ۳۱۷ - 


* | ترجمه | 


اعلم أن المعروف من مذهب الأصحاب أن مشى المشيع وراء الجنازه أو أحد جانبيها أفضل من المشى أمامها قال فى المنتهى 
يكره المشى أمام الجنائز للماشى و الراكب بل المستحب أن يمشى خلفها أو من أحد جانبيها و هو مذهب علمائنا أجمع و به قال 
الأوزاعى و أصحاب الرأى و إسحاق و قال الثورى الراكب خلفها و الماشى حيث شاء و قال أصحاب الظاهر الراکب خلفها أو 


بين 


ص: ۳۷۴ 


.۲۸۷ ص‎ ١ علل الشرائع ج‎ .١ -١ 
.۳۱۷ المحاسن ص‎ .۲ -۲ 


جنبیها و الماشی آمامها و قال الشافعی و ابن أبى لیلی و مالک المشی آمامها آفضل للرا کب و الراجل و به قال عمر و عثمان و 


آبو هريره و القاسم بن محمد و ابن الزبير و آبو قتاده و شریح و سالم و الزهری انتهی. 


و نص فى المعتبر على أن تقدمها لیس بمکروه بل هو مباح و حکی الشهید فى الذ کری عن کثیر من الاصحاب أنه یری کراهه 
المشی آمامها و قال ابن أبى عقيل يجب التأخر خلف جنازه المعادی لذی القربی لما ورد من استقبال ملائکه العذاب إياه و قال 
ابن الجنید یمشی صاحب الجنازه بين يديها و الباقون وراء‌ها لما 


روی: من أن الصادق عليه السلام تقدم سرير ابنه اسماعیل بلا حذاء و لا رداء. 


#[تر جمه ]بدان که مذهب فقها بر این است که حرکت كردن يشت سر جنازه يا در یکی از دو سوی راست و چپ بهتر از 
حرکت كردن پیشاپیش آن است» علامه در المنتهی گوید: برای کسانی که به صورت پیاده و یا سواره در مراسم تشییع جنازه 
شركت می كنند كراهت دارد که پیشاپیش جنازه حر کت کنند» بلکه مستحبٌ است که يشت سر و یا یکی از دو سوى راست و 
چپ آن حر کت كنندء اين نظر متعلق به جميع علماى ما است و اوزاعى و اصحاب رأى و اسحاق نيز قائل به آن هستند» ثورىٌ 
گوید: سواره يشت سر جنازه حركت می کند و بياده در هر سويى كه اراده كرد؛ اصحاب ظاهر گفته‌اند: سواره يشت سر يا دو 
سوی جنازه حرکت می کته و پیاده پیشاپیش آن؛ شافعی» ابن آبی لیلی و مالک گفته‌اند: حر کت كردن پیشاپیش جنازه برای 
سواره و پیاده بهتر است؛ عمر» عثمان. ابوهریره» قاسم بن محمد. ابن زبیر ابوقتاده» شریح. سالم و الزهری نيز قائل به اين نظر 
هستند. پایان نقل قول. 


علمامه در المعتبر بیان کرده که حرکت كردن پیشاپیش جنازه مکروه نیست بلکه مباح می‌باشد» همچنین شهید در الذ کری از 
اغلب فقها نقل کرده که به کراهت حرکت كردن پیشاپیش جنازه اعتقاد دارند» ابن آبی عقيل گفته است: واجب است يشت 
سر جنازه شخصی که با اهل بيت دشمن است حرکت کرد چرا که ملائکه با عذاب به استقبالش می‌آیند؛ و ابن جنيد گفته 
است: صاحب جنازه (اولیای میت) پیشاپیش و دیگران يشت سر آن حرکت می‌کنند با استناد به اين روایت که امام صادق 


> 1 تر جمه 1 
آقول 


مقتضی الجمع بين الأخبار حمل آخبار النهی و المرجوحیه على جنازه المخالف كما يدل عليه هذا الخبر و غيره لکن الأولى 
عدم المشی آمامها مطلقا لدعوی الاجماع و شهره خلافه بين العامه حتی آنهم نسبوا القول بذلكك إلى آهل البیت علیهم السلام 
قال بعض شراح مسلم کون المشی وراء الجنازه آفضل من آمامها قول على بن أبى طالب عليه السلام و مذهب الأوزاعى و أبى 
حنیفه و قال جمهور الصحابه و التابعین و مالک و الشافعی و جماهیر العلماء المشی قدامها أفضل و قال الثوری و طائفه هما 


سوا 


##[ترجمه ]جمع بين احاديث جنين اقتضا می کند که احادیثی که بر نهی ح ر کت كردن پیشاپیش جنازه با مرجوح بودن اين امر 


دلالت می کنند» بر این نکته حمل شوند که مقصود چنین احاديثى جنازه مخالف می‌باشد. چنان که اين حديث و احادیث دیگر 
نيز برآن دلالت می كنندء اما نظر أولى عدم حرکت كردن پیشاپیش جنازه به صورت مطلق است. و اين به دلیل اجماع نظر 
فقهای ما و شهرت مخالفتی است که در ميان عامّه نسبت به اين نظر وجود دارد تا جایی که عامّه اين نظر را به اهل بيت علیهم 
السلام نسبت دادهاند» یکی از شارحان صحیح مسلم گوید: اين نظر كه حرکت كردن يشت سر جنازه برتر از حرکت كردن 
بيشا يتن آن مگ دا به على بن ابی طالب عليه السلام است؛ و نظر اوزاعی» ابوحنیفه» جمهور صحابه و تابعین» مالک 
شافعى و جمهور علما بر اين است كه حركت كردن بياييش جنازه بهتر و برتر است» از سوى دیگر ثورى و عله‌ای نيز قائل به 
يكسان بودن حركت كردن پیاپیش و با يشت سرجنازه هستند. 


| ترجمه | 


«Pf» 


ا بعینْ الشهیده بماد عَنِ لیخ عن ان آبی جي عَنْ مد بن لسن بن ال عن عبد الله بیج جففر الحفیری عَنْ هَارُونَ 


من ب مرن ا قال: إِنّ و له صلی اه عله و آله ا ا 


2 


المرضی و انماع اج 1 ار الم و نشمیت اْاطس و نُضْرَهِ الْمَظلوم و إِفَْاءِ السام وَ (جابه الداع ابر 


م2 


**[ترجمه ]أربعین الشهید: امام صادق از پدرش علیهماالسلام روایت کرده كه رسول خدا صلی الله عليه و آله آنان را به انجام 
هفت کار امر فرموده است: عیادت بیماران» تشییع جنازه مرد گان» عمل نمودن به سو گند» طلب رحمت برای عطسه کننده» 
یاری ستمدیده» بلند گفتن سلام و پاسخ گفتن به دعوت کننده»...تا آخر حدیث. 


> 1 تر جمه 1 
«A»‏ 


و له ان ۵ 


Me ES ا د‎ 


بل لحار من جانبه يمن وَ 


ص: ۲۷۵ 


۱- ۱. السرائر: ۴۶۹. 


**[ترجمه ]السرائر: از امام صادق عليه السلام روایت شده که فرمود: سسّت آن است که از جانب راست جنازه به استقبال آن 
بروی» و جنازه در طرف < چپ تو قرار کرت سپس به پشت سر آن رسیده و به دورش بگردی تا اينکه به پیشاپیش آن بازمی-- 


كردى. - . السرائر: ومع 
* | ترجمه | 
»$« 


بر ر 9و 


فة رص اء قال عليه السلام: ا لما تثركك تبیغ جناژه الْمُؤْم: اد فيه قط كا كيرا و رع اا فان من ریغ جاه مین خط عله 
ا 


حَمْسٌ و شون كبر ار ذث أن او eee‏ 


9 
رع م ۶ 3 م ربق و َو 


إِلَى الور نی ده یسارک م دور إلى المُمَدم الْأَيْسَرِ فتأخذٴ بسا رک ثم و علی الا کذور کف الرحی 
إيضاح كدور كفى الرحى أى الكفين الآخذتين بخشبه الرحى 


##[ترجمه آفقه الرضا: امام رضا عليه السلام تشييع جنازه انسان مؤمن را ترک نکن كه در آن فضيلت بسيارى نهفته است. و به 
کور چان یں چ يدا اكد عط کے :يدوو سال وج كدب وت وی کا كروي افيد ی شر اا 
خواستی جنازهاى را بلند كثىء ابقدا از قسمت راست تابوت آغاز كن و آن رابا دست راستت بكير؛ سپس به سوی گوشه 
انتهای تابوت رفته و آن را با دست راستت می گیری» آن گاه به گوشه دوم رسيده و آن را با دست چپ می كيرى و پس از آن 
به سوی گوشه چپ ابتدای تابوت جرخيده و آن را با دست چپ می گیری» سپس مانند چرخیدن دو کفه آسیاب به دور جنازه 


می‌چرخی. - . فقه الرضا: ۱۷ - 


* | تر جمه | 


42 


أقول 
تحقيق هذه المسأله يتوقف على إيراد الأخبار الوارده فى كيفيه التربيع و نقل الأقوال ثم بیان ما ترجح عندى منها. 


آما الأخبار فقد SS‏ ا 
حفیل الْجَمَارَه أن 7 تشتفیل ج انب الشرير پمک امن قرم لو يكتفك امن نی تمك ع له ٍلی الجانب ار و تور مِنْ 
حَلَفِهِ إِلَى الجانب الا م من الشرير نع كَمُوٌ عليه يه إلى اجب الرَابع ا لی با 


و بسند فيه ضعف (۳) على المشهور عن أبى جعفر عليه السلام قال: السنه أن تحمل السرير من جوانبه الأربع و ما كان بعد ذلكك 
من حمل فهو تطوع. و بسند فيه إرسال (۴) 


عن الْمَضْى بْن بوس قال: تالت أ 5ا میم عليه السلام عَنْ تَوبيع لاه ال اکن فى موضم تقو قابدا ید مى 
بالل الْيِمنَى ثم ازجغ إِلَى مکاننکک ای میامن الْمَيّْتِ- لا مر خلت رجلیه اله ی تشرتقبل فتأحذ یره الیشروی ثم رجله 


2 


ا رن او و كنك E‏ رع لكت ادوم ار ع افع EE ON ETS Sg E e‏ ع يم E‏ 
الییشری ثم ازجغ من مکانک لا تمر خلف الجنازه البته حتی تش 5 تفعرل کیا فعلت أَوَّلما فان لم تكن تتقی فيه فان تزبیع 


مهم 


الجنازه التى جرث به السُنّهُ آن تیا بلید الیقتی ثم بالرجل الیشتی تم بالرّجْلٍ الیشری ثم بالید الیشزی عَتَّى تَدُورَ حَوْلَهًا. 


ص: ۳۷۶ 


۱-۱ فقه الرضا ص ۱۷. 

7 ۲. الکافی ج ۳ ص ۱۶۸. 
۳ ۳. الکافی ج ۳ ص ۱۶۸. 
۴- ۴. الکافی ج ۳ ص ۱۶۸. 


2 


و بسَنَدِ فيه جَهَالَة(١)‏ عن الْعَلَاءِ بْن ساب عَنْ آبی َو الله عليه السلام قال: تا فى حمل الشریر من الجانب امن ثم تَر علیه 
من حَلْفِهِ ای الجانب ال خر ثم تم حتی توجع إِلَى الْمُقَدّم کذلک دَوَرَانُ الوحى علیه. 


وأما الأقوال فاعلم أن الأصحاب ذكروا أن حمل المیت واجب على الکفایه و أجمغوا غلى استحباب التربيع قال فى الذكرى و 
أفضله أن يبدأ بمقدم السرير الأيمن ثم يمر عليه إلى مؤخره ثم بمؤخر السرير الأيسر و يمر عليه إلى مقدمه دور الرحى و كذلكك 
ذكر الشيخ فى المبسوط و النهايه و هو المشهور بين المتأخرين و قال فى الخلاف يحمل بميامنه مقدم السرير الأيسر ثم يدور 
حوله حتى يرجع إلى المقدم و ادعى عليه الاجماع و هذا أقوى عندى إذ التيامن مطلوب فى الأمور و رعايه يمين الميت أولى 
من رعايه يمين السرير مع أن أخذ يمين السرير باليمين لا يتيسر فى أكثر الجنائز إلا بمشقه و المشى بالقهقرى. 


و لنرجع إلى الکلام فى الأخبار أما خبر السرائر فلم يرد فى هذا الباب خبر صحيح غيره و عندی أنه صحيح لأنه أخذه ابن 
إدريس من الجامع و كان الكتاب مشهورا متواترا و صاحبه ثقه و روى عن ابن أبى يعفور الثقه و أظن أنه لا ينافى ما اخترناه إذ 
كما أنه يحتمل أن يكون مما بلى يسارك بالنظر إلى الماشى فى جاتب السرير یحتمل أن يكون بالنظر إلى الماشی خلف السرير 
و إن حمل على حاله استقباله السرير فحينئذ و إن كان يمين الميت يحاذى يمينه إذا قابله لكن إذا جاوزه مائلا إلى يمين الميت 
لعل امور يع الم بن ماه 


و کذا الشق الأیمن فى الفقه يحتمل أیمن المیت و أيمن السرير بل لو كان صریحا فی أيمن السرير یمکن أن يقال كما یمکن 
أن يعتبر السرير رجلا ماشيا و يعتبر يمينه و يساره بحسب ذلك التوهم كذلكك يمكن أن يطلق اليمين و اليسار على جانبيه 
بحسب ما جاور من جانبى الميت بل يمكن أن يعتبر شخصا مستلقى على قفاه كالميت و الخبر الأول من أخبار الكافى كالصريح 
فيما اخترناه. 


ص: ۲۷۷ 


1۶۹ المصدر ج اص‎ .١-١ 


و الخبر الشانی يدل على الاکتفاء بالأخذ بالجوانب الأربعه کیفما اتفق و لا ينافى کون الهیثه المخصوصه أفضل و الخبر يحتمل 
وجوها الأول أن السنه النبویه جرت بحمل الجنازه من آربعه جوانبها كيف اتفق و الزاند على الأربعه تطوع الثانی أن رعایه 
الهيئات المخصوصه فى حملها تطوع الشالث أن يقال المعنی أن ما بعد ذلك كما و کیفا فهو تطوع الرابع أن یکون المراد 
بالحمل من جوانبه الأربعه الهیثه المخصوصه المسنونه و بقوله ما بعد ذلك الزائد عنه أو الاعم منه و من النقص و مخالفه الکیفیه 
المسنونه الخامس أن يراد به أن السنه الأخذ باحدی القوائم الأربع كيف اتفق و ما كان بعد ذلك من الزیاده فى الکمیه أو 
الرعايه فى الكيفيه فهو تطوع و لعل الأول أظهر. 


و روى الجمهور عن ابن مسعود أنه قال إذا تبع أحدكم الجنازه فليأخذ بجوانب السرير الأربعه ثم ليتطوع بعد أو ليذر فإنه من 
السنه. 


واعلم أن السنه ما واظب عليه النبى صلى الله عليه و آله و التطوع ما صدر عنه و عن أوصيائه عليه السلام على جهه الاستحباب و 
لم يواظب صلی الله عليه و آله عليه رحمه للأمه و ليتميز ما هو المؤكد من المستحبات و ما لیس کذلک منها ليختار المكلف مع 
عدم القدره على الإتيان بالجميع ما هو أفضل و آكد. 

ثم اعلم أن المشهور استحباب التربيع على الهيئه المخصوصه كما عرفت بل ظاهر بعضهم تحقق الإجماع على ذلكك و قال ابن 


الجنيد يرفع الجنازه من أى جوانبها قدر عليه و استدل له بهذا الخبر و قد عرفت أنه لا يدل على نفى استحباب التربيع و وصف 
الجوانب بالأربع فى الحديث لعله بتأويل الناحيه و شبهها. 


و الخبر الثالث صريح فيما اخترناه إذ اليد اليمنى المراد بها يد الميت اليمنى الكائنه على أيسر السرير و قوله عليه السلام ثم ارجع 
من مكانكك أى من موضع الرجل اليمنى إلى ميامن الميت أى الجانب الذى فرغت منه و عبر عنه بميامن الميت فهذا صريح فى 
أن المراد یمین المیت لا یمین السوين و هذا الخبر یدل علی آن الفرق بیننا و بين المخالفین |نما هو فی الترتیب لا فی الابتداء. 


ص: ۳۷۳/۸ 


و قال فى شرح السنه من تأليفات العامه حمل الجنازه من الجوانب الأربع فيبدأ بياسره السریر المتقدمه فیضعها على عاتقه الأيمن 
ثم بياسرته المؤخره ثم بيامنته المتقدمه فيضعها على عاتقه الأيسر ثم بيامنته المؤخره انتهى. 


و قال الشيخ فى الخلاف صفه التربيع أن يبدأ بيسره الجنازه و يأخذها بيمينه و يتركها على عاتقه و يربع الجنازه و يمشى إلى 
رجليها و يدور دور الرحى إلى أن يرجع إلى يمنه الجنازه فيأخذ میامن الميت بمياسره و به قال سعيد بن جبير و الثورى و 
إسحاق و قال الشافعى و أبو حنيفه يبدأ بمياسر مقدم السرير فيضعها على عاتقه الأيمن ثم يتأخر فيأخذ مياسر مؤخره فيضعها على 
عاتقه الأيمن ثم يعود إلى مقدمه فيأخذ میامن مقدمه فیضعها على عاتقه الأيسر ثم يتأخر فيأخذ ميسره مؤخره فيضعها على عاتقه 


الأيسر و أما الرابع فتوجيهه قريب مما ذكرنا فى خبر الفقه. 


فظهر بما قررنا أن ما اختاره الشيخ و ادعى عليه الإجماع هو أقوى و أظهر من الأخبار إذ الأخبار الداله عليه صريحه و ما دل على 
خلافه على تقدير تسليم الظهور فيه قابله لتأويل غير بعيد فينبغى حملها عليه لرفع التنافى بين الأخبار و ما استدل به الشهيد ره فى 
الذكرى بقوله عليه السلام فى الخبر الأخیر دوران الرحى و أنه لا يتصور إلا على البدء بمقدم السرير الأيمن و الختم بمقدمه 
الأيسر فلا يخفى وهنه إذ ظاهر أن التشبيه لمجرد الدوران و عدم الرجوع كما تفعله العامه و قد أشار الشيخ فى الخلاف إلى 
ذلك و يمكن حمل كلام الشيخ فى الكتابين على ما ذكره فى الخلاف لثلا يكون فيهما مخالفا لإجماع ادعاه و إن كان ذلك 
منه قدس سره غير عزيز لأنه ذكر فى الكتابين عباره هذا الخبر و يمكن تأويله على نحو ما ذكرنا فى تأويل الخبر. 


و يظهر من العلامه فى المنتهى أنه أول الخبر و كلام الشيخ بما ذكرنا لأنه لم يتعرض فيه لخلاف بل قال المستحب عندنا أن يبدأ 
الحامل بمقدم السرير ثم يمر معه و يدور من خلفه إلى الجانب الأيسر فيأخذ رجله اليسرى و يمر معه إلى أن يرجع إلى المقدم 
كذلكك دور الرحى. 


ص: ۳۷۹ 


و حاصل ما ذکرناه أن يبدأ فیضع قائمه السریر التی تلی اليد الیمنی للمیت فیضعها على کتفه الایسر ثم ینتقل فیضع القائمه التی 
تلی رجله الیمنی على كتفه الایسر ثم ینتقل فیضع القائمه التی تلی رجله الیسری على کتفه الأيمن ثم ینتقل فیضع القائمه التی 
تلی يذه الیسری على کتفه الأيمن و هکذا انتهی. 


و لقد أحسن فى التعبیر لکن كان الأحسن أن يقول کتفه الأيمن مکان کتفه الأيسر و بالعکس كما عرفت و کذا يدل على ما 
ذكرنا ما نقله الشهيد ره عن الراوندى أنه حكى كلام النهايه و الخلاف و قال معناهما لا يتغير و إن جعله الشهيد مؤيدا لما اختاره 
و مع ذلك كله لا يبعد القول بالتخيير بين الوجهين لظهور بعض الأخبار فى الجمله فيما اختاره المتأخرون و الله يعلم و حججه 
الكرام عليهم السلام حقائق الأحكام. 


۵0 :]| -"(كدّور کفی الرّحى) يعنى: مانند دو کفه‌ای كه به جوب آسياب متصل هستند . 


می كويم: تحقيق در مورد اين مسأله منوط به نقل احاديث روايت شده و اقوال ايراد شده در چگونگی تربيع (جرخيدن دور 


جنازه) و سپس بیان احاديثى است که نزد من ارجحتت دارند. 


اقا احادیث: کلینی رحمه الله با سندی مرسل که قوّت آن از سند حسن کمتر نیست از امام موسی بن جعفر علیهما السلام 
روایت کرده که فرمود: سنّت در حمل كردن جنازه آن است که با قسمت راست بدنت به استقبال تابوت بروی» پس شانه 
راست خود را در زیر قسمت چپ تابوت قرار دهی» آن گاه حركت کرده و به سوی دیگر برسی و از يشت تابوت دور زده و به 
طرف سوم آن نزدیک شوی» سپس به سوی طرف چهارم تابوت حرکت کنی و با شانه چپ قسمت راست تابوت را حمل 
نمایی. -. الکافی ۳: ۱۶۸ - 


همچنین با سندی که در آن ضعف وجود دارد از امام باقر عليه السلام روایت کرده که فرمود: سنت آن است که تابوت را از 


هر چهار سوی آن حمل نمایی» ويس از آن به هر اندازه و از هر سویی که به حمل تابوت بپردازی مستحب و به منظور كسب 
خیر است. - . الکافی ۳ ۱۶۸ - 


و با سندی که در آن ارسال و جود دارد از فضل بن يونس روايت کرده که گفت: از امام موسی کاظم عليه السلام درباره 
چگونگی تربیع جنازه (چرخیدن به چهار سوی آن) پرسیدم امام در پاسخ فرود: هركاه در حالت تقیه قرار داشتی ابتدا از 
دست راست و سپس پای راست آغاز کن. آن گاه به جای قبلی خود و سمت راست میت ار گرد البته از پشت پاهای میت 
عبور نمی کنی مگر اينكه به قسمت جلویی تابوت آمده و دست چپ و بعد از آن پای چپ ميت را می گیری» سپس از جای 
کنونی خود باز گرد و البته از يشت جنازه عبور نمی کنی مگر اينكه مانند بار نخست به قسمت جلویی تابوت آمده و کارهای 
قبلی را تکرار می‌نمایی» اقا اگر در حالت تیه قرار نداشتی» شیوه تربيع به اين شیوه است که از دست راست میت آغاز کرده و 


به پای راست برسی» سپس پای چپ و آن گاه دست چپ تا اينكه به گرد آن دور می‌زنی. - . الکافی ۳: ۱۶۸ - 


از امام صادق عليه السلام روایت شده که فرمود: در حمل تابوت از جانب راست آغاز می کنی» سپس از يشت جنازه حر کت 


کرده وجة سم ذیگر آن مو رسي »> آن گاه تفر کے کرده و بداقتسة پیشانی جنازه باز من گرد و به شوه حرش سیات يز 


گرد آن می‌چرخی. -. الکافی ۳: ۱۶۹ - 


اما اقوال: آگاه باش فقها ذکر کرده‌اند كه حمل كردن میت واجب کفایی است و بر اين نظر اجماع دارند که تربیع (چرخیدن 
به چهار سوی جنازه) مستحبٌ می‌باشد» شهید در الذ کری گوید: حالت برتر و بهتر در تربیع آن است که شخص حمل کننده 
از قسمت ابتدایی و گوشه راست تابوت آغاز کند» سپس حرکت کرده و به قسمت انتهایی ان نزدیک شود آن گاه به قسمت 
انتهایی و گوشه چپ برسد و مانند چرخش آسیاب چرخیده و به قسمت ابتدایی تابوت باز گردد» شيخ نيز در المبسوط و النهایه 
به ذکر این نظر پرداخته و در بين متأخرین نيز شهرت دارد» همچنین شيخ در الخلاف گفته است: تشییع کننده با كتف راست 
خويش قسمت ابتدایی و گوشه چپ تابوت را حمل می کند» سپس به دور تابوت می‌چرخد تا دوباره به قسمت ابتدایی آن 
باز گردد» شيخ مّعی شده است که اجماع فقها بر این نظر متفق هستند؛ اين نظر نزد من از قوّت بیشتری برخودار است» چرا که 
برتری دادن سمت راست و آغاز نمودن امور از سمت راست. عملی مطلوب است و توجه نمودن به سمت راست میت برای 
آغاز تربیع بر توجه نمودن به سمت چپ تابوت برتری دارد» هر چند حمل نمودن سمت راست تابوت با كتف راست در بیشتر 


مراسم‌های تشییع جنازه متسر نمی گردد جز با مشقّت و حرکت كردن به سمت عقب. 


اکنون به سخن درباره احادیث باز می گردیم امّا در اين باب حديث صحیحی غير از حديثى که در السراثر (شماره ۳۵) نقل 
شده ذکر نگردیده استء و به رأى من اين حديث صحیح است. چرا که ابن ادریس آن را از کتاب جامع بزنطی که کتابی 
مشهور متواتر است و نویسنده آن قابل اعتماد است بر گرفته است» و اين کتاب نيز حدیث را از ابن أبى يعفور که از جمله 
راویان قابل اعتماد است نقل کرده است» و گمان می کنم که اين حدیث با نظری که ما بر گزیده‌ايم منافاتی ندارد» چرا که 
همان گونه که احتمال دارد امام صادق عليه السلام اين سخن: (مقا يلى یسا رک) را با توجه به شخص پیاده‌ای که در كنار 
تابوت حرکت می کند به زبان آورده باشدء به همان صورت احتمال دارد که اين فرموده را با توجه به پیاده‌ای که يشت سر 
تابوت حرکت می کند در نظر گرفت» و اگر اين فرموده بر حالتی حمل شود که شخص به استقبال تابوت می آید» اگر جه 
هنگام رویارویی با جنازه سمت راست بدن او در مقابل سمت راست میت قرار می گیرد» اما هنگامی که شخص از جنازه عبور 


می کند و به سمت راست میت متمایل می‌شود تا تابوت را بردارده سمت راست میت در کار سمت چپ او قرار می گیرد. 


عبارت (الشق الأيمن) نيز از نظر مفهوم در فقه دارای چنین حالتی است» ممکن است منظور از اين عبارت. جانب راست ميت و 
يا جانب راست تابوت باشدء اما اگر بر معنای سمت راست تابوت تصریح کرده باشد ممکن است که گفته شود: همان گونه 
که ممکن است. تابوت به عنوان مردی پیاده در نظر گرفته شود و سمت راست و چپ آن به حسب همان پندار در نظر گرفته 
شود. به همان صورت ممکن است که سمت راست و چپ بر حسب فرار گرفتن در مجاورت دو سوی میّت بر دو سوی تابوت 
اطلاق شود بلکه ممکن است تابوت به عنوان شخصی درنظر گرفته شود که مانند میّت به يشت افتاده است؛ و حدیث نخست 


در ميان احاديث الکافی» در حکم صریح است - در تأیید- آنچه که ما بر كزيدهايم. 


ایا حديث دوم بر گرفتن چهار سوى تابوت به هر صورتى که امكان داشته باشد اكتفا کرده» ولى اين امر با برترى داشتن و 
رعايت كردن آن حالت مخصوص تربيع منافاتى ندارد» اين حديث در بردارنده چند وجه است: نخست اينكه سنّت نبوى بر 


اين است كه جنازه از جهار سوى آن و به هر صورت كه امكان داشته باشد حمل شود و اضافه بر جهار جانب تابوت از هر 


قسمت دیگر که حمل شود مستحب و اختیاری است؛ دوّم: رعایت روش مخصوص در تربیع جنازه مستحب است؛ سوّم: گفته 
می‌شود يس از حمل كردن جنازه از چهار جانب. به هر اندازه و از هر سویی و به هر شکلی به حمل جنازه پرداخته شود 
مستحب است. چهارم: مقصود از حمل كردن جنازه از چهار جانب» روش مخصوص و سنت نهاده شده برای تربیع است و 
مقصود از (بعد ذلک) اضافه بر آن يا اعم از اضافه و نقص بر آن و مخالفت با سنت معمول است» پنجم: سنت براين است که 
یکی از گوشه‌های چهارگانه تابوت به هر صورتی که امکان داشته باشد گرفته شود و يس از آن هر زیادتی که در کمیّت يا 


رعایتی که در کیفیت صورت پذیرد مستحب است. و شاید وجه نخست صحیح تر باشد. 


جمهور فقها از ابن مسعود روایت کرده‌اند که گفت: هنگامی كه یکی از شما به دنبال جنازه‌ای راه می‌افتد» شایسته است که 
چهار جانب تابوت را بگیرد» بعد از آن می‌تواند داوطلبانه به حمل جنازه ادامه دهد يا آن را رها سازد که اين امر سّت به 


و بدان که منظور از (سسّت) اعمالی است که پیامبر صلی الله عليه و آله آن‌ها را به صورت پیوسته انجام داده است. و منظور از 
(تطوّع) اعمالی است كه از پیامبر يا اوصیای ايشان علیهم السلام بر وجه استحباب صادر شده است. و پیامبر صلی الّه علبه و آله 
به خاطر روا داشتن رحم و شفقت بر اقت خویش همچنین به خاطر لبك اعمال مق کد از اعمال مستحتِ تشخیص داده شود به 
صورت پیوسته به انجام اين اعمال نپرداخته است. تا بدین وسیله انسان مكلف با توجه به اينكه توانایی انجام همه اعمال را 


تکار یه ی نایار ا و اقفر زا الحا ا 


سپس آگاه باش که نظر مشهور استحباب تربیع در صورت انجام گرفتن به شیوه مخصوص آن است. بلکه برخى از فقها 
اجماع نظر دیگران بر اين امر را نقل کرده‌اند» ابن جنید گفته است: جنازه از هر سو که امکان و توانایی حمل آن فراهم باشد 
حمل می‌شود و برای تأييد نظر خود به اين حديث استدلال کرده است؛ و پیش تر دریافتی که اين سخن» استحباب تربیع (حمل 
جنازه از چهارسو) را نفی نمی کند و شاید توصیف كردن جوانب تابوت به چها رگانه بودن در حدیث بنا به تأويل آن به 


سمت و سو و شبه آن باشد. 


حدیث سوم در ميان احادیثی که ما بركزيدهايم صریح است» چرا که منظور از دست راست. دست راست میت است که بر 
جانب چپ تابوت قرار گرفته است. اين فرموده امام کاظم عليه السلام: (ثمم ارجع من مکانک) یعنی: از موضع پای راست 
خويش با زگرد (إلى میامن المیت) یعنی: به سوی جانبی که از حمل آن فارغ گشته‌ای» و از آن به (ميامن المیّت: سمت راست 
میت) ياد کرده است؛ بنابراین حدیث مذ کور به صورت صریح بیان کرده است که مقصود. سمت راست میت و نه سمت 
راست تابوت می‌باشد. همچنین اين حديث بر اين نکته دلالت می کند که فرق ميان ما و مخالفان فقط در ترتیب تربیع و نه در 


در کتاب شرح السّه که از جمله تألیفات عامّه می‌باشد آمده است: حمل جنازه از چهار جانب آن صورت می‌پذیرد» پس 
شخص حمل کننده از قسمت پیشانی جانب چپ تابوت آغاز می کند و آن را بر روی كتف راست خويش می گذارد و به 
قسمت انتهایی جانب چپ مى رسدء آن گاه قسمت پیشانی جانب راست را بر كتف چپ خويش می گذارد و به قسمت انتهایی 


شيخ در الخلاف گفته است: اساس تربیع بر اين است که شخص حمل کننده از جانب چپ جنازه آغاز کند و آن را با كتف 
راست خود بگیرد» سپس در حالی که جنازه را بر روی دوش خود دارد به چهار سوی آن منتقل شود و به سوی پاهای میت 
حرکت کند و مانند آسیاب به دور جنازه بچرخد تا به جانب راست آن برسد و سمت راست میت را با كتف چپ خود حمل 
نماید؛ سعید بن جبیر» الثورق و اسحاق نیز قائل به اين نظر هستند. و شافعی و ابوحنيفه گفته‌اند: شخص حمل کننده از جانب 
چپ قسمت ابتدایی تابوت آغاز می کند و آن را بر روی كتف راست خويش می گذارد» سپس به قسمت انتهایی جانب چپ 
تابوت نقل مکان می کند و آن را با كتف راستش حمل می کند» آن كاه به قسمت ابتدایی تابوت باز فى گردد و جانب راست 
آن را با كتف چپ خود حمل می کند و پس از آن به سوی قسمت انتهایی جانب راست نقل مکان م ىكند و آن را با كتف 
چپ خود حمل می کند. توجیه حديث چهارم نيز به توضیحاتی که در مورد حديث در فقه الرضا (شماره ۳۶) ذ کر شده 
نزديكك است. 


با عنایت به مطالبی که ذکر کردیم آشکار كشت که نظری که شيخ برگزبده و مدّعى وجود اجماع فقها برآن شده است از 
احادیث نقل شده قوی‌تر و صحيحتر می‌باشد» چرا که احادیث دال بر اين نظر صریح می‌باشند» و آنچه بر خلاف آن دلالت 
می کند بعید نیست بر فرض اين که بپذیریم در آن ظهور دارد» قابل تأويل است» يس سزاوار است بر آن حمل شود تا منافات 
بین روایات و آنچه شهید (ره) در الذ کری استدلال کرده است رفع شود. وی به قول حضرت عليه السلام در روایت آخری 
بعتن دور زدن آسیاب استدلال کرده است» و این متصور نیست مگر با آغاز كرون از قسمت ابتدایی جانب راست تابوت و 
پایان دادن به قسمت ابتدایی چپ آن. و ايراد اين قول پوشیده نیست. زيرا ظاهر است که تشبیه فقط برای دوران وعدم 
با ز گشت است چنان که عامه می کنند. شيخ در الخلاف به اين اشاره م ىكند و می‌توان کلام شيخ در دو کتاب را بر آنچه که 
در الخلاف ذکر کرده است حمل کرد تا قول وی در آن دو کتاب مخالف اجماعی که ادعا کرده است نباشد. اگرچه اين 
قول وی - قدس سره - محکم نیست» چون در آن دو کتاب. عبارت اين روایت را آورده و می‌توان آن را بر آنچه که در 


تأویل روایت گفتیم تأويل کرد. 


از سخن علامه در المنتهی ظاهر می‌شود که که وى روایت و کلام شيخ را آنگونه كه ما گفتیم تأويل کرده است. زیرا در آن 
متعرض خلافی نشده بلکه گفته است مستحب در نزد ما آن است که حمل کننده با قسمت ابتدایی تابوت آغاز کند سپس با 
آن برود و از يشت آن دور بزند تا به طرف چپ» سپس پای چپ آن را بگیرد و با آن برود تا به قسمت ابتدایی باز گردد که 


دور زدن آسیاب چنین است. 


چپ خويش می گذارد و سپس منتقل می‌شود و پایه‌ای که زیر پای چپ میت است را روی كتف چپ خود می گذارد و سپس 
منتفل می‌شود و پایه‌ای که زیر پای چپ ميت است را روی كتف راست خود می گذارد و سپس منتقل می‌شود و پایه‌ای که 


زیر دست چپ اوست را روی كتف راست خود می گذارد و به همین ترتیب. پایان نقل قول. 


تعبیر وی خوب است. اما بهتر آن بود که به جای كتف چپ می كفت كتف راست و برعکس, چنان که دانستی؛ و نيز آنچه 
شهید از راوندی نقل کرده است بر آنچه ما ذکر کردیم دلالت دارد که وی کلام النهایه و الخلاف را نقل کرده و گفته است 


معنای آن دو تغيير نمی کند هرچند آن را مؤيد قول مختار خود قرا داده است. با همه اینها» قول به تخیر بين اين دو وجه بعید 
نیست چون برخی از اخبار فی‌الجمله در آنچه متأخرین بركزيدهاند ظهور دارد. و فقط خداوند و حجت‌های گرامی او علیهم 
السلام از حقایق احکام آ گاه هستند. 


> | ترجمه ] 
»¥« 


عات الكَاوَندى:: تحرج الي صلی الله عليه و آله فى جنازه ماشتیاً قي ا لا توکت EOE IG‏ 
ماه يَمْشُونٌ فَأَبَى أذ کت 


| ترجمه |دعوات الراوندی: پیامیر 5 الله عليه و آله به صورت پیاده در مراسم تشييع جنازه‌ای ش ر کت فرمود» از ايشان سؤال 
شد: ای رسول خداء آيا بر مركب سوار نمی‌شوی؟ پیامبر فرمود: من ناپسند می‌شمارم که بر مركب سوار شوم درحالی که 


ملائكه پیاده حرکت می کنند؛ ر پس از سوار شدن امتناع ورزید. 


* | تر جمه | 


توضيح 


رواه الشيخ فى الصحيح (۱) على الظاهر عن أبى عبد الله عليه السلام و ظاهره عدم اختصاص الحكم به صلى الله عليه و آله و لا 
بالجنازه المخصوصه بل يعم التعليل و يؤيده ما روَا العامة عَنْ تیان قَالَ: رامع الب صلی الله عليه و آله فى ناه َرَأى 
ا تخبون اد ملائكة الله علی آفذابهم و ام عَلَى ظهُورٍ الدَّوَابٌ. و قال فى المنتهى يستحب المشى مع 
الجنازه و يكره الركوب و هو قول العلماء كافه. 


**| ترجمه آشیخ نظير اين حديث را در حديثى ظاهراً ص 32 از امام صادق علبه السلام روایت کرده است -. التهذیب ۱ ۸٩‏ 
الكافى ۳: ۱۷۰ - 


وحكم مذكور در این حدیث» به بيامبر صلی الله عليه و آله و یا جنازه مشخصى اختصاص ندارد» بلكه دليل عمومى است و 
ان سكن وا خی که امد از ا روا کوان تابد من کہ از فان ورات قدو که كدت هراد بام سل اله عا 
و آله در مراسم تشییع جنازه‌ای شرکت کردیم» پیامبر مردمانی را مشاهده کرد که سواره بودند يس به آنان فرمود: آيا شرم 
نمی كنيد که فرشتگان خداوند بر روی پاهای‌شان راه می‌روند و شما بر پشت چهارپایان سوار شده‌اید؟ -. اين حدیث در 


مشگاه المصابیح: ۱۴۶ روایت شده است. - 


و در المنتهی گفته شده است: پیاده راه رفتن در مراسم تشییع جنازه مستحبٌ و سوار شدن بر مركب مکروه است؛ اين نظر 


* | تر جمه | 


«A» 


و 


دَعَوَاتٌ الدَاوَنْدئء عَنْ زرارة قال: خض دج و بو و مِنْ قَرَيْشُ وَأَنَا م مَعَُ و کان عطا فیها فَصَرَحَتْ صَارِحَةٌ 
قال عطا تسکت أؤ ده جعَنْ قال فلع تشکث جع عطا ال لت لِأبى جغفر 


ص: ۳۸۰ 


.۱۷۰ الکافی ج ۳ ص‎ ۸٩ التهذیب ج ۱ ص‎ .۱ -١ 
كام رواه فى مشكاه المصابیح ص ۱۴۶ و قال: رواه الترمذی و ابن ماجه و روی آبو داود نحوه و قال الترمذی؛ و قد روی عن‎ 


ثوبان موقوفا. 


3 


عليه السلام إِنَّ عطاقذ وج قال و لِم فك فلت کان کذا و كذًا قَالَ اض با َو آنا دا راا شین من الباطل 7 ر كتا الْحَقَّ لم تقض حق 
یمق یلع از لو عر ل زجتک نک تقز ی قطي نآ 


قشل باهذ قم از تؤجز على تک 


##[ ترجمه |دعوات الراوندی: از زراره روایت شده که امام باقر عليه السلام در مراسم تشبیع جنازه مردی قریشی شرکت فرمود 
و من نيز همراه ایشان بودم؛ عطاء نیز در آن مراسم حضور داشت» يس زنی فرباد برآورد» عطاء گفت: ساکت می‌شوی يا ما باز 
می گردیم» آن زن ساکت نشد و عطاء با زگشت» (زراره گوید:) به امام باقر عليه السلام گفتم: عطاء باز گشت. امام فرمود: 
چرا؟ گفتم: چنین و چنان اتفاقی روی داد؛ امام فرمود: همراه ما مسير را ادامه دهید. چرا که اگر ما عمل باطلی را مشاهده 
نمودیم به خاطر آن حق مسلمانی را نقض نخواهیم کرد» (منظور شرکت كردن در مراسم تشییع جنازه است که حق هر 
مسلمانی بر برادر مسلمانش می‌باشد). 


هنگامی که امام عليه السلام بر جنازه نماز گزارد» ولي میت به ایشان گفت: خداوند شما را مورد رحمت خويش قرار دهد در 
حالی که مأجور هستید باز گردید» چرا كه شما توان راه رفتن ندارید. ولی امام از با زگشتن سرباز زد يس گفتم: به شما اجازه 
داد که باز گردید و من نيز حاجتی دارم که می‌خواهم آن را از شما سئوال كنم ولی امام فرمود: به مسير ادامه بده ما با اجازه 


او نيامدهايم و با اجازه او نیز بازنخواهيم گشت. شرکت در مراسم تشییع جنازه فضیلتی است که خود آن را طلب كردهايم» 
يس به اندازه‌ای که شخص. جنازه را دنبال کند به همان اندازه مأجور خواهد بود. 


] ترجمه‎ | E 
إيضاح‎ 


رواه فى الكافى (۱) بسند حسن و عطا هو ابن آبی رباح و كان بنو آمیه یعظمونه جدا حتی آمروا المنادی ینادی لا يفتى الناس 
الا-عطا و إن لم يكن فعبد الله بن آبی نجیح و كان عطا آعور آفطس آعرج شدید السواد ذ کره ابن الجوزی فى تاربخه و فى 
القاموس الصرخه الصيحه الشدیده و کفراب الصوت أو شدیده و الصارخ المغیث و المستغیث ضد انتهی أى صاحت بالنوح و 
الجزع امرأه و قال الشیخ البهاتی قدس الله روحه یستفاد من هذا الحدیث آمور الأول تأكد کراهه الصراخ على المیت حيث جعله 
عليه السلام من الباطل و لعل ذلك بالنسبه إلى المرأه إذا سمع صوتها الأجانب إن لم نجعل مطلق إسماع المرأه صوتها الأجانب 
محرما بل مع خوف الفتنه لا بدونه كما ذکره بعض علمائنا. 


الثانی أن رؤيه الأمور الباطله و سماعها لا ينهض عذرا فى التقاعد عن قضاء حقوق الاخوان. 


الثالث أن موافقتهم بامتثال ما یستدعونه من الاقتصار على الیسیر من الا کرام و تأديه الحقوق لیس أفضل من مخالفتهم فى ذلكك 
بل الأمر بالعكس. 


الرابع أن تعجيل قضاء حاجه المؤمن ليس أهم من تشییع الجنازه بل 


ص: ۲۸1 


.۱۷۲ الکافی ج ۳ ص ۱۷۱ و‎ .١ -١ 


الأمر بالععکس و لعل عدم سوال زراره حاجته من الامام عليه السلام فى ذلك المجمع و إرادته أن يرجع ليسأله عنها لأنها كانت 
مسأله دينيه لا يمكنه إظهارها فى ذلك الوقت لحضور جماعه من المخالفين فأراد أن يرجع عليه السلام ليخلو به و يسأله عنها 


و قال العلامه فى المنتهى لو رأى منكرا مع الجنازه أو سمعه فإن قدر على إنكاره و إزالته فعل و أزاله و إن لم يقدر على إزالته 
استحب له التشبيع و لا يرجع لذلكك خلافا لأحمد. 


**[ترجمه |شيخ كلينى اين حديث را در الكافى با سند حسن روايت كرده است. منظور از (عطاء) ابن أبى رباح می‌باشد» و بنى 
امه او را بسيار كرامى می‌داشتند تا جايى كه به ندا دهندهاى فرمان دادند ندا سر دهد: غير از عطاء کسی برای مردم فتوا صادر 
نمی كند؛ و اگر منظور از عطاءء ابن أبى رباح نباشد يس منظورء عبدالله بن ابی نجیح است. عطاء مردى تک چشم. داراى بينى 
پهن» نگ و بسيار سياه بوده است و ابن جوزى در كتاب تاريخ خويش به ذكر او يرداخته است. در القاموس آمده است: 
(الصرخه): فرياد شديد (الصّراخ) بر وزن (غراب) يعنى: صدا يا صداى شدید و (الضارخ): کمک كننده و کمک طلبنده» اين 


كلمه از جمله كلمات اضداد است. يايان نقل قول. و (ضرَحَت صارخه) يعنى: زنى با نوحه و بی‌تابی فرياد ب ركشيد. 


شيخ بهايى قدّس الله روحه گفته است: مسائلى از اين حديث استخراج می‌شود: نخست: تأكيد كردن بر كراهت فرياد زدن و آه 
و ناله سردادن هنكام حضور يافتن در كنار میت تا جايى كه امام باقر عليه السلام اين كار را از جمله امور باطل به شمار آورده 
است» شايد اين حكم نسبت به زنان باشد آن گاه كه افراد نامحرم صداى آنان را بشنوند» و اين در صورتى است كه رسيدن 
صداى زنان به گوش مردان نامحرم را به صورت مطلق حرام نپنداریم» بلكه اين حكم مخصوص زمانى است كه بيم وقوع فتنه 
وجود داشته باشد نه غير آن» چنان كه عدّهاى از علماى ما ذكر كردهاند. 


دوّم: مشاهده كردن و شنيدن امور باطل» باعث پذ برفته شدن عذر در عدم به جا آوردن حقوق برادران مسلمان نمى شود. 


سوم: موافقت ايشان با يذيرفتن آنچه استدعا دارند به بسنده كردن به مقدار اندكك از گرامی داشتن است و به جاى آوردن 


حقوق» بهتر از مخالفت كردن با ايشان در اين زمينه نیست. بلكه موضوع برعكس است. 


چهارم: تعجيل در برآورده كردن نيازهاى مؤمن از تشییع جنازه مهمتر نيستء بلكه مسأله برعكس است. شايد عدم درخواست 
زراره از امام باقر عليه السلام برای برآورده كردن حاجتش در آن جمع و موکول كردن آن به زمان با زگشت» به اين سبب 
باشد که آن درخواست مسأله‌ای دینی بوده است که اظهار کردنش در آن زمان و با حضور عله‌ای از مخالفان برای زراره 
امکان پذیر نبوده است» پس خواسته که امام عليه السلام از مراسم تشییع باز گردد تا در خلوت درخواست خود را مطرح 
نماید» پایان کلام شيخ بهايى» خداوند مقام او را بلند گرداند. 


علامه در المنتهی گوید: اگر شخص هنكام تشییع جنازه» منکری را مشاهده کند يا بشنود و قدرت انکار و از بين بردن آن را 


داشته باشد بايد چنین کند و آن منکر را از میان بردارد اما اگر قدرت از بين بردن منکر را نداشته باشد مستحت است که به 


تشییع جنازه 


ادامه دهد و نباید باز گردد برخلاف نظر احمد. 


** | تر جمه | 

۰۳۹ 

الْمُسَلْسَلَاتٌ للم خ جقفر : AWE‏ عدّ تا إشماعيل بن عَبَادِ بن الاس الْوَزِيرِ تال دی EE E‏ 
بن آبییختی العضزین عن محمد بن َاو5 : ا سا« تئیه آخذته مِنْ فلق 
یه یه و ده عَنْ سالم عَنْ أبيه: نا صلی الله عليه و له و با بکر و مر كانُوا ی بفقوة آمام الشرير 


**[ترجمه ]المسلسلات: شيخ جعفر بن احمد قمی گوید: سالم از پدرش روایت کرده که پیامبر صلی الله عليه و آله» ابوبکر و 


عمر پیشاپیش تابوت حر کت می کردند . 


[ترجمه ] 

«f+» 

دعانم ان شام رُوينَا عن جغفر بن مُححمدٍ عَنْ أبيه عليهما السلام: أذ ر ول اللّهِ صلى الله عليه و آله أََرٌ ی قَاطِمَهَ عليها السلام 
وا اوی من یلق به ین ال پیب ما فض و لا ِن موم مرا الا لزتت الْفرَاشٌ و نحل جد مها و ذاب لخمتا و صَارَتْ 


هاعر 


کالخیال و اش بَعْدَ رَ E‏ عير سَبِينَ یمق اضر الت ِأسْمَاء بنْتِ میس کیت أعل عَلَى رقاب 
ال جال مَكشُوقَةٌ و كَدْ ص وت (۱) الال وَ + عن یی قل على ت ا اء یا بنت رَشول اله إن تَضی الله یک بر 
فوت ا لك كي رأة فى بد العبقه قا و ما مو َا اش بجعأو ين كق ار على ليت بعت قات لها ففهى 
َا فص صَلَوَاتٌ الّه عیها صعه ها أسْمَاء كاد أَوَّ تخس مل لاء فى لام (1). 


ص: ۲۸۲ 
.١ -١‏ فى المصدر المطبوع: و قد صرت عظما لیس عليه الا جلده» و كيف ينظر الرجال الى جنتی على السریر إذا حملت قالت 


لها أسماء إلخ. 
-١‏ ۲. دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۲۳۲. 


وَعَنْ عَلِيّ عليه السلام: أَنَّ 1 رَسُولَ الله صلی الله عليه و آله نَهَى أَنْ یوضع الْحَتُوط عَلَى النْض (1). 


کک 4 ری تمس ژبطث عليه مان حھراء و فا بن بوتا قار عليه السلام وكا گرا ENT‏ 
ل الف علیه و آله 7 مول اول عَذْلِ الا خره الور ا بُقرف فیها نش من فقیر(۲. 


و عَنَهُ عليه السلام: َه ظر الی وم مرت بهم جاه اموا قباماعَلَى أفدَامهم ار هم آن اجلشوا("). 


َن الْحَسَن بن عَلِىٌّ عليهما السلام: آله دی يمع جتاو تمر على قوم کپوا یفن امن ای إلى الق وت یت 
E et‏ ضغب غلم و جلف 1۳ 


وڪ تعلق عليه اماد آله سَع وَسُولَ الله صلی الله عليه و آله ول فی حارو ا آذری أيهم م آغظم دنب الى يَمْشِى مع اجاژه 
بغیر رداء أم الى ول اذفقوا رعق الله يكم أم الى َقُولُ اسْتَغفُِوا لَه غَفْرَ ال لَكمْ (ه). 


أنه قال: أ شرغوا بالْجایز و لا تدبوا بهل(ع). 


وَعَنْ َل صَلَوَاتٌ الله عليه 


2 


وَعَنْهُ عليه السلام: أنه سبل عَنْ حمل اجره أ اجب هو علی مَنْ شهدّها قا ال لا و لَكِنّهُ کید من شاء اَعَد و من شَاءَ رک (۷). 


وه عليه السلام: أنه وحص فی حمل تاره عَلَى الدَابهِ هَذًا ذا لم يُوجَدْ من خا ها أو مِنْ ذو اما اله أن تمتها الخال 
A)‏ 

و عل عت عليه السلام: أ كان ۱ ابره اشرب کاخ کا يكن ھی فى بک ور 
4 یدوز باوایب ال )٩(‏ 

ص: ۲۸۳ 


.۲۳۳ دعائم الاسلام ج ۱ ص‎ .١ -١ 

۲- ۲. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۲۳۳. 

۳- ۳. المصدر نفسه و زاد بعده: هذا فى القوم تمر علیهم الجنازه و لا يريدون اتباعها فأما من آراد ذلك قام و مشی و لم یجلس 
حتى يوضع السریر. 

۴- ۴. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۲۳۳. 

۵- ۵. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۲۳۳. 

ع- ع. دعائم الاسلام ج ۱ص ۲۳۳. 

۷- ۷. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۲۳۳. 

۸-۸ دعائم الاسلام ج ۱ ص ۲۳۳. 

9- 4. دعائم الاسلام ج ۱ ص ۲۳۳. 


مر ع مر ام 


وَعَنْهٌ عليه السلام أنه قال قال سول الله صلی الله عليه و آله: انعا الْجَتَارَءَ و لا غك خالفوا أَهْل الکتاب. 
3 2 2 و بعوا ی لا بب ر کتار 


وَإِنَّ رجا قال له کف أبخت يا وشول الله قال یر من رجل لم مش وراء جناژه و لیذ مریض(۱) 
وَعَنْ عَلِىٌ عليه السلام: : أن أنا با رید الْحدْرِىٌ سَأَلهُ عن العشی ي ع لاه ی الک أفضل مها أ لا قالعلیه السلام لَه 


ملک سل عَنْ هَذَا قَالَ إى و له لمثلی یس عَنْهُقَالَ عَلِيٌ ان فضل الما ی خلنها على العاف ی أَمَامَهَا کل لاه کب 
على التطوٌع فا بو سيد أَعَنْ تَفْسِك تفُول مدا أن ميته من زشول اللَّهِ صلی الله عليه و آله كَالَ بل" ل ا 
الله عليه و آله رك( 


و عله صَلَوَاتٌ الله علیه: أنه کان يَمْشِى لت الْجَتَارَهِ خافياً بَتتفى بدّلک الْقَضلَ (۳) 


2 
0 


فرذت و وف حتی قيل 


۳ 2 
عَنْهُ: أنَّ > ی و 


و عله مع ار نیت و قّال رَدُوا الم 


۱ 


E‏ نْ آبَائِهِ عليهم السلام أنَّ سول الله صلی الله عليه و آله قَالَ: إِذَا دم ٍلی انار فأشرغوا نها 


کر کم اتك ` 


وَعَنْ أبى جثفر عليه السلام: أله شيل عن الیل دى إلى جاره و وَلِيمَهِ يما بُجِيبٌ قال يُجِيبُ الْجاره فان * محضور الْجَازه 


2 
2 - 


ا 


#[تر جمه ]دعائم الاسلام: امام جعفر صادق از يدرش عليهما السلام روايت كرده که رسول خدا صلی الله عليه و آله به صورت 
مخفیانه به فاطمه علیها السلام خبر داد که نخستین کسی خواهد بود كه از ميان اهل بیتش به او خواهد پیوست. پس آن‌گاه كه 
رسول خدا وفات يافت و آنچه را كه در تاريخ ذكر شده به وسیله قوم بر فاطمه روا داشته شد» در بستر قرار كرفت و جسمش 
نحيف و گوشت بدنش آب شد و از فرط ضعف و لا۔غری به سان خيال گشت» فاطمه علیها السلام هفتاد روز يس از رسول 
عدا یی اف علدو آله وقد كن كرد و حتكان کا در حال اسان وار کف به اسباه وعم یی فرش یک 
صورت آشكار بر دوش مردان حمل شوم حال آنكه به سان شبه گشته‌ام و يوست بر استخوانم خشک شده است؟ 


اسماء گفت: ای دختر رسول خداء اگر قضا و قدر الهى در مورد شما به اجرا درآمد و وفات نمودید» جيزى برای حمل جنازه 
شما خواهم ساخت كه در سرزمين حبشه مشاهده کرده‌ام فاطمه عليها السلام فرمود: آن جيز چیست؟ اسماء گفت: تابوت» آن 
را بر روى تخت مخصوص حمل جنازه قرار می‌دهند و مت را می‌پوشاند» فاطمه به اسماء فرمود: چنان كن كه می گویی؛ پس 
هنكامى كه فاطمه عليها السلام وفات نمود» اسماء برای حمل جنازه او تابوت ساخت و اد ين اولين تابوتی بود که در اسلام برای 


زنان ساخته شد. - . دعائم الاسلام ۱ ۲۳۲ - 


از امام على عليه السلام روایت شده که رسول خدا صلی الله عليه و آله از قرار دادن هر چیز خوشبو (کافور) بر روی تابوت 


همچنین روایت شده که امام على عليه السلام به تابوتی نگاه انداخت که دو پارچه قرمز و زرد به آن وصل و با آن‌ها تزئین 
شده بود» پس فرمان داد که برداشته شوند و فرمود: از رسول خدا صلی الله عليه و آله شنیدم که می‌فرمود: اولین نشانه‌های 


عدالت در آخرت. قبور هستند که غنی و فقیر در آنها از هم تشخیص داده نمی‌شود. - . دعائم الاسلام ۱ ۲۳۳ - 


روایت شده است كه امام على عليه السلام به گروهی از مردمان که جنازه‌ای از مقابل آنان عبور داده می‌شد نظر انداخت» پس 


برخاستند و بر روی پاهای خويش ایستادند» ولی امام عليه السلام به آنان اشاره فرمود که بنشینند. -. 
دعائم الاسلام ۱: ۲۳۳ - 


روايت ENE‏ امام حسن بن على علیهماالسلام در پی جنازه‌ای به راه افتاد» يس عده‌ای از مردم گذر کرد و آنان 
خواستند برخيزند» ولى امام از برخاستن منع‌شان فرمود» امام هنگامی كه به سر مزار رسيد ايستاد و با ابوهريره و ابن زبير مشغول 


یت كردن هد ا اننکه حتازة در یر تهاده شل وس از كذاشعه شد قن تاره در کی تكست و دنک ان تيز با او تفا د 
دعائم الاسلام ۱: ۲۳۲ - 


از امام على عليه السلام روايت لا کار وار له لا ای اه خی آله شنیدم که در مراسم تشییع جنازه‌ای می‌فر مود: نمی ... 
دانم كدام یک از اينان گناهکارترند: کسی که بدون به تن داشتن بالا پوش (عبا) به دنبال جنازه راه می‌افتد؟ يا کسی که می.. 


كويد: با او نرمش و مدارا به خرج دهید» خداوند با شما نرمش و مدارا به خرج دهد؟ و یا کسی كه می گوید: برای او طلب 


بخشش كنيد» خداوند شما را ببخشايد؟ -. 

دعائم الاسلام ۱ ۲۳۳ - 

از امام على عليه السلام روايت شده كه فرمود: جنازهها را سريع حركت دهيد و آن‌ها را به حالت خزيدن راه مبريد. - . 
دعائم الاسلام ۱ ۲۳۳ - 


از امام على عليه السلام درباره حمل جنازه سؤال شد و اينكه آيا حمل جنازه بر هر کسی كه آن را مشاهده كند واجب است ؟ 


امام فرمود: خير» ولى حمل جنازه عمل نيكويى است. ه ر کسی بخواهد آن را انجام مىدهد و هركسى نخواهد می‌تواند آن را 
تركك نمايد. - . دعائم الاسلام ۱: ۲۳۳ - 


روایت شده که امام على عليه السلام اجازه دادند اگر کسی برای حمل جنازه حضور نداشته باشد و يا عذر و دلیلی وجود 


داشته باشد جنازه بر چهارپایان حمل امن شود اما سنّت بر این است که مردان چنازه را حمل کنند. -. 
دعائم الاسلام ۱: ۲۳۳ - 


همچنین روایت شده است که امام على عليه السلام فرمود: برای کسی که امکانات فراهم می‌باشد مستحبٌ است در حمل 


ا کیک كتده به اند عرقي از سنت عباوت از کش ال سم وا باس اسان از ست بای ها 


حمل جنازه پرداخته‌اند بگیرد» سپس به دور چهار سوی تابوت بچرخد. - . دعائم الاسلام ۱: ۲۳۳ - 


از امام على عليه السلام روایت شده که رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: شما به دنبال جنازه حرکت كنيد نه جنازه به 
ال ا يا اهل کنات مات کیت ردق اک بای .سيد اه وض ولك سسکا ال كما حكوقة اس بیس و بو و 


حال مردی است که به دنبال جنازه راه نمی‌رود و از بیماران عیادت نمی کند. - . دعائم الاسلام ۱ ۲۳۴ - 


روایت شده است که ابو سعید خدری از امام على عليه السلام پرسید: حرکت كردن پیشاپیش جنازه بهتر است يا يشت سر آن؟ 
امام عليه السلام در پاسخ او فرمود: آيا کسی چون تو چنین سؤالى می‌پرسد؟ ابوسعید گفت: آری» به خدا سوگند که کسی 
چون من چنین سؤالى می‌پرسد. امام على عليه السلام فرمود: فضل و برتری کسی که يشت سر جنازه حرکت می کند نسبت به 
کسی که پیشاپیش آن حرکت می کند» مانند فضل و برتری نمازهای واجب نسبت به نمازهای نافله است» ابوسعید گفت: آیا 
این سخن از خود شماست يا آن را از پیامبر صلی الله عليه وآله شنیده‌اید؟ امام فرمود: بلکه آن را از ييامبر صلی الله عليه و آله 


روایت شده است که امام على عليه السلام به خاطر كسب خير و فضیلت به صورت پیاده در يشت سر جنازه حرکت می کرد. - 
. دعائم الاسلام ۱ ۲۳۴ - 


همچنین از امام على عليه السلام روایت شده که رسول خدا صلی الله عليه و آله در مراسم تشبيع جنازه‌ای راه می‌رفت» پس 
دیله‌اش بر زنی افشاد که بشت سر دازم حر کت می کنده ارا توقف نموده و فرمود: آن رن را ناز گردائیته نس باز 
گردانده شد پیامبر به ایستادن خويش ادامه داد تا زمانی که گفته شد: ای رسول خداء به واسطه دیوارهای مدینه از دیده پنهان 


شد. آن‌گاه پیامبر صلی الله عليه و آله به مسیر خويش ادامه داد. - . دعائم الاسلام ۱: ۲۲۰ و ۲۲۱ - 


امام جعفر صادق از پدرانش علیهم السلام روایت کرده که رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: هنگامی که به شر کت در 
مراسم تشییع جنازه دعوت می‌شوید سرعت به خرج دهید» چرا که آخرت را به شما یاد آوری می کند. - . دعائم الاسلام ۱ 
۰ و ۲۷۱ - 

از امام باقر عليه السلام درباره مردی سوال شد که همزمان به مراسم تشییع جنازه يا عروسی دعوت می‌شود. به كدام یک پاسخ 
گوید؟ امام فرمود: دعوت به مراسم تشییع جنازه را پاسخ كويد چرا که حضور در مراسم تشییع جنازه مرگ و آخرت را به او 


یادآوری می کند. ولی حضور در عروسی انسان را از ياد م رگ و آخرت غافل م ىكند. - . دعائم الاسلام ٩‏ ۰ و ۲۲۱ - 


3 | ترجمه ] 
بیان 


قال فى القاموس الخيال و الخياله ما تشبه لكك فى اليقظه و الحلم من صوره و كساء آسود ينصب على عود يخيل به للبهائم و 


الطیر فیظنه إنسانا. 


ص: ۳۸۳۴ 


.۲۳۴ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .١ -١ 
.۲۳۴ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .۲ -۲ 
.۲۳۴ دعائم الاسلام ج ۱ص‎ .۳ ۳ 
.۲۲۱ دعائم الاسلام ج ۱ ص ۲۲۰ و‎ .۶-۴ 
.۲۲۱ دعائم الاسلام ج ۱ ص ۲۲۰ و‎ .۵ -۵ 
.۲۲۱ دعائم الاسلام ج ۱ص ۲۲۰ و‎ ۶-۶ 


**|ترجمه ]در القاموس آمده است: (الخیال) و (الخیاله) یعنی: صورتی که بر تو مشتبه می‌شود آن را در حالت خواب دیده‌ای 
يا بیداری» همچنین به معنای پارچه سیاهی است که بر چوبی نصب می گردد تا حیوانات و پرند گان در مزرعه‌ها و اماکن دیگر 
آن را انسان فرض كنند و بترسند (مترسكك) . 


* | ترجمه ] 
باب ۸ وجوب غسل الميت و علله و آدابه و أحكامه 
روايات 


۹۳ 


العلل عن أبيه عن خمد ٿن ٍذریس عَنْ مُحمّد بن آخمد بن بخبی الأشعری عَنْ حَمْدَانَ بْن شلیمان قال و دنا عبد الَاحد بن 
مد بن ودوس الل اوري عَنْ علی بن محمد بن فتيبة عن ڪه داد بن شرلیمان عن الحسن بن علی بن قصال عَنْ هَارُونَ بْن 


حر عَنْ بعض أطرجابا عَنْ عَلِيَ بن الى : ين عليه السلام قال: اد الْمَخْلُوقَ لَا یوت عتّی تخرج مه الْْطفَهُ اتی له الله َر و 
جل مها من فيه أو من ره .)١(‏ 


##[ترجمه ] علل الشرایع: از على بن حسين علیهما السلام روایت شده که فرمود: همانا آفرید گان نمی‌میرند مگر اينكه هنكام 
مرگ نطفه‌ای که خداوند عرّ و جل آنان را از آن آفریده است از دهان يا قسمت دیگر بدن‌شان خارج می‌شود. - . علل 
الشرایع ۱: ۲۸۳ - 


ا 1 تر جمه 1 
»¥« 


عبد اله لوي قال عاك با عر محمد بن علق عليهما السلام عن عمل المت إن عه كمل و ن بل بل یل قا 
سل الْمَيِتٌ لاله حجنت و تلاقبه الْملَائكهَ و هُوَ طاهد وَ کدّلک الْعَاسِلٌ للاقيه الْمُوْمنينَ (۲). 


| ترجمه اعلل الشرایع: از ابو عبدالله قزوینی روایت شده كه گفت: از امام باقر عليه السلام درباره غسل میت پرسیدم و اينکه 
علت آن چیست؟ و غسل دهنده به جه علت غسل می کند؟ امام فرمود: میت غسل داده می‌شود چرا که جنب است و به خاطر 
اينكه با فرشتگان در حالت پاکی و طهارت رویاروی شود همچنین غسل دهنده به خاطر اينكه هنگام رویارویی با مونان پاک 
و مطهّر باشد غسل می کند. - . علل الشرایع ۱: ۲۸۳ - 


* | تر جمه | 


«¥» 


و مه باشتاده عن مُحَمّد رن عُمَر بن آبی غمیر عَنْ مد بن عار البضرری عَنْ غاد ن ص ينب عَنْ جغفر بن مُحَمّد عَنْ أبيه 
علیهما السلام: أنه یل ما بال المَيّتِ يُعْسّل قال النطفه التی خلق مِنْهَا يمى بها(۳. 


* |[ ترجمه اعلل الشرایع: امام جعفر صادق از پدرش علیهما السلام روایت کرده که از ابشان سوال شد: چرا میت غسل داده 
می‌شود؟ امام در پاسخ فرمود: هنكام مركك نطفه‌ای که از آن آفريده شده از بدن او خارج می گردد. - . علل الشرایع ۴ - 


] ترجمه‎ | E 
«f» 


قال: سَأَنْتٌ آباابراهیم عليه السلام عَن الْمَيْتِ لم يعمل غفل الات قال إن الله كغالى أغلى و أخلص 
ص: ۲۸۵ 
.١ -١‏ علل الشرائع ج ١‏ ص ۲۸۳. 


۲-۲. علل الشرائع ج ١‏ ص ۲۸۳. 
۳ ۳. علل الشرائع ج ١‏ ص ۲۸۴. 


مِنْ أنْ يبعت الَْشْيَاء بده نله تبازک و تعالی مَلکین (۱) 


یادا آاة آن یلق لا مر وليك الق ناو من اه یی قال للع و جر فى تابه نا ناک یا 
کم و مها رکم تاه آغری ( لوق باه تیک فى الؤجم فا غجنت اط باب الا ا تا ل 


2 2 


و الله از كو ان 2 نبلم دک ذکرا 
تلک امه بعينها لَا غیرها قَمِنْ تم صار لت بحسل عسل الْجابه(۳. 


6 


و أقى موتا أو كافراً آشود أو آتیض كا أو ت يدا فان مات شالت مه 


| ترجمه اعلل الشرایع: از عبدالرحمن بن حماد روایت شده که از امام موسی کاظم عليه السلام درباره میت يرسيدم و اينكه 
چرا مانند غسل جنابت غسل داده می‌شود؟ امام فرمود: خداوند متعال والاشآن‌تر و پاک‌تر از آن است که اشیاء و مخلوقات را با 
دست كتويش يرانك هه رای که خداوند. ال دز ف که عطاق دار و آن كاه که اراده ق مایت موجودئ زا مارك هآ 
دو فرشته فرمان می‌دهد و آنان نیز مقداری از خاکی كه خداوند عر وجل در مورد آن فرموده است: «منها لقن کم و فیها 
تعد کم و منها نخرجکم تارَهَ أخرى» - . طه / ۵۵ - [از اين [زمین ] شما را آفریده ايم در آن شما را بازمی گردانیم و بار دیگر 
شما را از آن بیرون می آوریم] را بر می گیرند و آن را با نطفه‌ای که در رحم جای گرفته است عجین می‌سازند» هنگامی که 
نطفه با خاک عجین كشت آن دو فرشته می گویند: يرورد كاراء جه می آفرینی؟ يس خداوند متعال آنچه اراده کرده از مذ کر يا 
مؤنثء کافر يا مومن» سياه يا سفید» بدبخت باشد يا خوشبخت را الهام می‌فرماید؛ و آن گاه که انسان می‌میرد» عين آن نطفه و 


نه غیرآن از بدنش جاری و خارج می گردد. به همین سبب است که میت غسل جنابت داده می‌شود. - . علل الشرایع ۱: ۲۸۴ - 
#* | تر جمه | 


بيان 


قال الوالد قدس الله روحه لا يستبعد أن يكون النطفه أو بعضها محفوظه أو المراد بالنطفه الروح الحيوانى و المراد أنه لما خرج 
منه صار نجسا فيجب تطهيره بالغسل أو أنه لما كان إنسانا بالروح النفيسه اللطيفه فلما فارقت البدن وجب تداركه بالغسل حتى 


يصير قابلا للصلاه عليه و قربه من رحمه اللّه. 


##| تر جمه آمرحوم والد» که خداوند روح او را مقس گرداند» كويدة بعید نیست که نطفه یا قسمتی از آن در بدن اسان 
محفوظ نگاه داشته شود يا اينكه مراد از نطفه» روح حيوانى باشد» يس هنگامی كه از بدن خارج ی شو شبات تحصن هن 
گردد و واجب مىشود كه با غسل دادن پاک و مطهّر گردانده شود يا اينكه معنا جنين باشد: بدن انسان قبل از م رگ جايكاه 
روح نفيس و لطيف استء بنابرا ین هنگامی كه روح بدن را ترك می کند واجب است با غسل جبران گردد تا قابلیت نماز 
گراردن بر آن و نزديكى به رحمت خداوند را كسب نمايد. 


* | ترجمه ] 


اقول 


الأظهر أن المراد أن الماء الغلیظ الذی یخرج من عينه لما كان شبیها بالنطفه فلذا يغسل غسل الجنابه(۴) 
وقد مضی بعض الأخبار فى باب علل 


ص: ۳۸۶ 


۱- ۱. الملائکه خ ل. 

۲- ۲. طه: ۵۵. 

۳ ۳. علل الشرائع ج ١‏ ص ۲۸۴. 

۴- ۴. أما فى يومنا هذا فقد ظهر بالابحاث العلمیه بل و رئى بالمکبرات أن المنی الذی یدفقه الرجل فى كل مره من جنابته 
مركب من ملايين نطفه ذات حیاه تسمی کل واحده منها عند الاصطلاح الجدید اسپرماتوزئید و ما المرآه فليس فى منیها شى ء 
من هذه النطف و لا من غير جنسهاء و الذی تدفقه المرأه حين وصالها انما هو مائع غلیظ کالمنی الذی یدفقه الرجل العقیم من 
دون أن یکون فیها نطفه ذات حیاه» و لکن المرآه تجود بیضتاها فى كل شهر متناوبا بنطفه واحده تسمی فى اصطلاحهم اول 
ليس فى داخل غشائها الا ماء الحیاه التی سموها پروتوپلاسم و هی التی تلاقيها نطفه واحده من ملايين نطف الموجوده فى منی 
الرجل فيخلق من لقاحهما و اجتماعهما علقه صغيره تكون أصل الجنين e lS SG E‏ 
الرجل و ادامه حياته میا فى نطفه المرأه من ماءالحياه و الى ذلكك تشير قوله تایآ یک تین مق نی * نم كان 
عَلَقَهَ فَخَلقٌ فسَوّی * فكل مِنْهُ الزَوْجَيِنِ ال کر واا القیامه: ۷- .۳٩‏ و هی التى تسمى فى الآبات و الروايات بالنفس» فإذا 
نام الإنسان قبضها اله و توفاها عاریه ناقصهء ثم إذا مات قبضها و توفاها كامله بته. و إليه يشير قوله تعالی الله وی انس 
حبنَ متها و ایی لَمْ تشث فى منايها تیفیک ای تضى عليه ام و بل الأخرى إلى أجل م 1 مُسَمّى إِنَّ فى ذلكك لاب لو 
كوه الزمر: ااا سر سريت سح سور سوه 


الأغسال. 


**| ترجمه [صحیح تر اين است كه مقصود جنين باشد: آب غليظى که هنگام مركك از چشم انسان خارج مى شود شبيه نطفه 
است» يس میت مانند غسل جنابت غسل داده می‌شود؛ و برخی از احاديثى كه در اين زمينه روايت شده در باب (علل الأغسال) 


ذكر كرديد. 
#* | ترجمه | 
«A»‏ 


اب الْأَغْمَالٍ (۱) و مَجَالِسٌ الصَّدُوقٍء عَنْ أببه عَنْ سد بن عَِدِ له عن ال 35 كم بن بی روق ال عَن الْحَسَنِ بْنِ مخبوب 


عن ود الله بن الب عَنْ تخي الْإشكافٍ عَنْ أبى جَغْمَرٍ عليه السلام قَالَ: یا زین عسل میا ان له الهم دا دَنَ 


2 


0 


َك الْمُؤْمِنِ ن و قذ أرجت ك روح مه و فت نها فعفوک عَفْوَك غَفْرَ الله لَه دوب ست ال الکباتر(0). 


*[ترجمه ]ثواب الأعمال و مجالس الصدوق: از امام باقر عليه السلام روایت شده که فرمود: هر مؤمنى که جسد مؤمن دیگری 
را بل دهد و هنگامی که بدن او را زیر و رو می‌کند بگوید: له داب عندک الْمَؤْمِنِ كد ادف قرعم ی انلك 

هم | و شوک عَف و ک» ا د وک ا وعدي 
جدايى افکنده‌ای» يس او را ببخش. او را ببخش 1 خداوند كناهان یک سال او غيراز گناهان كبيره را می‌بخشاید. -. ثواب 
الأعمال: ۰۱۷۷ آمالی الصدوق: ۳۲۲ - 


اد | ترجمه ] 
بیان 


الضمیر فى له راجع إلى الغاسل و ٍرجاعه إلى المیت بعيد و سنه بالفتح و التخفیف و ربما يقرأ بالکسر و التشدید أى عمره و هو 
مخالف لاظاهر و المضبوط فى النسخ. 


ترجمه ]مرجع ضمير (هاء) در (له) ( گناهان او)» غسل دهنده مى باشدء ارجاع آن به میت بعيد به نظر می‌رسد و (سرتّه) با 
فتح سين و بدون تشدید قرائت می‌شود و جه بسا با کسر سين و تشدید و به صورت (سئه: عمر او) نيز قرائت شود که با ظاهر 
كلمه و آنچه در نسخه‌های فيك لت فده است مخالفت دارد. 


1 تر جمه‎ 1 E 
«$» 


مَجَالِسُ الضدوق» عَنْ اخ د بن زياد ن جغفر اله دانِی عَنْ علی بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنْ |شرعاعیل بن مرّار عَنْ پونس بن عبد 


الرَحْمَنِ عَنْ عبد للهبن نان عَنْ أبى عبد الله الاو عليه السام قال: مَنْ عَسَلَ نیا مؤْمِنا دى 


YAV ص:‎ 


۱-۱. ثواب الأعمال ص ۱۷۷. 
۲- ۲. آمالی الصدوق ص ۳۲۲. 


فيه امان عفر له قبل و کف برد فیه امه كال لا تخد بما ى (۱). 
ثواب الأعمال» عن محمد بن على ماجیلویه عن على بن إبراهيم: مثله (۲) المقنع و الهدایه» مرسلا: مثله (۳) 


* | ترجمه |مجالس الصدوق: امام صادق عليه السلام فرموده است: هر كسى جسد مؤمنى راغسل داده و امانت را در مورد آن 
رعایت کند» گناهانش بخشیده می‌شود. گفته شد: چگونه امانت را در مورد آن رعايت كند؟ امام فرمود: آنجه را كه مى بيند 
باز گو نکند. - . آمالی الصدوق: ۳۲۳ - 


تواب الاعمال: نظیر این ت زوایت شل اسع در ارات الاعمال: ۱۷۷ و ,۱۷۸ 


المقنع و الهدایه: نظير اين حديث به صورت مرسل روایت شده است. - . المقنم: 1۹ الهدایه ۲۴ - 


| تر جمه | 


بیان 


الروايه هكذا فى الکافی و التهذيب (۴) أيضا و زاد فى الفقيه (۵) 


و حده إلى أن يدفن الميت و كأنها من الصدوق أو آخذها من خبر آخر و على تقديره يحتمل التشديد أى حد الاخفاء إلى 
الدفن آو حد الرژیه أئ ینبغی أن لك يخر بكل ما رآه منه إلى الدفن من العیوب و الأمور التی توجب شینه و بحتمل التخفیف 
أيضا أى كلما كان من عيوبه مستورا و رآه وحده و لم یره معه غيره سواء كان حال الغسل أو قبله بأن كان مشهورا به فأما ما 
كان كذلكك فإن ذكره لا ينافى الأمانه. 


**[ترجمه ]حدیث مذ کور در الکافی و التهذيب - . الكافى ۳: ۱۶۴ التهذيب ۱: ۱۲۷ - نيز به همین صورت روايت شده است» 
اما در الفقيه - . الفقيه ۱: ۸۵ - به 


بابان آن افزوده شده است: (و ده إلى أن دفن المیت)» كويا روایت ذكر شده در الفقيه از صدوق يا حديث ديكر گرفته 
شده است. اما بر اساس روایت الفقیه می‌توان (لّه) را با تشدید دال در نظر گرفت: یعنی: غسل دهنده اسرار مت را تا زمان 
دفن پنهان نگاه دارد يا چشم نگاه دارد به اين معنا که لازم است غسل دهنده تا زمان دفن عیب‌های میت و اموری که باعث 
عیب‌جویی از او می‌شود را برای کسی با زگو نکند» همچنین ممکن است بدون تشدید و به صورت (وحله) نيز قرائت شود 
یعنی: غسل دهنده عیب‌های پنهان میت که خود به تنهایی آن‌ها را مشاهده کرده است و هیچ کسی از وجود آن‌ها باخبر نیست 
را با زگو نکند. و فرقی نمی کند که آ گاهی از عيوب در حال غسل دادن حاصل شود يا قبل از آن» اما اگر عيوب میت چنین 
ویژگیهایی نداشته باشد ذکر آن‌ها توسط غسل دهنده منافی رعایت امانت نیست. 


# تر جمه | 


«¥ » 


قوب اشنا عَنْ عبد الله بن الْحَسَن عَنْ جدّه علی ن جغفر عَنْ آخیه مُوسی عليه السلام قال: اه عن الْعیّت يسل فى الْقَضَاءِ 
قال لا باس و إِنْ سره قَهُوَ أحبٌ إلى (۶) 

* | ترجمه أقرب الأسناد: روايت شده است كه على بن جعفر از برادرش امام موسى كاظم عليه السلام يرسيد: آيا ميت در 
فضاى باز غسل داده می‌شود؟ امام فرمود: اشكالى ندارد» هرچند اكر میت را بپوشانی و در فضاى سر بسته او را غسل دهى نزد 
من پسندیده‌تر است. -۰ ۱۱۱ از چاپ نجف . قرب الأسناد: ۸۵ از چاپ سنگی - 


* | تر جمه | 


بيان 


وان سه آی من السماف بان كون تحت سفت او خیمه کما فهمه الأصحات أو سترت غورته آو تيده بو الأول اهر 
قال فى الذ کری استحباب غسله تحت سقف اتفاق علمائنا و قال المحقق فى المعتبر و لعل الحکمه کراهه أن يقابل السماء 


4. 


يعور 0 


0 13أ117:]|-"(و إن سترته) يعنى: اگر او را از آسمان و ساكنان آن بپوشانی» به اين ترتيب كه غسل دادن در زیر سقف 
یا چادر انجام يذيرد چنان كه فقها برداشت كردهاندء يا يعنى: اكر عورت و جسم او را با لباس بپوشانی» ولى معناى نخست 
سقف مستحت است. و محفق در المعتبر گفته است: شايد حکمت اين امرء كراهث قرار گرفتن در مقابل آسمان با عورت باز 


تاش 

**[ترجمه] 

«A» 

فف الصا قَالَ عليه السلام: و عُشل الب مثل عمل ای من الاب إل 


YAXA ص:‎ 


۱- ۱. آمالی الصدوق ص ۳۲۳. 

۲ ۲. ثواب الأعمال: ۱۷۷ و ۱۷۸. 

۳- ۳. المقنع ۱٩‏ الهدایه: ۲۴ ط الإسلاميه. 

۴- ع. الکافی ج ۳ ص ۰۱۶۴ التهذیب ج ١‏ ص ۱۲۷. 
۵- ۵. الفقیه ج ١‏ ص ۸۵ ط نجف. 


۶- ۶. قرب الاستاد ص ۸۵ ط حجر ص ۱ ط نجف. 


5 


أنَّ عسل ال رة اة لكك الصفات و شل المت قات موت على ولك الات جيئ قعل يدبن إلى نضب المزقفين 
ان تن ثم المج تا ٠‏ م الرس تن ثم لجاب یمن تن نم الجایب اسر تاثا بالعاء و الشذر ثم که لكشل م آخری بالعاء و 
کر تیه شتا الوا مر فا کو۵ الول قدت زات کل مرو کسی عشوه یه تمه 
ابَدَأْتَ بالجانیین من الرس إِلَى القَدَمَيْن فان کال الإئاة بكبد عن كلك و كان الما تیا صك فى الأول مره وَاحَه على ین 
رة لى ق رز یز على بت و مره علی الجلب لیر بافاضه لَا بِقَع الْمَاءُ ین رل لابين إِلَى 
امین معبلت رکه فى سائر القع یکو للم شم موه واه علی ما و و کون الال علی وه وق و 


ما مه 


سل ام مِنْ وَرَاءِ وب َو يست عَوْرَنَه بخوقه(۱). 


** | ترجمه فقه الرضا: امام رضا عليه السلام فرموده است: غسل میت مانند غسلی است که زند گان برای پاک شدن از جنابت 
انجام می‌دهند» جز اينكه غسل جنابت یک بار و غسل میت سه بار انجام می‌پذیرد و هر یک داراى ویژگیهای خاص خود 
هستند» غسل میت به اين ترتيب است كه در ابتدا دستها را سه بار تا نصف دو آرنج (ساعد) مى شويى» سپس فرج (شرمگاه)» 
سر» طرف راست و طرف جب را سه بار با آب و سدر مىشويىء آن گاه یک بار دیگر جسد ميت را به همین ترتيب با آب و 
كافور مىشويىء و بار سوم نيز جسد را به شيوه دو بار قبل و با آب خالص می‌شویی و به اين ترتيب غسل سه بار تكرار می 
شود و هر بار پانزده پیمانه آب بر ميت ريخته می‌شود و اگر غسل را از دو سمت راست و چپ بدن میت و از سر به سوى 


پاها آغاز نمودی» آب را یک باره و بدون برید گی بر آن‌ها جاری می‌سازی 


پس اگر ظرف آب بز رگ ولی آب اندک بود در مرحله نخست آب را یک بار بر دستهاء یک بار بر فرج» یک بار بر سر 
یک بار بر طرف راست و یک بار طرف چپ جاری می‌سازی به اين ترتیب که آب بدون برید گی و یکباره از ابتدای یک 
شیوه‌ای كه شرح دادیم انجام می‌پذیرد» و غسل دهنده بايد پوششی (پارچه‌ای) به دست داشته باشد و میت را از پس یک 
لباس غسل دهد و يا عورت او را با یک تکه پارچه بپوشاند. -. فقه الرضا: ۱۷ - 


وتلق بول او ی اذت فيض انمع ع عَلَى فزجه جره و ین مَفَاصِلَه ثم قود ده فتغْمر بط 
E E‏ حه اللَّهمَ إنّى ملک حب م کت وگو 
یف الله و بل وی الاس به أو مَنْ َأمرةالولی بذك و + عل بَاطِنَ رجلیه إِلَى له و هُوَ علی الْمَغَْسَلِ و 2 


Ey‏ شر ب و إن لم یکن عليه بیش یت على مرت نه شيا ما کش كد بد 


ن كان بط کب علیک قتغها بدأ بعل کی تم طهر ما خرج من بطنه و 


یر 


0 


ص: ۳۸۹ 


.۱۷ فقه الرضا ص‎ . ١-١ 





نم تغسل راسّه 
صعب لیک تم اه عَلَى جنبه ال ردو لك این و ده انس عل عن اب یم إِلَى عیث ييلع م ال با 
صت 


الماء و اک آَن رکه 4 م انلع ای جنبه امن يعدو تک اسر و 


و و 


أ هُ و لته برغوه السّدْرِ و تعه اث عبات و لا ته فده ٍن 


ی مر مه 


قله وَ دیره ثلاث یدیا (۱) و لا ته الماء عَنْهُ 


خیرات بن وه إلى ها بت ورعه یوبن 
ضغ بدك ینوی (۲) علی جنه الب تدر و ال اب حمؤيبَاتٍ من قزنه إلى هوك فطع اله عله م ف إلى رد 


امځ بَطَنَهُ محا وفیقا و اعیله مره آخزی بماء و شین ع ۽ من الکافور و اطرخ فيه شین من الْحنوط مثل عله الول ثم خضخض 
وان التی فیها الّْمَاهُ وَ اغِْدَلَهُ الثَالتَهَ با بعاء راح و لا تفسخ بط فى التو وَ كل و آنت تُعْسَلَهُ عفوکه عوکه 6 ES‏ 


و عَلَدِ كك بأداء الما إل وق عَنْ آبی عو الله عليه السلام أله مَنْ عسل میت مُؤْمِناً ادى الیه مان غفر له قیل و کیت يُوَدٌى 
الاعات قال لا بخ با دف اه نف هانگ اقا لاد منک ره لبوق دا اف فيك ۶ کی لل ا نيف 
تاو E‏ ن دحل الْمَاُ ماب عَن الْمَيّتِ من غشله فى كنيف و لکن يجو ر أن يذل فی بلالیع لَا یبال فِيهَا أو 


لا ل اطافده و ذا تدم اه و لا شین ین شَغْرِِ فان سقط یه ی ۶ مِنْ جلده فَاجْعَلَهُ مَعَهُ فى أكفانه و ا تَشخن 


نْ یکون مَاءَ بارداً جا وی میت ما نو مه نفک و لا کون الْمَاءُ حاراً ُدیدا و لیکن قَاتراً قال و ا باس أَنْ 


1 


۱ 
۱ 
3 

۱ 
1 

N 
۲ 

5 


.١ -١‏ كان اناء كبيرا ينسب الى حميد» و لعله كان رجلا فخارا يصنع الاناء الكبير» أو صانعا من الصناع. 
۲- ۲. و مد يده الیسری خ ل. 


حضرک وه yT‏ 


يكل نيا ت من الی آن ۱ نض عَهُ فى لخو ده فان خرچ یه شی ۶ فى لخدو لَمْ تفیل که و لکن قوضت مِنْ كفن ما 
ع زین على ال کر و إا أت أن قشل ميا و أك حب تَوَضّأْ لاه ثم یله فا 


م ع و 


آرفت الجعاع بعد غعلک اتب من قبل آن تب ل من غشله وَأ نم تجايغ ون ات ميت ین ججالٍ نضازی و نشوم مُشْلِمَاتٍ 


2 
۳ 2 


َصَابَ ین الى زج مه و ند ّ_ 


مله الإ ال النضاری بغرت ما بترت لو و إن كان المت امرأة مُتلعة بن رجالي من مين و نشوو تط راق اتد لت اضر راه 
نها وَِنْ كان الْمَيْتُ مَجْدُ دُوراً أو مُخترقاً فخ eee‏ ف 
شقط هله 5 قن 2 فى هگا ال مغر لته و غلك وه و عمنت به فا حمل بالعلال إن 


کافوژ(۱). 


ا 


5 ۳ 04 


2 


اه 


أ 


۱ 
0 
سام ۱ 


۱ 


**[ترجمه ]امام رضا عليه السلام در مکانی دیگر فرموده است: قبل از اينكه لباس میّت را درآوری او را بر جایگاه شستشو قرار 
داده» يا در صورت درآوردن لباس» عورت او را با تکه پارچه‌ای بپوشان» سپس مفاصل او را مالش ده» و آن گاه او را به حالت 
نشسته قرار داده و شکمش را به آرامى فشار ده و در حالی که شکمش را می‌شویی بگو: الم ای ملكت مب شح ص 
فى بَطنه فش [ لك به سیل رَحْمَك) (خداونداء من مخت محمد صلی الله عليه و آله را به درون او وارد ساختم» پس او زاذر 
طربق رحمت خويش وارد ساز)» و میت رو به قبله قرار داده می‌شود و نزدیک‌ترین شخص به او با کسی که ول میت 
مأمورش ساخته باشد مت را غسل می‌دهد» هنكام غسل دادن کف پاهای میت را در حالی که بر جایگاه شستشو خوابانده 
شده است به سوی قبله قرار می‌دهی و لباس را از تنش در می‌آوری و یا درآوردن لباس را تا زمانی که غسل به پایان می‌رسد 


8 تأخير می‌اندازی تا عورتش پوشیده بماند. 


واكر میت لباسى به تن نداشته باشد» تکه پارچه‌ای را برای بوشيده ماندن عورتش بر آن قرار می‌دهی و تا جايى كه می‌توانی 
انگشتان و مفاصل ميت را به آرامى مالش می‌دهی» و اگر انجام اين كار برای تو مشكل است آن را رها ساز» و غسل را از دو 
كف دست میت آغاز م ی کنی» سپس او را از آنچه از شكمش خارج شده است پاک می گردانی؛ غسل دهنده پوششی 
(پارچه‌ای) را به دست خود می‌پیجد و شخصی دیگر آب را از بالای ناف بر میت جاری می‌سازد آن گاه او را به پهلو مى.. 


خوابانی. 


اگر توانایی داشته باشی (بهتر است) میت را از : بس لباسش غسل دهىء به اين ترتیب که دست را به زیر لباس وارد می کنی و 
ف داري بت وم اه ان بد ری وتان ۲ آب را پیوسته بر میت جاری می‌سازی سر و ریش او را 
با کف سدر مىشويى و سه ييمانه آب را بر آن جارى می‌سازی» و اگر برای تو دشوار است او را به حالت نشسته قرار نده 
سس شترا به توق سمت چک بر کردان تا سیت واست رای وآ کار کرد و دمت واستقن را ا جاب که من رسب بر 
روی پهلوی راستش دراز کن و سه پیمانه آب را از سر تا ياهايش بر او جاری سازء و هنگامی که به كفل میّت رسیدی آب 
بیشتری بر او جاری ساز و برحذر باش از اينكه شستن آن را ت رک نمایی» سپس میت را به روی سمت راستش بر گردان تا 
مج عسيلا یزاف کار فری أن کا کیت تن اروس اا سب راز موی اة | هراتس كا اها و أذ 
جاری ساز» و آب را پیوسته و بدون بریدگی بر او جاری ساز» سپس میت را به يشت بر گردان و شکمش را به آرامی مسح 
كن و یک بار دیگر آن را با آب و مقداری کافور بشوی» و مانند مرحله نخست مقداری ماده خوشبو کننده را در آب و کافور 


قرار ده» آن كاه ظرفهایی که در آن‌ها آب قرار دارد را تکان ده و بار سوّم میت را با آب خالص بشوی. اما بار سوّم شکمش را 
مسح نکن و هنگام غسل دادن بگو: «عَشوک عَش و کک»۱۱ "خداوندا؛ او را ببخش» او را ببخش۱۱ به راستی که اگر غسل 
دهنده جنين بگوید خداوند از گناهانش در می گذرد. 


و بر توست که هنگام غسل دادن امانت را رعایت نمایی؛ چرا که از امام صادق عليه السلام روایت شده که فرمود: هر کسی 
میت را غسل دهد و امانت را رعایت کند. گناهانش بخشیده می‌شود» پرسیده شد: چگونه امانت را رعایت کند؟ امام فرمود: 
آنچه را مشاهده کرده است باز گو نکند. 


هنگامی که از غسل سوم فارغ گشتی» دستهایت را از دو آرنج (ساعد) تا کناره‌های انگشانت بشوی و لباسی را بر روی میت 
قرار ده تا به وسیله آن آب روی بدنش خشكك شود و جایز نیست آبی که يس از غسل دادن میت بر بدن او جاری مى شود 
وارد مستراح شود ولی جايز است وارد کانال‌هایی شود که در آن‌ها بول نمی کنند» همچنین جايز است اين آب وارد چاله يا 
گودال شود . 


هنكام غسل ناخن‌های میت را نجين و موی سبیل و سر او را کوتاه نکن» و اگر قسمتی از يوست او هنكام غسل کنده شد آن 
را همراه او در کفنش قرار ده و برای غسل دادن میت آب را گرم نکن مگر اينكه آب خیلی سرد باشد» پس میت را بازدار از 
آنچه خود را از آن باز می‌داری» و مواظب باش که آب خیلی داغ نباشد بلکه بايد ولرم باشد. 


امام عليه السلام در ادامه فرموده است: اشکالی ندارد که میت را در فضای آزاد غسل دهیء هر چند اگر او را با چیزی بپوشانی 
نزد من پسندیده‌تر است» و اگر گروهی از مخالفان هنكام غسل حضور داشتند. سعی كن میت را مانند غسل دادن یک مؤمن 
غسل دهی و جریده را از ایشان مخفی کن» اگر بعد از اتمام غسل چیزی از بدن میت خارج شد لازم نیست غسل را دوباره 
تکرار کنی» ولی تا زمانی که میت را در قبر قرار می‌دهی» هر چیزی که از بدن او خارج شده و به كفن اصابت می کند را 
بشوی» و اگر در قبر چیزی از بدن میت خارج شود و به كفن اصابت کند. ضرورتی ندارد که كفن شسته شود. ولی قسمتی از 
كفن كه به مایع خارج شده از بدن میت آلوده شده است را بریده و جدا می‌سازی و قسمت دیگری از كفن را به جای قسمت 
بریده شده قرار می‌دهی. اگر در حالی که جنب هستی قصد غسل دادن میت نمودی» برای نماز گزاردن وضو نکر و سپس او 
را غسل ده» و اگر خواستی بعد از غسل دادن میت و قبل از اينكه خود غسل کنی با همسرت همبستر شوی, ابتدا وضو بگیر و 
بعداً همبستر شو. 

اگر میتی در ميان مردان مسیحی و زنان مسلمان وفات نمود؛ مردان مسیحی بعد از آنکه خود غسل نمودند آن میت را غسل 


می‌دهند؛ و اگر میت متعلق به زنی مسلمان باشد که در ميان مردان مسلمان و زنان مسیحی وفات نموده است. زنان مسیحی بعد 
از آنکه خود غسل نمودند او را غسل می‌دهند. 


اما اگر میت متعلق به شخصی باشد که مبتلا به آبله بوده و يا بر اثر سوختگی وفات نموده باشد و پیم آن داشته باشی که اگر 
آن را مسح کنی قسمتی از پوستش کنده می‌شود او را لمس نکن ولی بر او آب بریزه و اگر قسمتی از پوستش کنده شد آن 
را همراه او در كفن هايش قرار ده» همچنین اگر میت متعاق به شخصی باشد که در حال احرام قرار دارد او را غسل داده و 


صورتش را می‌پوشانی» و اعمالی که در مورد شخص غير مُحرم انجام می‌دهی را در مورد او نيز انجام می‌دهی» جز اينكه 
کافور به او نزديكك گردانده نمی‌شود. - . فقه الرضا: ۲۱ - 


** | تر جمه | 


قال فى الدروس يستحب غسل يدى الميت إلى نصف الذراع ثلاثا و قال فى المعتبر يبدأ بغسل يديه قبل رأسه ثم يغسل رأسه 
يبدأ بشقه الأيمن ثم الأيسر و يغسل كل عضو ثلاثا فى كل غسله و هو مذهب فقهائنا أجمع و أما غسل الفرج ثلاثا فقد روى 
الأمر به فى الأخبار و فى بعضها بماء السدر و الحرض (۲) 


و ذكره الأكثر فى المستحبات لكن نقلوا الإجماع على وجوب إزاله النجاسه العرضيه عن بدنه قبل الغسل. 


ثم المشهور بين الأصحاب أنه يجب تغسيل الميت ثلاثا بالسدر و الكافور و القراح و حكى عن سلار أنه يجب مره واحده 
بالقراح و الأول أظهر و الأشهر وجوب النيه فيه و حكى عن المرتضى عدم الوجوب و أنه غسل لإزاله 


ص: ۲۹۱ 


۱-۱. فقه الرضا: ۲۱. 
۲- ۲. الحرص بالضم: الأشنان. 


الخبث و تردد فى المعتبر و هل یعتبر فى کل منها نيه أم تکفی واحده للجمیع قولان و الأحوط تقدیم نيه الجمیع مع تخصیص 
غسل السدر ثم تجدید النيه لخصوص غسل الکافور و القراح. 


و اختلف أيضا فى أن الغاسل حقيقه هو الصاب أو المقلب و الأشهر الأول و تظهر الفائده فى النیه و غيرها و الأحوط فى النیه 


إتيانهما جمیعا بها. 


ثم المشهور وجوب الترتیب بين الفسلات و حکی فى الذ کری عليه الاجماع و کذا الترتیب بين الأغسال المشهور وجوبه و 
حکی عن ابن حمزه الاستحباب و ذکر جماعه الاکتفاء بالارتماس هنا و فيه إشكال و المشهور أنه یکفی فى السدر و الکافور 
مسماه و يحكى عن المفید تقدیر السدر برطل و عن ابن البراج رطل و نصف و عن بعضهم اعتبار سبع ورقات و الظاهر الا کتفاء 
بالمسمی بحیث يطلق عليه أنه ماء سدر أو ماء کافور و هل یعتبر کون السدر مطحونا أو ممروسا فيه قولان آقربهما نعم و لو كان 
الخلیط قلیلا لا يصدق معه الاسم لم یجز. 


و لو خرج بالخلیط عن الاطلاق ففى جواز التفسیل به قولان و ظاهر أكثر الأخبار الجواز و نقل فى الذكرى اتفاق الأصحاب على 
جواز ترغیه السدر و هو مؤيد للجواز و هل المعتبر فى القراح مجرد کونه مطلقا و إن كان فيه شى ء من الخلیطین أو يشترط فيه 
الخلو عنهما أم یعتبر فيه الخلو عن كل شى ء حتی التراب فيه آقوال و لعل الأوسط أقوى و مع تعذر الخلیطین یحتمل الواحده و 


و لا خلاف فى رجحان لف الغاسل خرقه على يده عند غسل فرج المیت و قال فى الذ کری و هل يجب یحتمل ذلك لأن المس 
کالنظر بل آقوی و من ثم ينشر حرمه المصاهره دون النظر آما باقی بدنه فلا يجب فيها الخرقه قطعا و هل يستحب کلام الصادق 
عليه السلام يشعر به و هل الأفضل تجریده من 


ص: ۳۹۲ 


القمیص و تغسیله عاریا مستور العوره أو تغسیله فى قمیصه الأظهر من الأخبار الثانی و ظاهرها طهاره القمیص و إن لم یعصر كما 
صرح به جماعه و نقل فى المعتبر الاجماع على استحباب تليين الأصابع و حکی عن ابن آبی عقيل القول بالمنع لقوله عليه السلام 
فى خبر(1) 

طلحه بن زید و لا تغمز له مفصلا و نزله الشیخ على ما بعد الغسل. 

و قال فى المعتبر و یمسح بطنه آمام الغسلتین الأوليين الا الحامل و المقصود بالمسح خروج ما لعله بقی مع المیت و إنما قصد 
ذلك لثلا. بخرج بعد الغسل ما يؤذى و لا یمسح آمام الثالثه و هو إجماع فقهائنا و المشهور استحباب الاستقبال بالمیت حاله 
الغسل بل قال فى المعتبر إنه اتفاق آهل العلم و نقل عن ظاهر الشیخ فى المبسوط القول بالوجوب و اختاره فى المنتهی و رجحه 


و آما أنه يغسله أولى الناس به فقد رواه الشیخ عن الصادق عن أبيه عن على عليهم السلام (۲) و فسره الأكثر بالأولى بالمیراث 
آی الوارث أولى من غير الوارث و قال بعض المتأخرين و لا يبعد أن يراد آشد الناس به علاقه. 


أقول: 
و يحتمل أن یکون المراد الأولويه من جهه المذهب. 


و ذكر الأكثر أن الرجال فى كل مرتبه من مراتب الإرث أولى من النساء فى تلك المرتبه من غير فرق بين أن يكون الميت رجلا 
أو امرأه و ذكروا أن الميت لو كان امرأه لا يمكن للولى الذكر مباشره تغسيلها أذن للمماثل فلا يصح بدون ذلك و قيل 
باختصاص الحكم بالرجال و أما النساء فالنساء أولى بغسلهن و ذكروا أن الزوج أولى بزوجته من جميع أقاربها فى كل أحكام 
الميت لروايه إسحاق (۳). 


و ما ذكره من كيفيه الأغسال الثلاثه مطابق لما ذكره الصدوق فى 
ص: ۲۹۳ 
.١ -١‏ راجع الکافی ج ۳ ص ۱۵۶ التهذیب ج ١‏ ص .٩۲‏ 


۲- ۲. التهذیب ج ١‏ ص ۱۲۲ و رواه فى الفقیه ج ١‏ ص ۸۶ 
۳- ۳. التهذیب ج ۱ ص .٩۳‏ 


الفقیه (۱) 


و قال فى الذ کری بستحب تقدیم غسل يديه و فرجیه مع كل غسله كما فى الخبر و فتوی الأصحاب و تثلیث غسل أعضائه كلها 
من اليدين و الفرجین و الرأس و الجنبین بالاجماع و حصرها الجعفی فى کل غسله خمس عشره صبه لا تنقطع و ابن الجنید و 
الشیخ قالا بعدم الانقطاع أيضا حتی یستوفی العضو و الصدوق ذکر ثلاث حمیدیات و كأنه إناء كبير و لهذا مثل ابن البراج الاناء 
الکبیر بالابریق الحمیدی انتهی. 


ثم اعلم أن المشهور بين الأصحاب أن غسل رأسه آولا برغوه السدر مستحب قبل الشروع فى غسل السدر و لیس داخلا فيه و 
الظاهر من أكثر الأخبار أنه محسوب من غسل السدر الواجب و رغوه اللبن مثلثه زبده. 


و قوله من قرنه إلى قدمه موافق لعباره الفقيه و يدل کبعض الأخبار على إعاده غسل شقى الرأس مع شقی البدن إلا أن يأول بأن 


المراد من منتهى قرنه أو بعض قرنه من باب المقدمه أو من أول قرنه استحبابا لزياده التنظيف. 


و المشهور بين الأصحاب كراهه إقعاد الميت و نقل الشيخ فى الخلاف إجماع الفرقه عليه و قد ورد الأسمر بالاقعاد فى عده 
روايات و حملها الشيخ على التقيه و المحقق مال إلى العمل بمضمونها و الخضخضه تحریک الماء و نحوه. 

و آما غسل الغاسل يديه و تنشيف بدن الميت و سائر ما يأتى بعد ذلك ذكره الصدوق رحمه الله فى الفقيه و قال فى المعتبر 
يستحب أن يغتسل الغاسل أمام التكفين أو يتوضأ وضوء الصلاه ذكره الشيخ و إن اقتصر على غسل يديه إلى ذراعيه جاز و 
يستحب إذا فرغ الغاسل أن ينشف الميت بثوب لثلا يبل أكفانه و یکره إرسال ماء الغسل فى الكنيف و لا بأس بالبالوعه انتهی و 
ظاهر الفقه كالفقيه حرمه الأسخير و حمل على الكراهه و أما النهى عن تقليم الأظافير و جز الشعر فهو محمول عند الأكثر على 
الكراهيه فقالوا يكره حلق رأسه و عانته و تسريح لحيته و قلم أظفاره و حكم 


ص: ۳۹۴ 


۱-۱. الفقیه ج ١‏ ص ۹۰ و .٩۱‏ 


ابن حمزه بالتحریم و هو مقتضی ظاهر النهی و نقل الشیخ الاجماع على أنه لا يجوز قص آظفاره و لا تنظیفها من الوسخ بالخلال 
و لا تسریح لحيته و ربما حمل کلامه على تأكد الکراهه و آما جعل ما یسقط فى کفنه فاجماعی كما نقله فى التذ کره. 


و آما تسخین الماء للمیت فقد حکی فى المنتهی الاجماع على کراهته و قال الشیخ و لو خشی الغاسل من البرد انتفت الکراهه و 
قيده المفید بالقله فقال یسخن قلبلا و تبعهما فى الاستثناء جمع من الأصحاب و الصدوقان أيضا استثنیا حاله شده البرد لکن 
الظاهر من کلامهما أن ذلك لرعایه حال المیت لا الغاسل. 


قال فى الَِْيهِ (۱) 


قال بو جغفر عليه السلام: لا یخن الْمَاءٌ لِلْمَيّتِ. و روی فى حديث آخر إلا أن يكون شتاء باردا فتوقى الميت مما توقى منه 
نفسكك انتهى و لم أر هذه الروايه إلا-فى الفقه و يمكن حمل الروايه على أن المراد به توقى نفسكك و توقى الميت بتبعيه توقى 
نفسكك لا أن الميت يتضرر بذلكك و توقيه منه. 


و لو خرج منه نجاسه بعد الغسل فلاقت بدنه فالمشهور أنه يغسل و لا يجب إعاده الغسل و قال ابن أبى عقيل بوجوب إعاده 
الغسل. 


و إن خرج منه شى ء و أصاب الكفن فذهب الأكثر إلى أنه يجب غسله ما لم يطرح فى القبر و قرضه بعده و نقل عن الشيخ أنه 
أطلق وجوب قرض المحل و الأخبار بعضها يدل على الغسل مطلقا و بعضها على القرض مطلقا و لا يدل على التفصيل روايه الا 
عباره الفقه و نقلها الصدوق فى الفقيه (۲) 


و تبعه الأصحاب و لا بأس به إذ مثل هذا يكفى مرجحا للجمع بين الأخبار و ربما يجمع بینها بالقول بالتخییر مطلقا. 
قوله و مددت أحد الثوبين أى بعد قرض الكفن لستر ما انکشف بسببه من 


ص: ۳۹۵ 


۱-۱ الفقيه ج ١‏ ص ۸۶. 
۲- ۲. الفقیه ج ١‏ ص 45. 


البدن قوله عليه السلام و إذا آردت آورد هذا الحکم و الذی بعده إلى قوله ثم جامع الصدوق فى الفقیه (۱) و يدل على 
الحکمین حسنه شهاب بن عبد ربه المذ کوره فی الکافی و الَهْذِيب (۲) 


عله ا ع 0" ی هی A a‏ سس ی وی یپ و ی م 111 
عَنْ أبى عد الله عليه السلام قال: سرألته عن الجنب يُعْسّل المَيِّتَ اؤ مَنْ غسّل ميا له أن یاتی أهله ثم يتل فقال سَوَاءٌ لا باس 


بلک إِذَا کان جنا غْسَلَ يده و توا وَعَسَلَ میت و ان عسل ما توضاً ثم آتی أله و بُجزيه عُسْل وَاحد لَّهُمَا. 


ولا يخفى أن ظاهر الخبر استحباب الوضوء لمربد غسل المیت إذا كان جنبا و لمن عليه غسل المس إذا آراد الجماع قبله و إن 
لم يكن جنبا كما يدل عليه عباره الفقیه و الفقه. 

و قال السید فى المدارکک فى سياق ما یستحب من الوضوء و جماع غاسل المیت و لما یغتسل إذا كان الغاسل جنبا و تبعه بعض 
من تأخر عنه و لا يخفى ما فيه من الغفله و يدل على جواز مباشره الجنب غسل المیت و منح الجعفی من مباشره الجنب و 
الحائض للغسل كما ذكره فى الدروس و قال و هو نادر. 


و آما تغسیل النصرانی و النصرانیه المسلم و المسلمه مع فقد المماثل المسلم فرواه الشیخ فى الموثق عن عمار(۳) 


و عمل بها الشیخان و آتباعهما و قال فى الذ کری لا أعلم لذلک مخالفا من الأصحاب إلا المحقق فى المعتبر محتجا بتعذر النيه 
من الکافر مع ضعف السند و جوابه منع النيه هنا و الا کتفاء بنيه الکافر کالعتق و الضعف منجبر بالعمل و للتوقف فيه مجال 
لنجاسه الکافر فى المشهور فکیف يفيد غیره الطهاره انتهی و لا يخفى أن هذا مما يؤيد طهاره أهل الکتاب. 


قوله فلا تمسه یوهم وجوب الدلک حال الاختیار كما نسب إلى ابن الجنید و قال فى المعتبر و لو خیف من تغسیله تناثر جلده 


يمم و يستحب إمرار يد 
ص: ۲۹۶ 
۱-۱. الفقیه ج ١‏ ص ۹۸. 


7- ۲. الکافی ج ۳ ص ۲۵۰ التهذیب ج ١‏ ص ۱۲۷. 
۳ ۳. التهذیب ج ۱ ص ۹۷. 


الغاسل على جسد المیت فان خیف من ذلك لکونه مجدورا أو محترقا اقتصر الغاسل على صب الماء من غير إمرار و لو خیف 
من الصب لم يغسل و يمم ذکر ذلك الشیخان و ابن الجنید و قال فى الذ کری يلوح من الاكتفاء بالصب الاجتزاء بالقراح لأن 
الآخرين لا تتم فائدتهما بدون الدلک غالبا و حينئذ الظاهر الاجتزاء بالمره لأن الأمر لا يدل على التکرار. 


قوله عليه السلام الا أنه لا يقرب إليه کافور أى لا فى غسل و لا حنوط كما ذکره الأصحاب فيغسل بالسدر و بقراح واحد و قبل 
بقراحین و المشهور أنه یغطی رأسه و وجهه و قال ابن أبى عقيل لا يغطى رأسه و وجهه و لا-فرق فى عدم تقریب الطیب بين 
الاحرامین و لا بين موته قبل الحلق أو التقصیر أو بعده قبل طواف الزیاره و یحتمل اختصاص الحکم بالأول لخروج الثانی عن 
صوره المحرمین بلبسه و أكله ما لا یلبسه و يأكله المحرم و لو مات بعد الطواف ففی تحریم الطیب نظر. 


| ترجمه آجعفی ذو الدروس گفته است: متحت است که دست هاى میت سه بار تا نصف آرنج (ساعد) شسته شود. و 
محققٌ در المعتبر گفته است: غسل میت با شستن دستها قبل از سرش آغاز می گردد و سپس سرش شسته می‌شود و قسمت 
راست قبل از قسمت چپ شسته می‌شود. و هر عضو در هر مرحله از غسل سه بار شسته می‌شود. اين نظر جمهور فقهای ماست. 
اما در احادیث روایت شده است که فرج سه مرتبه شسته می‌شود و در برخی از احادیث چنین روایت شده که فرج با آب 
سدر و جوبكك (اشنان) شسته می‌شود؛ و بیشتر افراد آن را در مستحبات ذکر کردند. اما نظر اجماع فقها را در اين باره نقل 
کرده‌اند که پاک كردن نجاست عارض شده بر بدن میت قبل از سل واجب است. سپس نظر مشهور در بين فقها اين است که 
غسل دادن سه باره میت با سدرء کافور و آب خالص واجب است» و از سلار حکایت شده است که غسل یک بار و به وسیله 
آب خالص واجب می‌باشد ولی رأى نخست صحيحتر به نظر می‌رسد. همچنین نظر مشهورتر وجوب داشتن نیت برای غسل 
دادن میت است. ولی از مرتضی عدم وجوب نیت حکایت شده استء و اينكه اين غسل به منظور از بين بردن پلیدی و ناپ ا کی 
است. و در المعتبر در مورد اينكه آيا قبل از انجام هر مرحله از مراحل سه گانه غسل یک نیت جدا گانه لازم است و يا یک 
نیت واحد برای هر سه مرحله کفایت می کند دو نظر مطرح شده است که نظر احوط تقدیم نیت مجموع غسل‌های سه گانه 


همراه با تخصیص تیت برای انجام غسل با سدر است» سپس به منظور انجام سل با کافور و آب خالص تیت تجدید می‌شود. 


در مورد اين مسأله که آيا غسل دهنده حقیقی کسی است که آب را بر بدن میت جاری می‌سازد يا کسی که او را زیر و رو 
می کند نيز اختلاف نظر وجود دارد» ولی نظر مشهورتر اين است که غسل دهنده حقیقی کسی است که آب را بر بدن میت 
جاری می‌سازد و فائده در نیت و امور دیگر آشکار می گردد. و احوط آن است که جاری سازنده آب و زیر رو کنده جسد 
هر دو یت انجام غسل کنند. 


سپس نظر مشهور بر این است که رعایت ترتیب در اجرای غسل‌های سه گانه واجب می‌باشد» شهید در الذ کری اجماع نظر فقها 
بر این نکته را حکایت کرده است. همچنین به نظر مشهور رعایت ترتیب در بين اين سه غسل نيز واجب می‌باشد. ولی از ابن 
حمزه نقل شده که رعایت ترتیب مستحبٌ است» گروهی از فقها نيز در مورد غسل میّت بر اين باورند که جاری ساختن يكك.. 
باره آب بر میّت و اجرای غسل ارتماسی کفایت می کند. ولی در اين نظر اشکال وجود دارد. و نظر مشهور بر این است که در 
مورد سدر و کافور محقق شدن مسمی کفایت می کند» ولی از شيخ مفید نقل شده که اندازه کافور بايد یک رطل (تقریباً دو و 
نيم كيلو گرم) باشد از ابن براج نيز نقل شده که اندازه سدر بايد یک ونیم رطل باشد. از برخى دیگر از فقها نيز در نظر 


گرفتن هفت ورقه سدر نقل شده است. ولی نظر صحیح آن است که به حصول مسمّای سدر و کافور کفایت شود به اين 
ترتیب كه کافی است اسم آب سدر يا آب کافور بر آن‌ها اطلاق شود در پاسخ به اين سؤال که آيا سدر بايد آسیاب شده 
باشد يا در آب حل شود دو نظر وجود دارد» ولی پاسخ صحیح آن است که سدر بايد در آب حل شود و اگر مخلوط اندكك 
باشد و اسم آب سدر بر آن صدق نکند جایز نیست که ميّت با 


آن غسل داده شود. 


همچنین در مورد جواز غسل دادن میت با آبی که با محلول سدر از مطلق بودن خارج می شود دو نظر وجود دارد» ولی از 
ظاهر اغلب احاديث چنین برمی آید که اين امر جایز است. شهید در الذ کری اتفاق نظر فقها بر جایز بودن مالیدن کف سدر بر 
میت را نقل کرده است و اين امر تأييد کننده جواز است. و در مورد اينكه آيا فقط مطلق بودن آب خالصی که در غسل دادن 
میت از آن استفاده می‌شود کافی است اگر جه مقداری سدر و کافور نيز در آن وجو داشته باشد. يا اينكه آب خالص حتما 
بايد از اين دو خالی باشد و يا اينكه آب خالص بايد از هر چیزی حتی خاک نیز خالی باشد. اقوالی وجود دارد» و شاید نظر 
وسط (خالی بودن آب از سدر و کافور) قوی‌تر باشد» و در صورت نبودن سدر و کافور یکبار شستن محتمل است و سه بار و 


دو بار احوط انستة 


در رجحان داشتن اين امر كه غسل دهنده هنكام شستن فرج میت تكه يارجداى را به دست خود ببندد» هيج اختلاف نظرى در 
بين فقها وجود ندارد» شهيد در الذكرى در ياسخ اين سؤال که آيا پیچیدن پارچه به دست هنكام غسل فرج واجب مى باشد 
گفته است: امکان وجوب آن وجود دارد» چرا که لمس نمودن مانند نگاه انداختن است بلكه (حرمت آن) قوی‌تر است. و از 
اين جاست که حرمت مصاهره(محرمیت به واسطه ازدواج» بدون نگاه كردن نشر می‌شود اما استفاده از پارچه هنكام شستن 
همچنین اين سؤال مطرح است که آيا در آوردن لباس میّت و غسل دادن او به صورت عریان درحالی که عورتش پوشیده 
شده بهتر است يا غسل دادن او در حالی که لباس به تن دارد؟ از احادیث چنین برمی آید که غسل دادن از يس لباس بهتر 
است. و لباس نيز بايد پاک و مطهّر باشد» هر چند آن‌گونه که گروهی از فقها به آن تصریح کرده‌اند لباس فشرده نشده و آب 
آن گرفته نمی‌شود؛ محقق در المعتبر اجماع نظر فقها بر استحباب مالیدن و نرم كردن انگشتان میت را نقل کره است. ولی از 
ابن ابی عقيل نقل کرده که اين کار را ممنوع دانسته است» جر اكه در حديث طلحه بن زید از امام صادق عليه السلام روایت 
شده که فرمود: مفصل‌های میت را فشار ندهید - . الکافی ۳: ۰۱۵۶ التهذیب ٩۳۲ 0١‏ -؛ شيخ اين توصیه امام را مربوط به زمان 


محقق در المعتبر گفته است: قبل از دو غسل نخست شکم میت مالش داده می‌شود. مگر اينكه مت زنی باردار باشد» و 
مقصود از مالش دادن خارج ساختن چیزی است که امکان دارد در شکم او باقی مانده باشد و هدف اين کار اين است که 
بعد از غسل چیزی از شکم میت خارج نشود كه باعث اذيت و آزار شود» ولی بنا به نظر اجماع فقها شکم میت قبل از غسل 
سوم مالش داده نمی‌شود» همچنین نظر مشهور در ميان فقها بر اين است که میت در هنگام غسل رو به قبله خوابانده شود بلکه 
محقق در المعتبر گفته است: همه علما بر اين نکته اتفاق نظر دارند. از ظاهر کلام شيخ در المبسوط نيز چنین برمی آبد که 


معتقد به وجوب خواباندن میت رو به قبله در هنكام غسل است. علامه نیز در المنتهی اين نظر را ب رگزیده است» و محقّق شيخ 


على نيز آن را ترجیح داده است و اين نظر احوط است. 


اا در مورد اينكه نزیک‌ترین شخص به میت او را غسل می‌دهد» شيخ از امام صادق از پدرش از امام على علیهم السلام 
ليق E‏ وو ضع CE a ED SS E E ERE ARTES‏ 
را به نزدیک‌ترین شخص نسبت به ارث میت تفسير کرده‌اند» یعنی: وارث ميت نسبت به غير وارث از اولويّت بيشترى برای 
غسل دادن او برخوردار است» و برخی از فقهای معاصر گفته‌اند: بعید نیست منظور از (أولی الناس) کسی باشد که در میان 


می گویم: همچنین ممکن است منظور از (أولى الناس) اولوّيت داشتن از جهت مذهب باشد. 


اکثر فقها ذ کر کرده‌اند كه مردان در هر مرتبه از مراتب ارث از اولويّت بیشتری نسبت به زنان در همان مرتبه برخوردار هستند 
و فرقی نمی كند که میت مرد باشد يا زن؛ همچنین ذکر کرده‌اند که اگر میت زن باشد. اولیای مذ کر او نمی توانند به صورت 
مستقیم نسبت به غسلش اقدام نمایند بايد به همجنسش اذن دهد و غسل بدون آن صحیح نمی‌باشد. و گفته شده که اين حکم 
اختصاص به مردان دارد» اما زنان نسبت به غسل زنان سزاوارتر هستند و فقها ذکر کرده‌اند كه شوهر نسبت به همسرش در 
تمامی احکام مربوط به میت از جمیع بستگان زن سزاوارتر است. و اين نظر با استناد به روایت اسحاق است. - . التهذیب ۱: 
۳ - 


آنجه امام على عليه السلام در مورد كيفتت غسلهاى سه كانه ذكر فرموده مطابق با مطالبى است كه صدوق در الفقيه - . الفقيه 
٩۰ ۱‏ و 9١‏ -ذكر کرده است» و شهيد در الذكرى گفته است: چنان كه در حديث و فتواى فقها ذكر شده مستحث است که 
در هر مرحله از مراحل غسل» غسل دستها و فرج میت از پیش و يّسء قبل از ساير اعضاء انجام يذيرد و بنا به نظر اجماع فقها 
در هر غسل» دستهاء فرج از پیش و پس» سر و دو طرف راست و چپ میت سه بار غسل داده می‌شود. جعفی بر این باور 
است كه در هر مرحله از مراحل غسلء پانزده ييمانه آب بر روى ينج عضو مذ کور به صورت پیوسته و بدون فاصله جارى مى.. 
شود ابن جنيد و شيخ نيز قائل به عدم قطع شدن جريان آب و جارى شدن آن تا شسته شدن كامل هر عضو هستند» و صدوق 
جارى ساختن سه ظرف بز رگ آب به اسم (حميديّه) بر بدن مت در طول غسل را ذكر كرده است» و به همین سبب ابن براج 
برای مفهوم ظرف بز رگ از لفظ آفتابه حمیدی استفاده كرده است. يايان نقل قول. 


سپس آگاه باش که نظر مشهور در میان فقها این است که شستن سر با کف سدر قبل از آغاز غسل با سدر مستحت می‌باشد» 


برمی آید که اين شستن» جزئی از سل واجب با سدر محسوب می‌شود (رغوه اللبن): کف روی شیر. 


اين فرموده اما على عليه السلام: (من قرنه إلى قدمه) با عبارتی که در الفقیه ذكر شده موافق است و مانند برخی احادیث بر 
اعاده غسل دو طرف سر همراه با دو طرف بدن دلالت می کند» مگر آن که تأويل شود به اين که مراد از منتهای قرن(پیشانی) 


اويا قسمتی از پیشانی او از باب مقدمه باشد با از ابتدای قرن(پیشانی) او از روی استحباب باشد برای تمیزی بیشتر. 


همچنین نظر مشهور در ميان فقها کراهت نشاندن میت است. و شيخ در الخلاف اجماع گروه بر این نظر را نقل کرده است؛ 
هرچند تعدادی از احادیث امر به نشاندن میت هنكام غسل را روایت کرده‌انده شيخ اين مسأله را بر تقیّه حمل کرده است؛ و 
محلق به سوی عمل مضمون این احادین متمایل شده است؛ (الخضخضه): حر کت دادن آب و امثال آن . 


اما شستن دست‌های غسل دهنده يس از غسل. خشكك كردن بدن میت و ساير اعمالی که يس از آن ذکر شده است از جمله 
اموری هستند که صدوق رحمه الله نيز در الفقیه به آن‌ها اشاره کرده است. و در المعتبر گفته است: مستحبٌ است که غسل 
دهنده قبل از كفن كردن میت غسل نماید يا وضو بگیرد آن گونه که برای نماز وضو می گیرد» شيخ اين گونه ذكر کرده است؛ 
هرچند غسل دهنده جایز است به شستن دست ها تا دو ساعد خویش کفایت کند» همچنین مستحت است هنگامی که غسل 
دهنده از غسل دادن فارغ گشت. بدن میت را با لباسی خشكك نماید تا کفنش را خيس نکند» و کراهت دارد که آب استعمال 
شده پس از غسل وارد مستراح شود ولی ريخته شدن آن به داخل (بالوعه)چاه يا کانال اشکالی ندارد» و از ظاهر الفقه آن.. 
گونه در الفقیه نیز ذکر شده است چنین بر می‌آید که وارد شدن آب استعمال شده پس از غسل به داخل چاه يا کانال حرام 


است و این امر حمل بر کراهت شده است. 


نهی از چیدن ناخن‌ها و کوتاه كردن موهای میت نزد بیشتر فقها حمل بر کراهت می‌شوده پس گفته‌اند: تراشیدن موی سر و 
شرمگاه شانه‌زدن و آرایش موی سر و چیدن ناخن‌های میت مکروه است. و ابن حمزه حکم به حرمت اين امور داده است. و 
اين مقتضای ظاهر نهی كردن است» شيخ نیز اجماع نظر فقها را بر این نکته ذکر کرده است که چیدن ناخن‌ها و پاک كردن 
آن‌ها از آلود گی با خلال» شانه كردن و آرايش موی محاسن میت جایز نیست. و جه بسا که اين کلام شيخ بر موق کد بودن 
کراهت حمل شود امّا قرار دادن يوست يا ساير اعضای کنده شده از بدن میت در داخل كفن از جمله اموری است که فقها بر 
آن اجماع نظر دارند» چنان که در التذ کره به ذکر آن پرداخته است. 


در المنتهی نقل شده است که جمهور فقها بر کراهت گرم كردن آب برای سل دادن میت اتفاق نظر دارند. و شيخ گفته 
است: اگر غسل دهنده از سرد بودن بیم داشته باشد» کراهت گرم كردن آن منتفی می‌شود و شيخ مفید گرم كردن آب را با 
استعمال لفظ (اندكى) مقید گردانده و گفته است: آب اند کی گرم می‌شود» و گروهی از فقها در قائل شدن به اين استثناء از 
شيخ صدوق و شيخ مفید پیروی کرده‌اند. همچنین شيخ صدوق و مفید حالت سرمای شدید را نيز به عنوان استثناء قرار داده... 
اند. اما از ظاهر کلام آن‌ها چنین برمیآید که اين استثناء قائل شدن به خاطر رعایت حال میت است نه غسل دهنده. 


شيخ صدوق در الفقیه - . الفقیه ۱: ۸۶ - 


گوید: امام باقر عليه السلام فرموده است: برای غسل دادن میت آب گرم نمی‌شود؛ و در حدیث دیگری روایت شده است: 
مگر اينكه زمستانی سرد باشد» در آن صورت میّت را محافظت كن از آنچه خود را از آن محافظت می کنی. پایان نقل قول؛ 
اين روایت را جز در الفقه مشاهده نکرده‌ام» و ممکن است روایت بر اين نکته حمل شود که مقصود چنین باشد: از خويش و 
به تبع آن از میت نيز محافظت کن» و معنا چنین نیست که در صورت استفاده از آب سرد در غسل دادن میت دچار آسیب 


اگر بعداز اتمام غسل نجاستی از بدن میت خارج شود و به قسمتی از بدن اصابت کند. نظر مشهور اين است که آن قسمت 


شسته می‌شود و اعاده غسل واجب نیست. ولی ابن آبی عقيل قائل به وجوب اعاده غسل است. 


و اگر نجاست خارج شده از بدن میت به كفن اصابت کند. بیشتر فقها بر اين باورند که در صورت گذاشته نشدن مت در قبره 
قسمت نجس كفن بايد شسته و در صورت گذاشته شدن در قبر بريده شود و از شيخ نقل شده است که وی قائل به وجوب 
بریدن قسمت نجس كفن به صورت مطلق می‌باشد برخی از احادیث نيز بر شستن مطلق و برخی دیگر بر بریدن مطلق قسمت 
نجس كفن دلالت می کنند» و هیچ روایتی بر تفصیل دلالت نمی کند مگر عبارتی که در الفقه ذكر شده است» و صدوق در 
الفقيه - . الفقیه ۱: ٩۲‏ - 


آن را نقل کرده و فقها از او پیروی کرده‌اند و اشکالی در اين موضوع وجود ندارد. چرا که در مسائل اين چنینی قول به ترجیح 
داشتن كفايت می کند به دلیل جمع كردن ميان احادیث. و جه بسا که حاصل اين جمع» قول به مخیر گرداندن باشد مطلقاً 


(چه قبل و چه بعد از قرار گرفتن در قبر). 


این فرموده امام عليه السلام: (مددت أحد الثوبین) یعنی: بعد از بریدن قسمت نجس كفن تكه دیگری از كفن را كشيده و بر 
روی قسمت بریده شده قرار می‌دهی تا قسمتی از بدن که به سبب آن عریان شده را بيوشاند. شيخ صدوق در الفقیه - . الفقیه 
٩۸ ۱‏ - 


دو حکم مطرح شده در اين فرموده امام رضا عليه السلام: (و إذا آردت) تا (ثم جامع) را نقل کرده است. همچنین حدیثی که 
شهاب ابن عبد ربّه از امام صادق عليه السلام روایت کرده و در الکافی و التهذیب - . الکافی ۳: ۰۲۵۰ التهذیب ۱: ۱۲۷ - 


ذكر شده است بر اين دو حكم دلالت می کند» شهاب ابن عبد ربّه كويد: از امام صادق عليه السلام يرسيدم: آيا کسی كه 
کی میت م تاقد مت راعشا دهد اا کے که هت وا غيل كاده ی ندا هرفن هس كوا سيم سا ا 
امام فرمود: انجام هر دو مورد اشکالی ندارد؛ هنگامی که شخص جنب است دستش را می‌شوید و وضو می كيرد و میت را 
غسل مىدهدء و اگر میتی را غسل داده است وضو می كيرد و با همسرش همبستر می گردد و سپس یک غسل او را برای پاک 


شدن از هر دو مورد کفایت می کند. 


آشکار است که ظاهر حدیث بر استحباب وضو گرفتن برای غسل دهنده میت که جنب است و همچنین برای غسل دهنده میت 
که قبل از غسل مس میت كردن قصد همبستر شدن دارد» دلالت می کند؛ عبارت نقل شده در الفقیه و الفقه نیز بر این نکته 


سټد در المدا رک در سیاق ذکر وضوهای مستحبٌ گفته است: وضوی غسل دهنده میت که قبل از به جا آوردن غسل مش 
قصد همبستر شدن دارد» وضوی غسل دهنده میت که جنب است و کسانی که بعد از او هستند از اين حکم پیروی کرده اند؛ و 
ميزان غفلتی که در اين نظر وجود دارد پنهان نیست» همچنین بر جواز غسل داده شدن ميّت به وسیله شخص جنب دلالت مى.. 
کند. ولی جعفی آن گونه که در الدّروس هم ذکر کرده است غسل داده شدن میت به وسیله جنب و حائض را ممنوع دانسته و 


اما غسل داده شدن ميّت مرد و زن مسلمان به وسیله مرد و زن مسیحی در صورت عدم حضور هم جنس مسلمان» موضوعی 
است که شيخ در الموثق از عمار روایت کرده است - . التهذیب ۱ ٩۷‏ - 


و شيخ صدوق و شيخ مفيد و پیروان آن‌ها از این حکم پیروی کرده‌اند. شهید در الذ کری گفته است: فقیهی را سراغ ندارم که 
مخالف اين نظر باشد مگر محققٌ در المعتبر كه نتوانستن تیت كردن برای کافر را به عنوان دلیل مطرح نموده است» هرچند در 
سند او ضعف وجود دارد. در پاسخ به اين دلیل محقق گفته می‌شود: تیت در اين حالت منع می‌شود و به نيت کافر اکتفا می... 
شود مانند عتق» و ضعف سند با عمل - علما و فقها و پیروانشان - به روایت جبران می‌شود و توقف در اين حکم. دارای وجه 
است. زیرا بنابر قول مشهور کافر نجس است» يس چگونه می‌تواند به غير خودش طهارت را برساند؟اپایان نقل قول. و آشکار 
است که اين حکم (جواز غسل داده شدن میت مسلمان توسط مسیحیان در صورت عدم وجود غسل دهنده مسلمان) طهارت 
اهل کتاب را تا ید می کند. 


اين فرموده امام على عليه السلام: (فلا تمسّه) گمان وجوب مالش دادن بدن میت را در حالت اختیار قؤت می‌بخشد. آن گونه 
که اين حکم به ابن جنید نسب داده شده است» محقق در المعتبر گفته است: اگر بیم آن برود كه يوست میت بر اثر غسل دادن 
از هم پاشیده می‌شود تیم داده می‌شود» همچنین دست کشیدن غسل دهنده بر بدن میت مستحبٌ است. ولی اگر به سبب 
ابتلای میت به آبله و یا سوختگی بیم (کنده شدن پوست)بر بدن او وجود داشته باشد. غسل دهنده به ريختن آب بدون دست 
کشیدن اکتفا می کند» و اگر در ريختن آب نيز بیم زيان رسیدن به پیکر مت وجود داشته باشد» غسل داده نمی‌شود و به تيمم 
اکتفا می‌شود اين خکم را شيخ صدوق» شيخ مفيد و ابن جنید ذكر کرده‌انده و شهید در الذ کری گفته است: از حکم بسنده 
كردن به ريختن آب چنین برمی‌آید که به سل دادن با آب خالص اکتفا شود چرا که فایده غسل دادن با سدر و کافور 
معمولاً بدون مالش بدن کامل نمی‌شود؛ يس در اين وضعیت به یک بار غسل دادن اکتفا می‌شود؛ چرا که امر بر تکرار غسل 
دلالت نمی کند. 


اين فرموده امام رضا عليه السلام: (إلَما انه لا يقرّب إليه کافور) یعنی: آن گونه که فقها ذکر کرده‌اند در هیچ یک از مراحل 
غسل هیچ نوع کافور و ماده خوشبویی به میت در حال احرام نزدیک گردانده نمی‌شود» يس با سدر و یک مرتبه آب خالص 
غسل داده می‌شود و دو مرتبه غسل دادن با آب خالص نيز نقل شده است. و نظر مشهور بر این است که سر و صورت میت در 
حال احرام پوشانده نمی‌شود. و هیچ فرقی ميان دو احرام در عدم نزديكك كردن بوی مطبوع به میت در حال حرام وجود ندارد؛ 
همچنین هیچ فرقی بين اينكه شخص در حال احرام قبل از تراشیدن يا کوتاه كردن موی سر و يا بعد از آن و قبل از طواف 
زبارت وفات نماید وجود ندارد» ولی احتمال اختصاص حکم به حالت نخست (وفات قبل از تراشیدن يا کوتاه كردن موی سر) 
وجود دارد» چرا که در حالت دوّم (وفات بعد از تراشیدن يا کوتاه كردن موی سر و قبل از طواف زیارت) شخص با پوشیدن 
لباسها و خوردن غذاهایی که افراد در حال احرام آن‌ها را نمی‌پوشند و نمی‌خورند. از زمره افراد در حال احرام خارج شده 


است؛ اما اگر شخص بعداز طواف وفات نمايد» در مورد تحریم استعمال مواد خوشبو اختلاف نظر وجود دارد. 


| تر جمه | 


«|+» 


عدو وم من أذْنا 


ES‏ عن اوق عي لام هت ای یل یر و هر آ وتان 


آتاضه و لما أ ابه ین روف جلله نه يَقَى ایک و يناش أل الآ خره فده تب ذا وه علی هر و جل وَلَفَى أَهْلّ 
تیاه و ياشوت و ماع أن يكود اهر تین مرها به ی | تچ وج و شفع له تلا كو أ نه يرج 


مه ال ای مه ملق ینب یکون َس 4 . 


**[ترجمه ]العيون و علل الشرایع: از امام رضا عليه السلام درباره علت غسل ميت روایت شده است: میت غسل داده می‌شود تا 
از آلودكى بیماری‌ها و آنچه به سبب امراض به آن گرفتار شده مطهّر و پاکیزه گردد. چرا که با ملائکه ملاقات می کند و به 
دار اه بشع زوه بس مسقت است سكا كه مسر انعر وجل رایخ قود و به مات اهل طبارت و 
ا کی اتل ھی بد و آنان را لمن سی کد و آنان ثيو او زا لسن ف کد طاهر ی با کرد پاش و فن‌عالن که هسرع دار د 
عر و جل برده مى شود از در گاهش برای او طلب رحمت و شفاعت شود علت ديكر غسل میت اين است كه هنكام م ركك 


منىاى 
كه از آن آفريده شده است از بدن او خارج می گردد» پس جنب می گردد و غسل نيز به همین سبب سكم ديعيو الأغبار ؟ 
4 علل الشرايع :١‏ ۲۸۳ - 


** | ترجمه ] 


«1» 


ر 
4 : أنَّ 


المُختلف» نقلا عن ابْنِ آبی عَقِيلٍ أنه قا 
آله فی قَمیصه تلات عات © 


ال تاوت ال با عَنْهُمْ عليهم السلام: أ عَِياً عليه السلام عم رَسُولَ ال صلى الله عليه و 


**[ترجمه ]المختلف: از ابن أبى عقيل روايت شده كه گفت: ضمن احاديث متواتر از امامان معصوم عليهم السلام روايت شده 
الميشتلق: 6ك 


* | ترجمه | 
»¥« 
توك الأعفالي ع تود مُحَمَدِ بن الْحَمَنِ عن الصَّفَارٍ عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمَدٍ 


ص: ۲۹۷ 


.۸٩ عیون الأخبار ج ۲ ص‎ .١ -١ 


۲-۲. علل الشرائع ج ١‏ ص ۲۸۳. 
دم اضر ۳۳ 


عَنْ محمد ِن مان عن أبى اج ارود عَنْ أبى جففر عليه السلام قال: کان فیک ناجی به موی رب قال يَا رب ما لِمَنْ سل 


الْمَوْتَى فقال عسل من ذنوبه كما وَلئه مه (۱) 

| ترجمه |ثواب الأعمال: از امام باقر عليه السلام روایت شده که فرمود: موسی عليه السلام در ميان سخنانی که با خداوند 
متعال نجوا کرد پرسید: پرورد گارا» پاداش کسی که مرد گان را غسل می‌دهد چیست؟ خداوند فرمود: او را مانند زمانی که از 
مادرش زاده شد از گناهانی که مرتکب شده پاک خواهم کرد. - . ثواب الأعمال: ۱۷۶ - 


* | تر جمه | 
«f>»‏ 


و من باشّاده عَنْ أبى هُرَيْرَةَ عن ابْن عباس فی خطبه طویله عن الب صلی الله عليه و آله أنه قال: مَنْ عسل میا فأدّی فيه لاه 
کان له بكل شغره من عتّق رقب و رَفع له مائه دَرَجَهِ قيل يا رَسول الله و کیف دی فيه الْأَمَائَهَ قال یَستر عَورته و بشتر شیته و ان 


1 


لم يشر عورته و بستر شینه حبط اجره و کشفث عَورّته فى انیا و الخرم(۲). 


#مآتر جمه آثواب الاعمال: انوهریره از ابن عباس روایت کرده که امير صلی الله عليه و آله ضمن خطبه‌ای طولانی فرمود: هر 
کسی میتی را غسل دهد و امانت را در مورد او رعایت کند. به ازای هر تار مویی که غسل داده است پاداش آزاد كردن برده. 
ای در کارنامه اعمال او ثبت می گردد و جایگاهش صد مرتبه اوج می گیرد؛ پرسیده شد: ای رسول خداء چگونه امانت را 
رعایت می کند؟ پیامبر فرمود: عورت میّت و عیب‌های او را می‌پوشاند» و اگر عورت میت و عیب‌های ميت را نپوشاند» اجر و 


پاداشش از بين خواهد رفت و عورتش در دنیا و آخرت آشکار خواهد شد. -. واب الاعمال: ۲۶۰ - 
# تر جمه | 


«¥» 


تین ما من سرح الت اله سید الْمُوِتَضَى أنَّهُ رَوَى فيه عَنْ بخبی بْن عمار عن أبى عَدٍدِ الله عليه السلام ای عَنْ تبتیل 


لملم قَرَابتَُ الم و لمشرک و أنْ يكفئهُ و بُصلی علیه (۳) و يلود به. 


تر جمه ]المعتبر: از کتاب شرح الرساله سید مرتضی نقل شده است: امام صادق عليه السلام انسان مسلمان را از غسل دادن و 
كفن كردن نزدیکان ذمّی و مش رک خود و همچنین نماز گزاردن بر جنازه آن‌ها و يناه دادن‌شان به خداوند» نهی فرمود. - . 


- ۸٩ المعتبر:‎ 


* | تر جمه | 


إيضاح 


قال فى المعتبر لا يغسل الکافر و لا یکفن و لا يدفن بين المسلمین و به قال الثلائه هذا إذا كان آجنبیا و أجازه الشافعی و لو كان 
ذا قرابه فعندنا لا يجوز لذی قرابته تغسيله و لا تکفینه و لا دفنه و قال علم الهدی فى شرح الرساله فان لم يكن من يواريه جاز 
مواراته لثلا يضيع و به قال مالک و قال آبو حنیفه و الشافعی يغسله و یتبعه و یدفنه و لم يفصلا ثم ذكر هذه الروایه فى جمله ما 


احتج به. 


**[ترجمه ]در المعتبر گوید: كافر غسل داده نمی‌شود» كفن كرده نمی‌شود و در قبرستان مسلمانان و در ميان آن‌ها دفن نمی 
گردد؛ ابوحنیفه؛ مالک و احمد بن حنبل قائل به اين نظر هستند اين حكم در صورتى است که شخص كفر بيكانه باشد و 
شافعى اين امور را جايز شمرده است» اما به رأى ما اگر كافر از جمله بستگان هم باشد برای نزديكان او جايز نيست كه غسلش 
دهند و او را كفن كنند و به خاكش بسپارند» علم الهدى (سيد مرتضى) در شرح الرساله گفته است: اگر کسی يافت نشود كه 
جسد كافر را در خاک ينهان کند» برای مسلمانان جايز است که او را در خاک ينهان كنند تا از بين نروده اين نظر متځلق به 
مالک استء و ابو حنيفه و شافعى بر اين باورند كه بستگان شخص کافر می‌توانند او را غسل دهند. جنازه او را تشییع کنند و 
به خاكش بسپارند» و بين میت كافر و غير كافر فرقى قائل نيستند؛ سپس اين روايت را در ميان رواياتى كه به آن‌ها استناد كرده 


ذكر نموده است. 


> | ترجمه ] 
»۵« 


الاختجاخ عَنْ صالح بن کیسان: أن مُعَاويَهَ قال للح ين هل بلک ما ص نَعْنَا بجر بن عردی و أضخابه شيعه أبيكك فقال عليه 


س ا 
ى 
40 م2 


السلام و ما صَتَعْتٌ بهم قال ناه و كَمَنَاهُمْ و صلا علبهغ قضحک این عليه السلام فا عصعک الْقَومُ ا مُعَاويه لكا أو 
لا شیعتک لما كفْنَاهُمْ و ا عَسَلْنَاهُمْ و لا صلینا علیهم و لا 


ص: ۲۹۸ 
۱-۱. ثواب الأعمال ص ۱۷۶. 


۲- ۲. قرات الاعمال ص ۲۶۰. 


۳ ۳ المعتبر ص ۸٩‏ 


5فناهم 11 


#[تر جمه ]الاحتجاج: از صالح بن كيسان روایت شده که معاویه به امام حسين عليه السلام گفت: آيا به تو خبر رسیده است 
كه ما با حجر بن عدی و ياران او که از جمله پیروان يدرت بودند جه کردیم؟ گفت: آنان را به قتل رساندیم کفن‌شان کردیم 
و بر آنان نماز گزاردیم. امام حسین لبخندی زد و فرمود: ای معاویه» آبا قوم با تو خصومت ورزیده‌انده ولی اگر ما پیروان تو را 
به قتل برسانیم آنان را كفن نمی کنیم و غسل نمی‌دهيم بر آنان نماز نمی گزاریم و به خاک‌شان نمی‌سپاريم. - . الاحتجاج: 
۶۱ - 


* | تر جمه | 


بيان 


يدل على عدم وجوب تغسيل المخالف و عدم رجحانه و المشهور وجوب غسل من عدا الخوارج و الغلاه و النواصب و 
المجسمه من فرق المسلمين و قال المفيد لا يجوز لأحد من أهل الإيمان أن یغسل مخالفا للحق فى الولايه و لا يصلى عليه إلا أن 
يدعوه ضروره إلى ذلک من جهه التقيه و هو المنقول عن ابن البراج و ظاهر ابن إدريس و يمكن أن يقال أصحاب معاويه كانوا 
من النواصب بل من الخوارج فهم خارجون عن محل النزاع. 


* | ترجمه ]این حديث بر عدم وجوب غسل دادن مخالفان و عدم رجحان داشتن اين غسل دلالت می کند» و نظر مشهور بر این 
است که غسل دادن تمامى مسلمانان واجب است غير از فرقههايى مانند خوارج» غلوٌكنند گان؛ نواصب ( كسانى كه با پیامبر و 
اهل بيت به دشمنی برمی‌خیزند) و کسانی که قائل به مجشم بودن ذات خداوند هستند. شيخ مفيد گفته است: جایز نیست که 
هیچ یک از مومنان کسی که در زمینه ولایت با حق به مخالفت می‌پردازد را غسل دهند و بر او نماز بگزارند» مگر اينكه به 
انجام اين کار دعوت شود و در حالت تقیه قرار گیرد؛ اين نظر از ابن براج و ظاهر کلام ابن ادریس نقل شده است» و ممکن 
است گفته شود که باران معاویه از جمله نواصب بلکه خوارج هستند. بنابراین از جایگاه نزاع بر سر اينكه غسل دادن آن‌ها 


** | تر جمه | 
»%۶ \« 


الل عن یی عن أخمد ن إذرسق عَنْ أخمة ن محمد بن بترى عن أخم بن محمد بن أبى تضر عَنْ عبد امن بن عم 
عَنْ مُفضل بْن عم قال: قلت لأبى عَبد الله عليه السلام مَنْ غَسَلَ فَاطِمَةَ عليها السلام قال ذاک أمِيرٌ الْمَؤْمِنِينَ عليه السلام فكأنمَا 
استفظف ذلک من قزله 


58 
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ال لی کاک مت ہما آخبزتک فلت قَد کا ذَلِك لت فداک فقال ا تَضدیَن فَإنّهَا صِدَّيقَة تم يكن يُعَسْلَهَا لا صِدّيقٌ أ 
ما علفت أَنَّ مریم لَمْ يُعَسَلَهَا إلا عیتی عليه السلام الْحَدِيتٌ (۲). 


المناقب. لابن شه رآشوب عن أبى الحسن الخزاز القمی باسناده إليه عليه السلام: مثله (۳) 


#*| ترجمه علل الشرایع: از مفضل بن عمر روایت شده که از امام صادق عليه السلام پرسیدم: جه کسی فاطمه علیها السلام را 
غسل داد؟ امام فرمود: امیرالمونین عليه السلام؛ گویا این سخن امام بر من كران آمد و آن را ناپسند شمردم» پس امام به من 
فرمود: گویا از امری که تو را از آن آكاه کردم به تنگ آمدی؟ گفتم: فدایت شوم آری چنین است. فرمود: اين پاسخ بر تو 
كران نيايد» چرا که فاطمه علیها السلام صديقه ایست که جز شخصی صدّیق او را غسل نداده است. آيا ندانسته‌ای که مریم را 
کسی جز عیسی عليه السلام غسل نداده است ...تا آخر حدیث. -. علل الشرایع ۱: ۱۷۶ - 

المناقب ابن شهر آشوب: نظیر اين حدیث از امام صادق عليه السلام روایت شده است. - . مناقب آل آبی طالب ۳: ۳۶۴ - 

* | تر جمه | 

بيان 


استفظعت الشی ء أى وجدته فظيعا شنيعا و فى بعض النسخ استعظمت. 


0 ۲۱۲۱۵۲۵ ,۱۲- (استفظعت الشیءع) يعنى: آن جيز را ناپسند و زشت شمردم» که در بعضى از نسخه‌ها به صورت 
(استعظمت)د کر شده استا: 


| تر جمه | 
۷ 


قوب الاد ڪن الختین بن ظریب عن الخسین بْن خُلَوَاَ عَنْ جغفر بْن مُحَمَدٍ عَنْ أبيه: أن عَلِيَاً عليه السلام عسل ارآ فاطعه 


بت رشول الله صلی الله عليه و آله (۴). 


**[ترجمه ]قرب الأسناد: امام جعفرصادق از پدرش روايت كرده كه امام على عليه السلام» همسرش فاطمه دختر رسول خدا 
على الله علیه و آله را غسل داد. -. قرب الأنتاف ۴۳ چاپ سنگی» ۵٩‏ از چاپ نجف د 


* | تر جمه | 
«A»‏ 
کشت اله تفلا من كاب أخار فاطمه لائن تاتوته عن اکن 


ص: ۳۹۹ 


.۱۶۱ الاحتجاج:‎ .۱ -١ 
.۱۷۶ ص‎ ١ علل الشرائع ج‎ .۲ -۲ 
.۳۶۴ مناقب آل آبی طالب ج ۳ص‎ .۳ ۳ 


۴- ۴. قرب الاسناد ص ۴۳ ط حجر ۵٩‏ ط نجف. 


بن عَلِيَ علیهما السلام: أَنَّ علً غَمّلَ قَاطِمَةَ عليهما السلام (۱). 


ا 


وَعَنْ آشماء بنت میس قالث: أَوْصَئْنَى فَاطِمَهُ أَنْ لَا یلها الا آنا و علیْ عليه السلام فَعْسَلُْهَا ناو عَلِىَ (۲). 


2 


وَعَنْ آشماء فى حدیث: أنَّ علیاً عليه السلام مرها سل قَاظِمَةَ عليها السلام و مر الْحَسَنَ و الْحْسَيْنَ بذخلان الْمَاءَ و دنا لها و 


سَوّی قَبِرَهَاا). قال و ژوق: نها َو علبا و آشماء بت میس أن يُعْسلَاهَااء؟). 


| ترجمه | كشف الغقه: به نقل از کات اخبار فاطمه که متعلّق به ابن بابويه است از حسن بن على علیهما السلام روایت شده 
كه على عليه السلام فاطمه علیها السلام را غسل داد. -. كشف الغمّه ۲: ۶۶ - 


از اسماء دختر عميس روايت شده كه گفت: فاطمه عليها السلام به من سفارش كرد كه كسى جز من و على عليه السلام او را 
غسل ندهد» يس من و على عليه السلام او را غسل داديم. -. كشف الغمّه ۲: ۶۱ - 


و در حديثى از اسماء روايت شده كه على عليه السلام به او امر فرمود كه فاطمه عليها السلام را غسل دهد و به حسن و حسين 
عليهما السلام نيز امر فرمود كه آب بياورند» خود نيز شبانه فاطمه را به خاكك سيرد و قبرش را (با خاكك اطراف) آن يكسان 
كرد. -. كشف الغمّه ۲: ۶۲ - 


همجنين روايت شده است كه فاطمه عليها السلام به على عليه السلام و اسماء دختر عميس سفارش كرد كه او را غسل دهند. - 
. كشف الغمّه ۲: ۶۷ - 


* | تر جمه | 
»4« 


فلاخ السائل و قذ روَینا پاشنادنا ٍلی أبى جغفر مُحمّد بْن بَابوَيْهِ فیما ذَكرَةُ فی کتاب مدیته العلم باسّاده إلى الصَّادِقٍ عليه السلام 
قال: ما من مُومِن يَُسَل میت مُؤْمناً فیقول و ُو یعس رَبّ عَفْوَك عم وک الا عَفَا الله عَنْهُ (۵). 


| ترجمه آفلاح السائل: به نقل از کتاب مد بنه العلم ابوجعفر محمد بن بایو به از امام صادق عليه السلام روایت شده که فرمود: 
هر مؤمنى كه ميّت مؤمنى را غسل دهد و در حال غسل دادن كريد ارس عفر كك عَفْوَ کا بروزه کارا عفر کو راظلب 


و ا e‏ 
* | ترجمه | 
»*¥« 


وَجَدْتٌ بخط لیخ مُحَمّدٍ بْن عَلِيٌ الْجعْفِيٌ تقلا من خط الشهید فدّسّ الله رُوحهما قال: لما عشل عَلِيّ فاطعه ص لوا الله علیهتا 


2 


ال له ا عباس أ غقلت ماه كال اما ممشت فول ای صلی اله علبه و آله هی زوك فى انیا و الآخزه. 
قال الشهید ره فذا التعلیل یدلک على انقطاع العصمه بالموت فلا يجوز للزوج التغسیل. 


** |[ ترجمه ]از شهيد قدّس الله روحه نقل شده که گفت: هنگامی که على عليه السلام فاطمه علیها السلام را غسل داد. ابن عباس 
به او گفت: آيا فاطمه را غسل دادى؟ امام فرمود: آيا اين سخن پیامبر صلی الله عليه و آله را نشنیده‌ای كه به من فرمود: فاطمه 


در دنيا و آخرت همسر تواست. 


دادن زن براى شوهرش جايز نيست. 
* | ترجمه ] 


بيان 


اعلم أن الأصحاب اختلفوا فى تغسيل كل من الزوجين الآدخر فذهب الأكثر إلى جواز ذلك اختيارا فمنهم من لم يشترط کون 
التغسيل من وراء الثياب و هو المنقول عن السيد المرتضى فى شرح الرساله و ابن الجنيد و الجعفى و ظاهر الشيخ فى الخلاف و 
المبسوط و منهم من اشترط ذلكك و هو المنقول عن 


ص: ۳.۰ 


-۱. كشف الغمّه ج ؟ ص ۶۶. 
؟- ۲. كشف الغمّه ج ۲ ص ۶۱. 
۳-۳. كشف الغقه ج ۲ ص ۶۲. 
۴-۴. کشف الغقه ج ١‏ ص ۶۷. 
ه- ۵. فلاح السائل: ۷۸ 


الشیخ فى النهایه و ابن زهره و اختاره غير واحد من المتأخرين و ذهب الشیخ فى کتابی الأخبار إلى اختصاص ذلك بحال 
الاضطرار و هو أحوط و إن كان الأول أقوى. 


و أما كون التغسيل من وراء الثياب فقد دلت عليه أخبار لكن أكثر الأخبار دلت على كون تغسيل الزوج للزوجه من وراء الثياب 
لا بالعكس و لم يفرق الأصحاب بينهما مع اشتمال أكثرها على الفرق و قد وردت أخبار بجواز تغسيلها مجرده ولا يبعد حمل 
الأخبار الأوله على الكراهه و أخبار تغسيل أمير المؤمنين فاطمه عليهما السلام يشكل الاستدلال بها على الجواز مطلقا لاشتمال 
أكثرها على التعليل المشعر بالاختصاص. 


و اعلم أن إطلاق النصوص و الفتاوى يقتضى عدم الفرق فى الزوجه بين الدائمه و المنقطعه(۱) و الحره و الأمه قالوا و المطلقه 


رجعيه زوجه بخلاف البائنه. 


**[ترجمه ]آ كاه باش كه فقها در مورد اينكه آيا زوجين اجازه غسل میت یکدیگر را دارند يا خی اختلاف نظر دارند: بيشتر 
فقها اين امر را حتى در حال اختيار و عدم اضطرار جايز شمردهاند» يس در ميان آنان فقيهانى هستند كه يوشيده بودن میت و 
غسل دادن او از پس لباس را به عنوان شرط مطرح نکرده‌انده مانند: سید مرتضى در كتاب شرح الرساله» ابن جنيد» جعفی و 
شيخ در دو كتاب الخلاف و المبسوط و فقيهانى نيز هستند كه اين شرط را مطرح كردهاند, مانند: شيخ در كتاب النهايه و ابن 
زهره» گروهی از متأخرين نيز نظر مشروط بودن غسل متقابل زوجين را بركزيدهاند» و شيخ در دو كتاب حديث مشروط بودن 
غسل را مخصوص حالت اضطرار دانسته است. اما نظر دوم يعنى مشروط بون غسل احوط است. هرچند نظر نخست يعنى عدم 


احادیثی وجود دارد كه بر غسل دادن از يس پوشش و لباس دلاعلت م ىكند. اما اغلب اين احادیث چنین شرطی را فقط 
مخصوص زمانی دانسته که زوج» جسد زوجه خود را غسل می‌دهد نه بر عكسء ولی فقها بين اين دو حالت فرقی قائل تلف 
اند هر چند بیشتر احادیث مشتمل بر وجود فرق بين اين دو حالت هستند» همچنین احادیثی نيز روایت شده که غسل دادن 
زوجه برای زوج را در صورتی جایز شمرده که زوج به تنهایی اقدام به غسل دادن نماید. و بعید نیست که احادیث نخست 
یعنی احادیثی که جواز غسل متقابل زوجین را مشروط به داشتن پوشش دانسته‌اند» بر مکروه بودن غسل بدون وجود پوشش 
حمل شود و مشکل است به منظور جائز شمردن مطلق غسل زوجه توسط زوج به غسل فاطمه علیها السلام توسط امير المؤمنين 
عليه السلام استناد کرد» چرا که بیشتر احادیث روایت شده در اين زمینه مشتمل بر تعلیلی هستند که خبر از اختصاصی بودن آن 


مى د هند. 


و آگاه باش كه مطلق بودن نصوص روايت شده و فتاوى صادر شده در اين زمينه جنين اقتضا می كند كه فرقى بين همسر دائم 
و موقت و زن آزاد و کنیز وجرد نذاشته باشده و گفته اند: مطلقه‌ای که طلاق رجعی داده شده باشد همسر است بر غلاف 
طلاق بائن. 


* | تر جمه | 


«¥1» 


فِقَهُ الوصا قال عليه السلام: إا مات ات و یس مَعَهَا ذو مشرم و لا نساء تفن كما هی فى ابا و ادا مات الرجل و یس مَعَهُ 
مهم وا 
ص: "١١‏ 


.١ - ١‏ بل الظاهر من الاخبار و هكذا الایات الكريمه أن الزوجيه باقيه بعد وفاه أحد الزوجين فى الدائمه» و لذلكك يحكم على 
الزوجه بالحداد و العده و يثبت بينهما الشوارث على الزوجيه؛ و قد سماها الله عر و جل فى كتابه زوجه فى موارد منها قوله 

تعالى١‏ وال EE‏ أزواجاً ول ژواجهم متاعا إِلَى الْحَوْلِ) البقره :۰ و لین تقو ينك و یرون 
روا يَتَرَتَضْنَ) الآيه البقره: ۲۳۴. و هكذا فى آيات الارث. و أمّا المنقطعه » فلما كانت النكاح بينهما ينفسخ بموت أحدهما 
کالاجاره تنقطع العصمه و الزوجيه بينهماء فلا توارث بينهما و لا أولويه» فترجع الولايه من الزوج الى الأقرب فالاقرب من مواليها 
و أمَا الامای فالولايه بين الأمه و مالكها باقيه حيا و ميتا حتى فى الاعقاب و هو واضح بحمد ال 


و وی أَنَّ علی نی الخترین علیهما السلام لما آن رات قال و جغفر عليه السلام لد كنْتٌ أكرَهُ آن آنظر الی عورتک فى 
للحي ا وو ا ۲۳ دَعَا ام ولد لَه فذح يَدَهَا فَعَسَلْثْ مَرَافَهُ و کذلک 


و قال ان وَسُولَ الله صلی الله عليه و آله أَوْص ی الى عل عليه السلام لا بقلي غير كك ققال َي عليه السلام يا ول اله من 
اوی ال اء و نك رل تقیل لا أش بم بخ أذ هک قال جبریل مک بعارنک و بوک القضل اما و فل لَه فیط تيه 
له ری اعد عورتی یرک ال اف عا 


۶ وه ۰ 


قال کان الْمَضْل یا ما وله الْمَاءَ و > جبرییل وله و علي بعشل ا أن فرغ من ش.ه و کفنه أَنَاُ الا سل فقال باعل لاس قد 
تا غلى أن تذل لذي صلی الل عليه و اله فى بقيع ای هم رل ملع نوج علق زیاس کال تا ما 
لاس ا ما تقلهون آن شول له صلی الله عليه و آله اما با وی هَل تلوت أنه صلى اله عليه و آله عنم عل الیو 
مص لّى و لَعَنّ من بجعل مع له ره من نگیو واه وک تال ار ار ر تيك اضغ ما رت ال و ای و 
رَسُولَ الله صلی الله عليه و آله فی اه ای قبض فیها ثم د ام علی الاب ص ی عليه م مر الاس ره عمره يُصَلُونَ عليه ثم 


**[ترجمه] فقه الرضا: امام رضا عليه السلام فرموده است: هنگامی که زنی وفات نماید و هیچ یک از محارم و یا هیچ زن 
دیگری حضور نداشته باشد به همان صورت و با لباس‌هایش دفن می گردد. همچنین اگر مردی وفات نماید و هیچ یک از 


محارم و يا هیچ مرد دیگری حضور نداشته باشد» به همان صورت و با لباس هایش دفن می گردد. 


روایت می کنیم هنگامی كه امام على بن حسين علیهما السلام وفات نمود امام باقر عليه السلام فرمود: زمانی که در قيد حیات 
بودی ناپسند می‌شمردم که به عورتت نگاه کنم» پس بعد از وفات و هنكام غسل دادن نيز به آن نگاه نمی کنم» آن گاه امام باقر 
دستش را از زیر لباس يدر وارد نمود و جسد او را غسل داد. سپس یکی از کنیزان ام ولدش(صاحب فرزند) را فرا خواند» پس 
او نیز دستش را از زیر لباس وارد نمود و عورت امام را غسل داد. (امام صادق می‌فرماید:) و من هم هنكام وفات پدرم و غسل 


دادن او جنين کردم. - . فقه الرضا: ۲١‏ - 


امام رضا عليه السلام فرموده است: رسول خدا صلی الله عليه و آله نزد امام على عليه السلام وصیّت فرمود: ای علی» کسی غير 
از تو مرا غسل ندهد» على عليه السلام فرمود: ای رسول خداء جه کسی به روى دست من آب بريزد» چرا كه شما جسم 
سنگینی دارید و من نمی‌توانم آن را زیر و رو كنم؟ پیامبر فرمود: جبرئیل همراه تواست و یاریات می‌دهد و فضل نیز به روی 
دستت آب می‌ریزد ولی به فضل بگو چشمانش را فرو هشته نگاه دارد» چرا که هر کسی غير از تو عورت مرا ببینده چشمانش 


از کاسه بیرون خواهد زد. 


بنابراین فضل به روی دستان امام على عليه السلام آب می‌ریخت و جبرئیل نيز وی را همیاری می کرد. خود امام نیز جسم 


مبارک پیامبر را غسل می‌داد. و هنگامی که از غسل دادن و كفن كردن پیامبر فارغ گشت» ابن عباس آمد و گفت: ای علی؛ 
امامت کند. 


يس على عليه السلام به سوی مردم خارج شد و فرمود: ای مردم» آيا نمی‌دانستید که رسول خدا صلی الله عليه و آله جه در 
حال حيات و جه در حال وفات امام ما است؟ و آيا نمی‌دانید پیامبر هر کسی که قبور را مکان نماز گزاردن قرار دهد و خدایی 
را با الله شريكك گرداند و دندان پیشین او را شکست و لثه او را شکافت لعن و نفرین فرموده است؟ مردم گفتند: امور در اختیار 
تو باشد» هر کاری كه صحیح می‌پنداری را انجام ده امام على فرمود: من رسول خدا صلی الله عليه و آله را در بقعه‌ای که در 
آن وفات نموده است به خاک می‌سپارم» سپس بر چهارچوب در قرار كرفت و بر پیامبر نماز گزارد» آن كاه به مردم امر فرمود 


که ده نفر ده نفر بر پیامبر نماز بگزارند و خارج شوند. - . فقه الرضا: ۲۱ - 
* | تر جمه | 


توضيح 


لو لم يوجد الممائل أصلا و لا ذو الرحم فالمشهور بين الأصحاب أنه لا يغسل و نقل فى المعتبر الإجماع عليه و صرح الشيخ فى 
عده من كتبه بسقوط التيمم أيضا و به قطع المحقق كما يدل عليه هذا الخبر و فيه قول بوجوب التغسيل من وراء الثياب و هو 
المحکی عن المفید و عن اين زهره أنه 


ص: ۳۰۲ 


۱-۱. فقه الرضا ص ۲۱. 
؟- ۲. فقه الرضا ص ۲۱. 


شرط تغمیض العینین و فى روایه المفضل أنه يغسل منها ما آوجب الله علیها التیمم يغسل كفيها ثم وجهها ثم ظهر کفیها و 
المشهور آقوی ثم انظاهر من الروایه جواز تعسیل کل من آلرجل و ف ار کان محرما کم هو المشهور و هل بشترظ 
فى ذلك تعذر الممائل ذهب الأكثر إلى الاشتراط و ذهب ابن إدريس و العلامه فى المنتهی إلى جوازه اختیارا من فوق الثیاب و 
هو الأقوی لکن وجوب کونه من وراء الثياب مما ذهب إليه الأكثر و ظاهر الأخبار العدم و الأشهر أحوط. 


و قال فى النهایه فى حديث الغسل إنه بدأ بيمينه فغسلها ثم غسل مراقه بشماله المراق ما سفل من البطن فما تحته من المواضع 
التی ترق جلودها واحدها مرق قاله الهروی و قال الجوهری لا واحد لها و منه الحدیث أنه آطلی حتی إذا بلغ المراق ولی هو 
ذلك بنفسه انتهی و المشهور بين الأصحاب أنه يجوز للسید تغسيل أمته غير المزوجه و المعتده و مدبرته و أم ولده لأنهن فى 
حكم الزوجه دون المكاتبه وفى تغسيل الأمه للسيد أقول أحدها الجواز لاستصحاب حكم الملكك و ثانيها المنع لانتقالها إلى 
الورثه و ثالثها تخصيص الجواز بأم الولد كما تدل عليه هذه الروايه و لما رواه إسحاق بن عمار عن جعفر عن أبيه عليهما السلام 
أن على بن الحسين عليه السلام أوصى أن تغسله أم ولد له إذا مات فغسلته و الظاهر أن الوصيه للتقيه لأن المعصوم لا يغسله إلا 
معصوم و كان المقصود باطنا المعاونه كما دلت عليه هذه الروايه و ظاهرا دفع الضرر عن الباقر عليه السلام و عدم اشتراكك الغير 
معه فى الغسل و الله يعلم. 


و يقال انفقأت عينه أى انشقت و يدل على مرجوحيه إيقاع صلاه الجنازه فى المقابر و الظاهر أن الصلاه الواقعه هى التى كان 
عليه السلام أتى بها مع أهل بيته و خواص آصحابه خفيه لئلا يصلى عليه صلى الله عليه و آله الملعونان و لثلا يتقدما عليه فى 
تلك الصلاه بل كانوا بدخلون و يصلون عليه بالقول و بخرجون كما مر فى باب وفاته صلی الله عليه و آله. 


ص: ۳۰۳ 


**[ترجمه ]گر غسل دهنده هم‌جنس يا هیچ یک از بستگان میت حضور نداشته باشند» نظر مشهور در ميان فقها بر این است 
که میت غسل داده نمی‌شود. شيخ در المعتبر اجماع جمهور فقها بر این نظر را نقل کرده و در چندین کتاب خود تیم بدل از 
غسل میت را نیز ضروری ندانسته است. همچنین محقق اين نظر را به صورت قاطع و حتمی بیان کرده است. چنان که حديث 
مذ کور نیز بر آن دلالت می كندء اما نظر دیگری که در اين زمینه وجود دارد وجوب غسل دادن از يس پوشش و لباسهای میت 
است» اين نظر را از شيخ مفید نقل شده است. همچنین از ابن زهره نقل شده که بستن چشمها هنكام غسل دادن میت در اين 
موقعیت را به عنوان شرط مطرح کرده است. و در روایت مفضل آمده است که اعضایی از بدن ميت که خداوند تيمم را در 
مورد آن‌ها واجب گردانده است» یعنی دو کف دست» صورت و پشت دو کف دست غسل داده می‌شود. ولی نظر مشهور 
يعنى عدم غسل قوی‌تر است. همچنین از اين روایت جواز غسل دادن متقابل زن و مرد در صورتی که محرم هم باشند برداشت 
می‌شود و نظر مشهور نيز همین است. اما آيا عدم وجود غسل دهنده هم‌جنس به عنوان شرط اين جواز مطرح است؟ بیشتر 
فقها فائل به حصول این شرط فسن ولی ابن ادوس ورعلامة در المتهی به جواز غم دادن در حالت غر اضطظراری از زوق 
پوشش و لباسها حکم داده‌اند و این نظر قوی تر است» اما وجوب انجام گرفتن اين غسل (غسل میت در صورت عدم حضور 
هم‌جنس و نزدیکان) از پپس پوشش و لباس امری است که بیشتر فقها قائل به آن هستند» و ظاهر احادیث بر عدم غسل دادن 


در چنین شرایطی دلالت می کند» و نظر مشهور احوط است. 


شيخ در النهایه گفته است: در حديث غسل آمده است که غسل دهنده با دست راست غسل دادن میت را آغاز می کند» سپس 
عورت او را با دست چپ غسل می‌دهد. و منظور از (مراق) محدوده زیر شکم و نقاطی است که دارای يوست نازک و لطیف 
مالكلاه هروی کته ییاسران هر که ا لفق غود تقرط قد زد در ایس ا قز از لفظ 
(مراق) استفاده شده است: (آنه أطلى حتی |ذا بلغ المراق ولی هو ذلك بنفسه: او به نظافت و ازاله موهای زائد بدنش پرداخت 
تا به محدوده زیر نافش رسید که خود نظافت آن را به عهده گرفت) پایان نقل قول. نظر مشهور در بين فقها بر این است که 
مولا و سرور اجازه دارد جسد كنيز خود که به ازدواج او در نیامده است همچنین کنیزهمُعتده» مدبره و اولد» خود را غسل 
دهد چرا که زنان مذ کور در ځکم همسران او هستند» البته كنيز «مکاتبه؛ چنین نیست. ولی در مورد غسل مولا توسط کنیز او 
نظرات مختلفی وجود دارد: نخست: اين غسل جایز است چرا که حکم ملکیت. استصحاب می‌شود. دوّم: اين غسل جايز 
نیست» چرا که جنازه كنيز به ورثه‌اش تحویل داده می‌شود. سوّم: اين غسل فقط در مورد كنيز دارای فرزند جایز است و 
حدیث مذ کور نیز بر این نظر دلالت می کند» همچنین حدیثی که اسحاق بن عمّار روایت کرده است نیز نظر سوم را تأييد می... 
کند. اسحاق از امام جعفر صادق عليه السلام و ايشان از امام باقر عليه السلام روایت کرده که امام سجاد عليه السلام وصیّت 
فرمود که یکی از کنیزان ام ولدش او را هنگام وفات غسل دهد. يس آن زن امام را غسل داد. ولى چنین پیداست که اين 
وصیّت به خاطر تقيّه بوده است. چرا که شخص معصوم فقط توسط معصوم غسل داده می‌شود. ولی بر اساس اين روایت 
مقصود باطنی از فرموده امام باقر عليه السلام» همکاری آن زن در غسل دادن امام بوده است» و مقصود ظاهری دفع ضرر از 
امام باقر و عدم شریک شدن دیگران با امام صادق در غسل وی بوده است؛ و الله بعلم. 


و گفته می‌شود: (انفقأت عینه) یعنی: چشم او از کاسه درآمد. حدیثی که از امام رضا عليه السلام در مورد وفات و غسل داده 


شوو ار ای اه هی له og‏ ند ]السك بر O a‏ آوردن نيان بس هر مها دالیم تاو 


آشکار است که مقصود از نماز گزارده شده بر جسد مبارک پیامبر صلی الله عليه و آله همان است که على عليه السلام همراه 
اهل بيت و ياران نزديكك خويش به صورت پنهانی به جا آوردند تا ابوبکر و عمر بر پیامبر نماز نگزارند و در به جا آوردن آن 
نماز از على عليه السلام پیش نیافتند» بلکه امام و یارانش وارد بقعه پیامبر می‌شدند و به صورت گفتاری بر ایشان نماز می... 
گزاردند و خارج می‌شدند. چنان که در باب وفات پیامبر صلی الله عليه و آله ذ کر شد. 


* | تر جمه | 


«¥» 


اي اي مر ام 


الطرف. لِلصَيِدِ بن طَاوْس باشیناده عَنْ عيسى بن الْمُسْتَفَادٍ عَنْ مُوسَى بن جَعْفَر عَنْ أبيه عليهما السلام قَالَ قال سول له صلى الله 
عليه و آله قآ ض نت كينى تیه على قال نعم قال الم َاشْهَذ ثم ال ا َل نیو 3 یی یرک فيغمى بتر 
وی و سا پیب وی e‏ 


ا E‏ ا ء مّی فان ا يحل لَه و لا ليره من 


الو E‏ >« و أفرِغ عَلَىَّ من بثری بثر عرس 
مه لاه ال عبمی أو ال أَرْبَعِينَ قرب شککث آنا فى دک (۱). 


و 06 2 


*#*[ترجمه | الطرف: سید بن طاووس به إسناد عيسى بن مُستفاد از امام موسى كاظم عليه السلام روايت كرده كه امام صادق 
عليه السلام فرمود: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرموده است: ای علىء آيا ین و عهدى كه بر كردن من است را ضمانت و 
آن را به جاى من پرداخت می کنی؟ على عليه السلام فرمود: آری» ييامبر فرمود: خدايا شاهد و گواه باش» سپس فرمود: ای 
علی» بعد از وفات مرا غسل ده و هیچ کسی غير از تو مرا غسل ندهد كه هر کسی جنين كند نابينا می گردد» على فرمود: ای 
رسول خداء دلیل اين امر چیست؟ پیامبر فرمود: جبرئیل از سوی تا خبر آورده است كه غير از تو هر كسى عورت مرا 
متك داكن نایدا من گرد على رمد چگونه به تنهایی می‌توانم شما را غسل دهم؟ پیامبر فرمود: جبرئيل» میکائیل» 
اسرافیل» فرشته م رگ و اسماعیل که مالک آسمان دنیاست تو را يارى خواهند داد» على فرمود: جه کسی بر روی دست من 
آب می‌ریزد؟ پیامبر فرمود: فضل بن عباس» البته بدون اينكه به جایی از بدن من نگاه کند. چرا که نه برای او و نه برای هیچ 
یک از مردان و زنان دیک چاچ نیست که به عورت من بنگرند و ا: ین امر بر آنان حرام است» يس هر كاه از غسل دادن من 
فارغ گشتی مرا بر روی لوحی قرار ده و از چاه من؛ چاه غرس» چهل سطل سر گشاده آب بر جسدم جاری ساز. عیسی گفت: 
در اين امر شک دارم که پيامبر فرمود: چهل سطل با چهل مشک. - . الطرف: ۴۴ - 


* | تر جمه | 
«f»‏ 


بن یمان عن مدب نیماعیل بن أحمة بن (شماعیل بْنِ مد بن (شماعیل بْنِ جغفر الصَادِقٍ عليه السلام عَنْ آبی يُوسْفَ 
عن ارب طام عن أبى الْحسَن بن یوب عَنْ عیتری بن اتقو له و ال كان فی الصَّحِيفَهِالْمَشمُومه ای رت من 
السَماءِ ا علق عمق و اا لی غيرك قال فلت پرشول الله صلی ال علیه و آله بأبی نک و أتئ آنا أفزى ع ديك 
وَحْدى قَالَ بدا أَعرنی جیرئیل و بلک أَمَرَه الله عر و جل َالَ فلت ِن َم أَهْوَ علیک فَأَسْتعِينُ بقیری یون ممی فَفَالَ جبرئیل با 
مُحَمَدُ فل لعل اد ربك أمرك أن نشل ابن نك بااللة احا كال 1 ادا ۱ ۵ بوي 
ِن ده و ى ین ختوج هر و جل لمع صلی الله عليه و آله علی ام ین بعد فاد اج مه جْتَمَعُوا عَلَيِه من قطیعه ما رم 
له َعَالَى به. 


ص: ع 


۱- ۱. الطرف: ۴۴. 


م قال الي صلی الله عليه و آله و ال الق أنَّ لک علی غترلی أغوانا مم نغم وان و الوا قال عل فَقَاتُ لرشول الله 
صلی الله عليه و آله من پأپی نک و ای ال رنِيلٌ و میکانیل و نافیل و علک الْمَْتِ و إِْمَاعِيلٌ صاحبٍ سَمَاءِ لديا أغوانا 
لک قال علق مرت لله مهدا و فلت اند لد اذى مغل لى أغوانا و روا معا الله تعای, 


**[ترجمه ]مصباح الأنوار: نظير اين حديث از عيسى بن مستفاد روايت شده است. 


همجنين در صحيفه مختومه كه از آسمان نازل شده آمده است که پیامبر فرمود: ای علی» مرا غسل ده و کسی غير از تو مرا 
پیامبر فرمود: خداوند عر و جل جبرئیل را و جبرئیل نيز مرا به اين كار امر فرموده است» گفتم: اگر به تنهايى قادر به غسل دادن 
شما نباشم می‌توانم از شخص دیگری طلب کمک كنم كه همراهم باشد؟ يس جبرئيل فرمود: ای محمّرد, به على بگو: 
پرورد كارت به تو امر فرموده كه يسر عمويت را غسل دهی» چرا كه سنّت بر این است كه انبياء فقط توسط اوصياى آنان غسل 
داده شوند» و هر پیامبری فقط توسط وصي بعد از او غسل داده می‌شود» و این سنت از جمله حيجتهايى است که خداوند عر 
و جل بای سه صلی له له و آله پر اثت او يس از او قرار داده است و به واسطه آن می‌توانند از تفرّق و اختلاف در امان 


سن تاشر صل ا عليه و آل فود اش غل ا گاهسافی که به مقرو غر آنا كشن بر هسل من باورا کاس داش که 
هستند؟ پیامبر فرمود: جبرئیل» میکائیل» اسرافیل فرشته مر كك و اسماعیل که مالک آسمان دنیاست يارى كران تو خواهند بود 
على فرمود: يس به سجده در افتادم و گفتم: سياس مخصوص خداوندی است که برای من یاوران و برادرانی قرار داده است 


که معتمدان و امینان در گاه خداوند متعال هستند. 
* | تر جمه | 
بیان 


فى القاموس بثر غرس بالمدینه و منه الحدیث غرس من عیون الجنه و غسل صلی الله عليه و آله منها. 


** | ترجمه |در القاموس ] فرط اتشت: (بثر غرس): اسم جاهى است در مدينه» منظور از جاه ذكر شده در حديث نيز همين اسيك 


** | ترجمه | 
»¥« 


مط باح انوا عن مَرْوَانَ الط ُر: أنَّ فاطمَة بت رَسُولٍ الله صلى الله عليه و آله جِينَ لت فى مرضها أُوْصَتٌ عَلِياً عليه السلام 


2 
0 2 ه پم 


َقَالَتْ إِنّى أوصيك أن لا لی غشلی و كَفْنى سواک فَمَالَ عم فَقَالَتْ و آوصیک أن تدفتنی و ا تُؤْذِنَ بى أعداً. 

|[ تر جمه امصباح الاتواو: از مروان الاضفر روایت شده اس هنکامی كه ماق فاطمة دخ وسول عدا على الله عليه و آله 
شدّت گرفت. نزد على عليه السلام وصیّت نموده و فرمود: من به تو سفارش می كنم که غسل دادن و كفن كردن مرا کسی جز 
خودت به عهده نگیرد» على فرمود: چشم. فاطمه فرمود: همچنین سفارش می كنم که مرا به خاک بسپاری و کسی را از وفاتم 
آگاه نگردانی. 


* | تر جمه | 


«¥0» 


o‏ کے کک ام 


الطرف. و مض با الاب باش دما عَنْ جیسی بن الْمستفَادٍ عَنِ الکاظم عليه السلام قال قال علي عليه السلام: كت شول له 


صلی الله عليه و آله نا وخی و هو فی قَمِيصِ قرع له افيص ال بي یا ی جرد اک ین قمیصه 
لم جره و و تاد فى العُشل انا أ تر كك فی ان مک بر الله َل باو ح و الوَبْحَانِ و الْمََائِكةُ الْكرَامُ اا اه مشن 


١‏ يلع 


الل 


we Cn 
1 1 


0 و 


و سوا م اة بد شاعو وك ایت ین حضوا بأبی هو و ای لالب لى قلا ای آن رش ین مُشله و کته و وضفته 
على شريو اه ك3 ات ماش 1 َهُ الْمَلَائِكة ما سد ال افمَين فص لی علیه ره و که الْمََوَُونَ وَ له العش 


الکژوییون و ما سبح له رب العالمین و نفد جمیع ما آرنی به ثم وَارَيهُ فى ره صلی الله عليه و آله (۱) 


**[ترجمه ]الطرف و مصباح الأنوار: عیسی بن مستفاد از امام کاظم عليه السلام روایت کرده که امام على عليه السلام فرمود: 
من به تنهایی رسول خدا صلی الله عليه و آله را غسل دادم در حالی که ايشان لباس به تن داشت» پس قصد کردم که لباس را 
در آوردم ولی جبرئیل گفت: ای علی» لباس را از تن برادرت در نیاور که خداوند لباس را از تن او در نیاورده است» در غسل 
دادن قوی و نیرومند باش» چرا که من به امر خداوند در غسل دادن پسر عمویت تو را همراهی خواهم کرد. يس پیامبر را با 
بوی خوش و ریحان غسل دادم در حالی که فرشتگان بزركوار» درستکار و بركزيده مرا بشارت می‌دادند و به جسم مباركك 
پیامبر مشک می مالیدند و لحظه به لحظه با من سخن گفته می‌شد. و هیچ عضوی از اعضای مباركك پیامبر- يدر و مادرم به 
فدای او- را زیر و رو نمی کردم مگر اينكه خود زیر و رو می گشت. تا اينكه سرانجام از غسل دادن فارغ گشتم و ايشان را 
كفن کرده و بر تخت قرار دادم و جسد پیامبر را آن گونه که مأمور گشته بودم از خانه خارج ساختم يس ملائکه به اندازه‌ای 
بر جنازه گرد آمدند كه مشرق و مغرب را پر نمودند» آن‌گاه پرورد گارش» فرشتگان مقرّبء فرشتگان با عظمت حمل کننده 
عرش و هر آنچه که خداوند پرورد گار جهانیان را تسبيح می گوید بر ایشان صلوات فرستادند» و تمام اموری که پیامبر در 
مورد مراسم غسل و تجهیز خود به من امر فرموده بود را به انجام رساندم» سپس ایشان را در مزار مبار کش به خاک سپردم» 


درود خدا بر پیامبر و خاندان او. -. الطرف: ۴۵ - 
* | تر جمه | 


«¥$» 


الذ کزی فی ع امع مد بن ال لعو ادا کانث بت كر من خمس أؤيت دفول تما وال کات اقفر مه 
عملت تالو اس انش نوی قن 


ص: ۳۰۵ 


.۴۵ الطرف ص‎ .۱ -١ 


كاب الْمَدِينَهِ ما فى الجامع إِلَى الحلبی عن الضَّادِقٍ عليه السلام(۱). 


#*| ترجمه ]الذ کری: در جامع محمد بن حسن آمده است: اگر میت دختری باشد که بیشتر از ينج يا شش سال سنّ دارد و هیچ 
یک از نزدیکان يا غسل دهنده‌ای هم جنس حضور نداشته باشند» بدون غسل دفن می‌شود. و اگر کمتر از ينج سال سنّ داشته 
باشد غسل داده می‌شود؛ گوید: صدوق در کتاب المدینه آنچه را که در الجامع ذكر شده به نقل از الحلبی از امام صادق عليه 
السلام روایت کرده است. - . الذ کری: ۳۹ - 


* | تر جمه | 


توضيح 
ذكر الصدوق فى الفقيه (۲) 
ما فى الجامع نقلا منه ثم قال و ذكر عن الحلبى حديثا فى معناه عن الصادق عليه السلام. 


و اعلم أن الأصحاب استثنوا من عدم جواز تغسيل غير الممائل الصبى و الصبيه دون ثلاث سنين فجوز تغسيلهما مجردا اختيارا 
جماعه من الأصحاب و شرط الشيخ فى النهايه عدم المماثل و شرط فى المبسوط عدم الممائل فى الصبيه دون الصبى و جوز 
المفيد فى المقنعه تغسيل ابن خمس سنين مجردا و إن كان ابن أكثر من خمس سنين غسلته من وراء الثياب و اعتبر فى البنت 
ثلاث سنين و تبعه سلار و جوز الصدوق تغسيل بنت أقل من خمس سنين مجرده و منع المحقق فى المعتبر من تغسيل الرجل 
الصبيه مطلقا و جوز للمرأه تغسيل ابن الثلاءث اختيارا و اضطرارا و نقل العلامه فى النهايه و المنتهى إجماعنا على جواز تغسيل 
الرجل الصبيه. 


إذا تمهد هذا فاعلم أنه لا ريب فى جواز تغسيل المرأه الصبى لثلاث سنين و فى غير ذلك إشكال و لكن التحديد بالخمس لا 
يخلو من قوه. 


**[ترجمه ]صدوق آنجه را در الجامع ذكر شده است به نقل از او در الفقيه ذكر كرده و گفته است: و حدیثی را به اين 
مضمون و به نقل از حلبق از امام صادق عليه السلام روايت كرده است. - . الفقيه :١‏ ۹۴ - 


آگاه باش كه فقيهان پسر بچه و دختر بچه كمتر از سه سال را از قاعده عدم جواز غسل داده شدن توسط غسل دهنده هم جنس 
مستثنى کرده‌اند» يس گروهی از فقها غسل دادن پسر بچه‌ها و دختر بچه‌های كمتر از سه سال را بدون پوشش و درحالت عدم 
اضطرار جايز دانستهاند» ولى شيخ در النهايه جواز اين عمل را مشروط به عدم وجود غسل دهنده هم‌جنس دانسته است» و در 
المبسوط شرط عدم غسل دهنده همجنس برای دختر بجه و نه پسر بچه را مطرح كرده است» شيخ مفيد نيز در المقنعه غسل 
دادن پسر ينج سال را بدون پوشش و به صورت عريان جايز دانسته است و اگر بيشتر از ينج سال سن داشته باشد از پس 
پوشش غسل داده می‌شود» همجنين وى در مورد دختر بچه داشتن سه سال را معتبر دانسته و سلار نيز از او پیروی كرده است؛ 


غسل داده شدن دختر بچه‌ها توسط مردان را مطلقاً ممنوع دانسته است. ولی غسل داده شدن پسر بچه‌های کمتر از سه سال 
توسط زنان را به صورت اختیاری و اضطراری جایز شمرده است. علامه نیز در النهایه و المنتهی اجماع نظر فقهای ما را بر جواز 
غسل داده شدن دختر بچه‌ها توسط مردان نقل کرده است. 


اگر امور مذ کور را پذیرفته‌ای يس آگاه باش که هیچ شک و تردیدی در جواز غسل داده شدن پسر بچه‌های کمتر از سه سال 


توسط زنان وجود ندارد» و در غير آن اشکال وجود دارد. اما تعیین سن ينج سال نيز خالی از قوّت و صخت نیست. 
* | تر جمه | 


«¥» 


ا 
2 2 


5 ائم لام عن جَعمَرِ بن محمد عَنْ آبائه عليهم السلام عَنْ علی ح وا الله عَليه: أن رل لش اد عر اله وا 


۳ 


م .موف 


دع 
أذ وی عسل کا ُو اذى وَل عليه السلام قال تلد فى له سمغت 7 اا من جانب الي يفول ا تترع افيص عَلْهُ 


ن ينو 2 
ل عليه السلام فى ثمیصه و یلع أخش دای رد عله وَإذا قب ينك على تیه و رد أرذتٌ أَنْ کته 
لوجهه فَأَْسِلَ طَهْرَهُ وی لا تك مَل لجلبه و عملت ظهره ره 
و عَنْهُ عليه السلام أنه قال: لا أوؤصّى إِلَىّ شول الله صلی الله عليه و آله أن له و یله می أححدٌ غیری فلت با رَسُولَ ال 
الک رجل تقیل البدَنِ- یم 


ص: ۳۰۶ 


۱-۱. ال کری ص ۳۹ 
۲- ۲. الفقیه ج ١‏ ص .٩۴‏ 


۳ ۳. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۲۷۷. 


وك وخدی ال لى إن یریل مک کرای فلك من بتاونی الْمَاءَ قال اولك لقصل و فل یط عیتیه فا 
و سل رک إِلَاذَهَتَ ره ال بو جقفر ر عليه السلام كان الْمَضْرْ اوه الْمَاَ و قد عَصَّتَ ب عینیه و علی و جترئیل يُعْسلانهِ 
صلی الله عَليِهمْ أَجْمَعِينَ (0 


و 2 


قال و غْسَلَهُ ثلاث غت لات عش لَه بالماء و الْحَوْض و السَّذْر و عَشلهٌ بماء فيه ذَرِيرَةٌ و فور و غش له بالماء مخضا و هی آخرْهُنَ 
۷8 


۱ 


NE IT‏ عليه أن لاله صلی الله عليه و آله ال این مثيم شل أخا ا له عم لم ده وم نز ی 


غؤوقه وم بذ کو من فوا 8 م که 4 و صلی عليه ؟ نم جس ی بوّاری فی کیره إلا حرج مطا من دوه (). 


2 
ع 


و عَنْ جغفر بن مُحمٍّ عليهما السلام أنه قال: انب و الْحَائْض لَا یسلا میتا(۴. 


و عَنْ أبى جغفر عليه السلام قال: غل علیْ فَاطِمَة عليها السلام و کانث أَوْصَتُ بذلک إِليِه (۵). 


2 
۳ واعه 


الو ای فَاطِمَهُ أن ایشا غیری و سکبث آشماء با : نت عُمیس (۶) 


9 
ع 5 


2 و 
نه قا 


و عن عَلیّ عليه السلام 


و عَنْ جعْفَرِ بن محمد عليهما السلام: آنه سيل عن الم هَل يُعَسّلَهَا رَوْجَهَا قال لا باس پذلک و يعسلا من فزق توب (/0. 


و عله عليه السلام أنه قال: و الا ه تَعْسّل زَوْجَهَا إذا مات و لا تقد الّظر إلى الفرج (۸) 


و عَلهُ عليه السلام أله قَالَ: لَمَا رات عَلِيٌ بْن تین علیهما السلام تال 
عززیکه فی عیایک كما أن الى ان اباب تزنک فاحل ده ین تحت الوب له و دعا 
له و قال أَبُو عید له عليه السلام و کیک فلت آنا بأبى عليه السلام .)٩(‏ 


و عله عليه السلام أَنّهُقَلَ: فی اج يَمُوتٌ ین النَّاءِ لا حرم له هن و لاه 


ص: ۳۰۷ 


.۲۲۸ دعاتم الاسلام ج ۱ ص‎ .١ -١ 
.۲۲۸ دعائم الاسلام ج ۱ ص‎ .۲ -۲ 
.۲۲۸ دعائم الاسلام ج ۱ ص‎ .۳ ۳ 
.۲۲۸ دعائم الاسلام ج ۱ ص‎ .۴ -۴ 
.۲۲۸ دعائم الاسلام ج ۱ ص‎ .۵ -۵ 
.۲۲۸ دعائم الاسلام ج ۱ ص‎ .۶ -۶ 
.۲۲۹ دعائم الاسلام ج ۱ ص‎ .۷ ۷ 
.۲۲۹ دعائم الاسلام ج ۱ ص‎ ۸-۸ 


9- 4. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۲۲۹. 


کذلک تَمُوتٌ بین الرّجَالٍ فلا بُوجد مَنْ يُعَسَلَهُمَا قال يدْقنَانِ یر غشل (۱). 
وَعَنْ أبى جغفر عليه السلام قال: الْعَرِيقُ يَعَسَل (۲). 


وَعَنْ جغفر بن مُحَمٍّ عليه السلام قال: مَنْ مَاتَ و هو جنب جرا عَنْهَ غشل واحد و کذلک الحائض (0. 


وَعَنْهُ عليه السلام أنه قَالَ: عل یت لا غََلَاتٍ عله الم و الشذر و غَلَه الم و الکو ر و ااك لاء تعضأ و كل 
له نها كفل الاه يعدأ وی کوضوء السّلاه ب الما على جسیه کله و لجن د 


طهده و لكل اة لج یا وهی کا لک و مو يديه علی سار جَسَدِهِ كما يَفْعَل الجنب اذ ال (۴) 


RT‏ رازم ورد ی ركو و یر اه من تخیه ريات لايل على ده جرف و 
ُذخلها من تخت الْإزَارِ یل قَوْجَهُ و سار عزرته الى تخت الاژار(ه). 


* | ترجمه |دعائم الاسلام: امام جعفر صادق از پدرانش عليهم السلام و ايشان نيز از امام على عليه السلام روایت کرده اند که 
رسول خدا صلی الله عليه و آله به او وصتّت فرمود که غسل دادنش را به عهده بگیرد» يس امام على عليه السلام غسل دادن 
پیامبر را به عهده گرفت. امام می‌فرماید: هنگامی که شروع به غسل دادن نمودم» شنیدم که گوینده‌ای از كنار خانه می گوید: 
لباس او را در نیاور» يس پیامبر را در حالی که لباس به تن داشت غسل دادم و در حين غسل دادن احساس می کردم که دستی 
همراه دست من در حال تردّد بر جسد پیامبر است» و هنگامی که جسم ايشان را زیر و رو می کردم یاری داده می‌شدم» من 
خواستم كه پیامبر را به رو افکنده و يشت مبارکش را غسل دهم ولی ندایی سر داده شد که او را به رو نیفکن» يس پیامبر را 
به پهلو قرار داده و يشت مبار کش را غسل دادم. - . دعائم الاسلام ۱ ۲۷۷ - 


همچنین از امام على عليه السلام روایت شده که فرمود: هنگامی که رسول خدا صلی الله عليه و آله نزد من وصیّت فرمود که 
من ايشان را غسل دهم و کسی همراهم نباشد گفتم: ای رسول خداء شما مردی سنگین وزن هستید» نمی توانم به تنهایی جسم.. 
تان را زیر و رو کنم» پیامبر به من فرمود: جبرئیل همراه توست و با هم وظيفه غسل دادن مرا به عهده می كيريد» گفتم: يس جه 
کسی به روی دست من آب می‌ریزد؟ فرمود: فضل به روی دستت آب می‌ریزد؛ ولی به او بگو كه چشمانش را فرو هشته نگاه 
دارد» چرا که هر کسی غير از تو به عورت من نگاه کند نابینا می گردد» امام باقر عليه السلام فرموده است: بنابراین فضل در 
حالی كه چشمانش را بسته بود بر روی دست على عليه السلام آب می‌ریخت و على و جبرئیل نیز پیامبر را غسل می‌دادند» 


درود خداوند بر همه آنان باد. -. دعائم الاسلام ۱: ۲۷۸ - 


همچنین امام باقر عليه السلام فرموده است: امام على عليه السلام پیامبر صلی الله عليه و آله را در سه مرحله غسل داد: یک بار با 
آب» چوبک (اشنان) و سدرء بار دوم با آبی که در آن ذریره (نوعی عطر) و کافور حل شده بود» و بار سوّم با آب خالص» که 
مر حله پابانی نو ده است. - . دعائم الا سلام ۱ ۲۲۸ - 


از امام على عليه السلام روایت شده که رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: هر بنده مسلمانی که جسد برادر مسلمان خويش 


را غسل دهد و او را آلوده و كريه نشمارد و به عورتش نگاه نياندازد و هیچ عيب و نقصش را با زگو نکند آن‌گاه جنازه او را 


تشییع كندء بر او نماز بگزارد و درنگ کند تا در قبر پنهان می گردد» حتماً از گناهانش زدوده خواهد شد. - . دعائم الاسلام 


۱ ۲۳۸ - 
امام صادق علبه السلام فرموده است: جنب و حائض. میت را غسل نمی‌دهند. -. دعائم الاسلام ۱: ۲۳۸ - 


امام باقر عليه السلام فرموده است: علی؛ فاطمه علیهما السلام را غسل داد و فاطمه خود اين گونه وصیت فرموده بود. - . دعائم 
الاسلام ۱ ۲۲۸ - 


امام على عليه السلام فرموده است: فاطمه نزد من وصيّت نمود كه کسی غير از من او را غسل ندهد و اسماء دختر عمیس 
هنكام غسل بر روی دست من آب ریخت. - . دعائم الاسلام ۱ ۲۲۸ - 


از امام صادق عليه السلام سؤال شد: آيا جایز است که مرد همسرش را غسل دهد؟ امام فرمود: اين کار اشکالی ندارد» ولی 


بايد او را از روی پوشش و لباس غسل دهد. - ۶. دعائم الاسلام ۱ ۲۲۹ - 


همچنین فرموده است: زن نيز اجازه دارد هنكام وفات شوهرش او را غسل دهدء ولى نبايد عمد به فرج او نگاه اكه 1ق 
دعائم الاسلام ۱: ۲۲۹ - 


امام صادق عليه السلام فرموده است: هنگامی که امام سجاد عليه السلام وفات نمود امام باقر عليه السلام فرمود: من ناپسند می... 
شمردم زمانی که در قيد حیات بودی به عورتت نگاه کنم» پس بعد از وفاتت نيز به آن نگاه نخواهم انداخت. آن گاه دست 
خود را از زیر لباس يدر وارد نمود و جسد او را غسل داد» و یکی از کنیزان ام ولد او را فرا خواند او نیز دستش را از زیر 
لباس وارد نمود و عورت امام را غسل داد امام صادق عليه السلام می‌فرماید: من نیز هنكام غسل پدرم» درود خدا بر اوه چنین 
کردم. - . دعائم الاسلام ۱: ۲۲۹ - 


از امام صادق عليه السلام درباره سل دادن مردی سؤال شد كه در ميان زنانی وفات می کند که هیچ یک محرم او نیستند؛ 
همچنین زنی که در ميان مردانی وفات می كند و هیچ کسی یافت نمی‌شود که آنان را غسل دهد؟ امام فرمود: بدون غسل دفن 
می‌شوند. - . دعائم الاسلام ۱: ۲۲۹ - 


امام باقر عليه السلام فرموده است: کسی که در آب غرق شده است غسل داده می‌شود. - . دعائم الاسلام ۱ ۲۳۹ - 


امام صادق عليه السلام فرموده است: هر کسی در حال جنابت وفات نمايد یک غسل او را كفايت می کند» حائض نيز جنين 
است. - . دعائم الاسلام ۱ ۲۳۰ - 


همچنین فرموده است: میت سه مرتبه غسل داده می‌شود: یک بار با آب و سدر بار دوّم با آب و کافور و بار سوم با آب 
خالصء شیوه غسل در هر مرحله مانند سل جنابت است یعنی غسل دهنده در آغاز مانند وضوی نماز وضو داده می شود 
سپس آب را بر تمام اعضای میت جاری می‌سازد و او را در حالت نشسته قرار نمی‌دهد بلکه به پهلو قرارش می‌دهد. چرا که 


اگر نشانده شود کمرش می‌شکند. بنابراین میت را بر دو پهلو زیر و رو می‌کند و پشتش را غسل می‌دهد. و دست خود را بر 


امام صادق عليه السلام فرموده است: هنگامی که میت غسل داده می‌شود پارچه‌ای بر روی ناف تا زانویش انداخته مى شود. 
غسل دهنده نيز پارچه‌ای را به دست خود می‌پیجد و آن را از زیر پارچه وارد می کند و عورت و ساير اعضایی که در زیر 
پارچه قرار گرفته است را غسل می‌دهد. - . دعائم الاسلام ۱: ۲۳۰ - 


#* | تر جمه | 


بيان 


قال فى النهايه يقال قذرت الشىء آقذره إذا كرهته و اجتنبته قوله عليه السلام عطلا من ذنوبه أى خاليا قال فى القاموس عطل 


من المال و الأدب خلا فهو عطل بضمه و بضمتين و قوس عطل بلا وتر انتهى. 


**[ترجمه |شيخ در النهايه كويد: گفته می‌شود: (قذرت الشیء أقذره) يعنى: آن جيز را ناپسند شمردم و از آن دورى جستم» 
اين فرموده امام: (مطلا من ذنوبه) یعنی: در حالی که از گناهان زدوده شده و فارغ گشته است. در القاموس آمده است: (عطل 
من المال و الأدب) یعنی: از مال و ادب خالی و فارغ كشت (بی مال و بی ادب گشت» پس(هو عُطل) یعنی: او بیکار و بی 


اذب اسعه و (قوس عٌطل) بعنی؛ کمان بدون چله بایان تقل قول. 


] ترجمه‎ | > 
«YA» 


ای عسل الْميتَ آولی الاس به أو من یامه وی لک إِلَى له فاد قرغ من آثر الکفن وَضَع الْمَيْتَ علی الْمَغْتَمَلٍ و 
جعل باطن رجلیه إلى الْقبِلَهِ و یر اقمیص من فوق الی شررّته و رکه الی أن يفرع من غ له لیشتر به عورته فاذا لَْ يكن علنه 


î 


قمیط آلقی علی عَورته ما ستژها به وین آضابعه برقي فان تَصَعْبِتْ علیه فلیدغها و يَمْسَحُ يِدَهُ علی بَطنه مشحاً رفیقا(ع) 
ص: ۳۰۸ 


.۲۲۹ دعائم الاسلام ج ۱ ص‎ .۱ -١ 
.۲۲۹ دعائم الاسلام ج ۱ ص‎ .۲ -۲ 
.۲۳۰ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ ۳۳ 
.۲۳۰ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .۴-۴ 
.۲۳۰ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .۵-۵ 


۶- ۶. الهدایه ص ۲۴. 


و قال أبى ره فی رسالته ابا یه تلهم یلا حْمَيْدِيّاتٍ بعاء الشذر تم تلف علی يدك الیشری جر تجعل علیها یا 


و 


ب ال 2 هو اذاه ان و تخل دک تخت الوب و يصب علیک 2 دك لد من توق إلى شد تلد 007 
تقطع الماه عله نم َل را و لته وغوه الشذر وه بات تیاب و ا فده نم تم مه إلى لاب ال در لو لك 


5-2 میت 


یمن و تقد ده ايش على جلبه ان ن لی عبث بَلََثْ تم عمل باب میات من فنه إلى شمه ول تفط الما هت 


ا 


تمه إِلَى جانبه الاي تمن دو لكك ال و تمد بده الیدری على جنه الا بتر إلى حت بل م تسه با دیاب من َه 
مه و تفطم الما عَم عله نم الب إلى ظهره و اشسخ بط محا رفیقا و اغْسِلهُ م ره ری بِمَاءٍ و سى ءِ مِنْ جال الکافور ثل 
له وى و عضخض الان ی الى فبها الْمَاكُ و اسل لاله مَاءِ قراح و لا تَمْسَح بَطْئَهُ َلَ(۱) 


و 


و لو آنت تُعَسلَهُ الم عفوک عَفوک من من قعل دک عَمَا الله عَهُ (؟) و جوز و الْمختر مشترق إن لك تفكن E‏ 
عَلَيِهِمَا الْمَاكُ صا جم قلط مْهْما فی أکفانهما(۳) 


*[ترجمه ]الهدایه: نزدیک ترين شخص به میت يا کسی كه ولى میت مأمورش کرده باشد او را غسل مى دهدء تا آنجا كه می.. 
كويد: هنگامی كه غسل دهنده از امورات مربوط به كفن فارغ گشت» میت را بر روى مكان غسل قرار مىدهد و كف ياهاى 
او را به سوى قبله می‌چرخاند. آنكاه لباس ميت را از بالا تا ناف او در می‌آورد و به خاطر اينكه عورت میت يوشيده بماند» از 
درآوردن بیقّه لباس خوددارى م ىكند» و اگر بر روى میت هيج پوششی قرار نداشته باشد يوششى را بر روى او قرار می‌دهد تا 
عورتش پوشیده بمانده و انگشنان ميت را په اراهن مالش می‌دهد و اگر انجام اين كار براى غسل دهنده سخت باشد می‌تواند 
آن را رها کند» همچنین دستش ش را به آرامى بر روی شکم میت می کشد. - . الهدایه: ۴ 


پدرم رحمهالله در نامهاى که به من نگاشت گفت: برای غسل دادن میت از دستانش آغاز کن» يس آنها را با سه پیمانه 
حميديّه آب سدر بشوی» سپس به دست چپ خود پارچه‌ای می‌پیچی و مقداری چوبک (اشنان) را بر روی آن قرار می‌دهی و 
دستت را به زير لباس و پوششی که بر میت قرار داده شده وارد می کئی» شخص دیگری آب را از بالا- تا ناف میت بر روی 
دست تو می‌ریزد و تو نیز فرج او را از پیش و پس غسل مىدهىء اين در حالی است که آب را بی‌وقفه و بدون بريد گی بر 
میت جاری می‌سازی» سپس سر و محاسن او را با کف سدر و بعد از آن با سه پیمانه حميديّه آب می‌شویی و میت را به حالت 
نشسته قرار نمی‌دهی» آن‌گاه او را به پهلوی - ۱ ۱ ۸۱ ل 
جایی که امکان دارد به صورت کشیده بر روی پهلوی راستش قرار می‌دهی» سپس از سر تا پای میت را به سه پیمانه حميديّه و 
و NE‏ چپ او برای تو آشکار 
گرد و دست چپش را تا جایی که امکان دارد به صورت کشیده بر روی پهلوی چپش قرار می‌دهی و از سر تا پایش را با سه 
پیمانه حميديّه و بدون قطع كردن جریان آب غسل می‌دهی» بعداً میت را به يشت برگردان و شکم او را به آرامی مالش ده 
سپس مانند غسل اؤل یک بار دیگر میت را با آب و مقداری کافور غسل ده؛ و ظرف‌هایی که در آن‌ها آب قرار داشته را 
تکان ده تا پاک شوند. آن‌گاه بار سوم میت را با آب خالص غسل ده ولی اين بار بر شکم او دست نکش. - . الهدایه: ۲۴ - 


ودرحين غسل دادن میت بكو: اللهُمَ عفر ک عفر ااا خداونداه عفو تو را درخواست می کنم» عفو تو را درخواست مى.. 


کنم ا ۰ يس هر که اين جمله را به زبان آورد خداوند او را مورد عفو خويش قرار می‌دهد. - . الهدایه: ۴ 


آن‌ها جدا می‌شود را در کفن‌شان بگذار. د الهدایه: ۲۵ - 
* | تر جمه | 


۰۳۹ 


مط ماخ الْأنْوَاِ عَنْ أبى عبد له تین عليه السلام: أنَّ آمیر الْمُؤْمنِينَ عليه السلام سل فاطعه تاثا وَ مسا وَ جعل فى اه 


ل ا ۱ و 


إن 


الخامسه الْآخِرَهِ شین مق الکافور و أذ 


بنْكّ رسولک و ص فیک و خیرتک م من حَلْقِك الهم نا حجنا و آغظم راتا و آغل درجتها و اجمغ بها و بين ايها مُحَمَدٍ 
صلی الله عليه و آله. 
و ۶ عَنْ رید بن عَلٌِّ قال: سل یز امین شول الله صلى الله عليه و آله و خَسَلَ أمِيرَ نی لسن وه عليهما السلام ثم 


قال رَد بأبی و اق من تولك اا غيل قال کی با عید الله الْحُسَينَ عليه السلام. 
ص: ۳۰۹ 


.۲۴ الهدايه ص‎ .١-١ 
.۲۴ الهدايه ص‎ .۲ -۲ 
.۲۵ الهدابه ص‎ ۳-۳ 


ل رب نی الْمَؤْنُورُونَ و تحن الْمظلومون ول لِمَنْ جهل مرا و طوبتی لعل عرف عفن 


**[ترجمه ]مصباح الأنوار: از امام حسین عليه السلام روایت شده که امیرالمومنین عليه السلام فاطمه علیها السلام را سه و ينج 
بارس واصووو هد بج سب کون تس ی یت ی ای ها ی 
ونام حال 1 ۱ بعالو تحر رتراك وات ويك يد ك من لک الم لقن 

ها و آغظع برمَانها و آغل درجتها و و امع ین و ین پیا مد صلی الله عليه وآله؛ (خداوند» فاطمه كنيز توء دختر رسول 
بي اعوج شي سار امف ل ا لال ی و 


الس ا ا ل ا رضي يت 
ارال ن راطمل واد سين زيد که يدر و مادرم فداى کسی كه ملائكه غسل او را به عهده می گیرند د يعنى امام حسين 
عليه السلام. 


همجنين زيد كفت: ما (اهل بيت) كسانى هستيم كه حوّمان يايمال شده و مورد ستم قرار كرفتهايم» پس واى بر آنکه در مورد 
امر ما طريق جهالت در بيش كيرد و خوشا به سعادت آنكه حقّ ما را بشناسد. 


#* | ترجمه ] 


«۳۰» 
کناب دا امه لطي الْإِماِئ» عن خد بن محمد الاب عن كربا ِن بختی عن ان أبى رَائِده عَنْ أيه عَنْ محمد بن 
ان عن أبى بع مر عن أب عبد الو ليه السلا م قَالَ: ما فبض رشول الله صلى الله عليه و آله رأثْ فَاطِمَةُ عليها السلام رو 
ها رشو الل صلی الله عليه و آله اوق ب و أَوَاهَا ترا لما هت ات لیر امین عليه السلام ایآ 

2 


م مَلمه و أ م ام ین رال اتی و اس و ان و عَمَارا و ا ماد و با در و یه و قالك نی 


نی بغ موتی فكن من شوہ فیمن یی و لا دی إا با و لا تلم حدا یری تَمَام الْحَِيثِ (0. 


3 


#[تر جمه ] کتاب دلائل الامامه: امام صادق عليه السلام فرموده است: هنگامی که رسول خدا صلی الله عليه و آله وفات نمود؛ 
فاطمه عليها السلام رژیایی طولانی دید كه در آن پیامبر او را به پیوستن به خود بشارت داد و جایگاهش را در بهشت به او 
نمایاند» هنگامی که از خواب بيدار شد به اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: آن گاه که از دنیا کوچ کردم در ميان زنان کسی 
غير از ا۶ سلمه» ام أيمن و فضّه و در ميان مردان کسی غير از دو پسرم» عباس» سلمان» عمّان مقداد» ابوذر» و حذيفه را از وفاتم 
باخبر مساز» سپس فرمود: من به تو اجازه می‌دهم که يس از وفاتم مرا مشاهده کنی» پس در ميان زنانی باش كه غسلم می.. 
دهند» و مرا جز در شب به خاک مسپار و کسی را از مكان قبرم آگاه مگردان... تا آخر حديث. -. دلائل الامه: ۴۴ - 


* | تر جمه | 


«¥1» 


و مه عَنْ مُحَمّدٍ بن هَارُونَ بن موس ى البق نآ عن متمد بن مام رفع ال ها فبضت ا عليهنا السلام 2 
أمِيرُ الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام و لَمْ برها 2 َي و اس و لین عليهما السلام و ریب وم وم و نس جاریتها و سما لت 
e‏ الْحَبَرَ(؟). 


[ ترجمه ]دلائل الامامه: از محمد بن همام روایت شده که گفت: هنگامی که فاطمه علیها السلام وفات نمود» امير المؤمنين او 
را غسل داد کسی غير از امير المؤمنين» حسن و حسین علیهم السلام» زینب ام کلثوم» کنیزش فضه و اسماء دختر عمیس بر 
الین أو ستافس ود غا ار وواية ی ال اما 2ب 


> 1 تر حمه 1 
«Y>»‏ 


یه تون آیی ال حر نع رض تر روا كر ارا ضمي ين روف بان أبى الاسم عَنْ أببه عَنْ 
بغض رجاله عن انم بْن واقتد قال كنت عن الصا عليه السلام بان و كان لا ی بخ نی و له َي آغوز 
أله توج لوخ نال لى د علخ رخ ی التحاجب تقال مخ على اعد َال الصا أ تغرف ایح تا 
قال کا زل من الج مال عن ممائل و کان فعا مالي عه موان ولا فى بَطن مُلَِْمَين مات دُهُمَا كيف یضرع به 
تلت یمه و الس (۳. ۱ 


ص: ۳۰ 


.۴۴ دلائل الامامه ص‎ .١ -١ 
.۴۶ دلائل الإمامه ص‎ .۲ -۲ 
.۱۹۴ ركان دلائل الامامه ص‎ 


ترجمه ]دلائل الامامه: از هیثم بن واقد روایت شده که گفت: در خراسان نزد امام رضا عليه السلام بودم و عباس حاجب او 
بود يس امام مرا به داخل فراخواند و از قضا پیرمرد تک چشمی نزد او حضور داشت» پیرمرد خارج شد و امام به من فرمود: 
پیرمرد را نزد من باز گردان» من نيز سراغ حاجب رفتم» ولی گفت: هیچ کسی از مقابل من خارج نشده است» امام فرمود: آيا 
آن پیرمرد را می‌شناسی؟ گفتم: خير» امام فرمود: او مردی از جتان بود که درباره چند موضوع از من سؤال پرسید» یکی از 
سوالاتش درباره دو كودك دوقلو بود که از یک شکم به دنیا می‌آیند ولی یکی از آن‌ها می‌میرد» يس چگونه با او معامله 
می‌شود؟ گفتم: کودک مرده از كودكك زنده جدا می گردد. - . دلائل الامامه: ۱۹۴ - 


| تر جمه | 
باب ٩‏ التكفين و آدابه و آحکامه 
روابات 


۹۳ 


قرب الاشناد عَنْ مُحَمّد بن علی بن خلف عَنْ إِبْرَاهِيمَ بن مُحَمَّدٍ بن عو د الله الجغفری فال: رَأَيْتَ جغفر بْنَ مُحَمَّدٍ فض بكمّهِ 
آلمشک عَن الکفن قيقول لیس هَذًا من الْعوط فى شین .)٩(‏ 


* | ترجمه ] قرب الأسناد: از ابراهيم بن محتد بن عبد الله جعفرى روايت شده است: امام صادق عليه السلام را مشاهده نمودم 
كه با آستين لباسش مشک را از كفن پاک كرده و مىفرمود: مُشكك از جمله مواد خوشبويى نيست كه به جسد زده می‌شود. - 


. قرب الأسناد: ۷۵ از جاب سنگی» ۹٩‏ از جاب نجف - 
* | تر جمه | 


بيان 


يدل على مرجوحيه التحنط بالمسكك و ما روى من تحنط النبى صلى الله عليه و آله به إما محمول على التقيه أو مخصوص به 
صلى الله عليه و آله و ظاهر الأ-كثر كراهه غير الكافور و الذريره من الطيب مطلقا قال فى الذكرى و أما المسكك ففى خبرين 
أرسلهما الصدوق (۲) 


أحدهما أن النبى صلى الله عليه و آله حنط بمثقال من مسكك سوى الكافور و الآخر عن الهادى عليه السلام أنه سوغ تقريب 
المسكك و البخور إلى الميت و يعارضهما مسند محمد بن مسلم (۳) و نقل ما سيأتى و قال خبر غياث بن إبراهيم (۴) عن 
الصادق عليه السلام: أن أباه كان يجمر الميت بالعود. ضعيف السند. 


* | ترجمه |اين حديث بر رجحان نداشتن خوشبو كردن جسد با مشک دلالت می کند. اما آنچه در روايات مبنى بر خوشبو 
لان سس سار کت نامعن شيا تلو لديا ششک د كر فده ات بار ننه نان عن قوفو با ابتك انم ار به پار 


اختصاص داشته است. ولی بیشتر فقها به کراهت استفاده از تمام مواد خوشبو غير از کافور و ذریره (نوعی عطر) اعتقاد دارند» 
شهید در الذ کری گفته است: استفاده از مُشک برای خوشبو كردن جسد در دو حديث که صدوق آن‌ها را روایت کرده ذ کر 
شده است: - . الفقیه ۱: ٩۳‏ - یکی اينكه جسد مبارک پیامبر صلی الله عليه و آله به جز کافور با یک مثقال مُشكك خوشبو 
گردید» و دیگری حدیثی است منقول از امام هادی عليه السلام كه نزديكك گرداندن مشک و بخور به میت را جائز دانسته 
است. اما حدیثی که از محمد بن مسلم روایت شده و در ادامه ذکر خواهد شد با دو حديث مذ کور تعارض دارد - . اين 
حدیث در کتاب العلل و کتاب الخصال تحت شماره ٩‏ ذ کر شده است. -. همچنین حدیثی که غیاث بن ابراهیم از امام صادق 
عليه السلام روایت کرده است مبنی بر اينكه پدرش (امام باقر عليه السلام) میت را با عود معطر مى کرد؛ از نظر سند ضعیف 


امس این حديث در التهذيب :١‏ ۴ روایت شده است. - 
* | تر جمه | 
»¥« 


قوب الْإِسِْنَادِء عن السْندی بن مُحمّد عَنْ أبى البختری عَنْ جغفر عَنْ أبيه: أن عل] عليه السلام کان لا یش الا الَياض أکتر ما 
یس و يَقَول فيه تَكفِينٌ الْمَوْتَى (ه). 
* | ترجمه أقرب الأسناد: امام صادق از يدرش عليهما السلام روايت كرده كه امام على عليه السلام جز لباس سفيد لباس 


ديكرى تن يوشين می فود عرد كان با ان کی من کوت فرب الأمتاءة ٩۳‏ از سان ف ۱از جاب سنگی. - 

* | ترجمه | 

«f» 

و با شناد عن جغفر عن أبيه عليه السلام: أن ارش علی امور کان علی عَفِْدِ الب صلی الله عليه و آله و كان بل 
الْجَرِيدٌ الوَطبٌ علی الق حین یفن نان 

ص: ۳۱۱ 

.١ -١‏ قرب الاستاد ص ۷۵ ط حجر ص ٩‏ ط نجف. 

۲- ۲1. الفقيه ج ١ص‏ ۳. 

۳- ۳. تراه فى العلل و الخصال تحت الرقم 


۴- ۴. آورده فى التهذیب ج ١‏ ص ۸۴ 
۵- ۵. قرب الاسناد ص ٩۳‏ ط نجف» ص ۷۱ ط حجر. 


فى أَوّل الزَّمَانِ و يُسْتَحَبٌ ذلك لِلمَيّتِ (۱). 


**[ترجمه ]قرب الأسناد: امام صادق از يدرش عليهما السلام روات که کا وغهد سامير على لو ای قور آب 
پاشیده مىشد و بر آن‌ها شاخه مرطوب نخل قرار داده می‌شد. اين اعمال در اوؤّلين فرصت يس از دفن ميّت انجام داده مى شود 
و براق او مسفحت است, <. فرب الاستادة ۶۸ از حاب سكن » ۹۰ از جاب تج = 


> | ترجمه ] 
بیان 


لا حلاف ظاهرا فى استحباب کون الکفن أبيض الا الحبره. 


**[ترجمه ]بر سر اين موضوع که كفن سفید رنگ باشد هیچ اختلاف نظری وجود ندارد» مگر اينكه از جنس حبره (نوعی برد 
یمانی) باشد. 


] ترجمه‎ | E 
«f» 


E E E yS 
.)۲( السلام قال: أجِيدُوا أكمَانَ مَوْتَاكم فَإنّهَا زيتتهع‎ 


ثواب الأعمال؛ عن أبيه عن محمد بن يحيى عن محمد بن أحمد: مثله (۳) فلاح السائل» من کتاب مدینه العلم مرسلا: مثله (۴). 


#*| ترجمه ]علل الشرايع: از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: كفن مرد گان خويش را نيكو كردانيد» جرا كه زينت 
آنان به حساب می اید. کي 


علل الشرايع :١‏ ۲۸۵ - 

ترات الأعمال: نر ان سل یرو ایت‌شله اشم چم وات الأعمال الات 

فلاح السائل: از كتاب مدينه العلم حديث مرسلى نظير آن روايت كرده است. - . فلاح السائل: ۹۶ - 
** | ترجمه | 

«A» 


العلمل» عن آییه ڪن مُحَمد إن ٳڏريس عَنْ أخمّد بن مُحَمَّدٍ عَنْ علق ن الحكم عَنْ يونس بْن عقوت عَنْ أبى َد الله عليه 


السلام قال: أبى یکنه قال لی با جَعْفَرُ اشر لی بُودً و رده فان الْمَوْتَى یاون با کفانهغ (۵. 


| ترجمه |علل الشرايع: از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: يدرم در مورد كفن خويش نزد من وصنت نموده و 
فرمود: ای جعفرء برای كفن من يارجه بُرد (نوعى پارچه گرانبها) خريده و آن را نيكو گردان جرا كه مرد گان به كفنهاى 


خويش فخر مىفروشند. - . علل الشرايع :١‏ ۲۸۵ - 
#* | ترجمه ] 
»$« 


وله عن اپو و ملد ن امن عن فعشد ‏ بخيی القطار ڪن محمد بن حم عَنْ إنراجيع بن اشم عن ابن سان َة ال 
اسه ذ فى الوط اله عر وزهماً وت َال ميحد ب آخمد و رووا أن جبیل عليه السلام رل علَى ر ول الله صلی الل علیه 
و آله بعُوط و اا من دزا ها زشول ال صلی الّه علیه و آله تاه حزان خزء له و خز لعلیی و جزء اطع 
صَلَوَاتٌ الله عَلَيهْ (۶) 


|[ ترجمه ][علل الشرايع: از ابن سنان روايت شده كه گفت: سّت معمول در مورد مقدار استفاده شده از حنوط (هر نوع ماده 
خوشبو) برای معطر كردن مژت» سيزده و یک سوم درهم است؛ محمد بن احمد گفته است: روايت شده که جبرئيل عليه 
السلام حنوطى بر رسول خدا صلی الله عليه و آله نازل كرد كه وزن آن جهل درهم بود يس پیامبر آن را به سه قسمت تقسيم 
کرد یک قسمت برای خود» قسمتى برای على و قسمتى دیگر برای فاطمه» درود خدا برآنان قرار داد. - . علل الشرايع :١‏ ۲۸۵ 


* | ترجمه | 


بيان 


المشهور بين الأصحاب تحقق الحنوط بمسماه و قال الشيخان و الصدوق أقله مثقال و أوسطه أربعه دراهم و أكمل منه وزن 
ثلاثه عشر درهما و ثلث و قال الجعفى أقله مثقال و ثلث قال و يخلط بتربه مولانا الحسين عليه السلام و قال ابن الجنيد أقله مثقال 
و أوسطه أربعه مثاقيل و قدر ابن البراج أكثره بثلاثه 


ص: ۳۲ 


۱- ۱. قرب الاسناد ص ۶۸ ط حجر ص ۰ ط نجف. 
۲-۲. علل الشرائع ج ١‏ ص ۲۸۵. 

۳-۲ نوات الا عمال هن ۱۱۷۸ 

۴- ۴. فلاح السائل ص ۹۶. 


شر اد ۳/۸ 
e:‏ 6. 


عشر درهما و نصف و قد وردت الروایات بالمثقال و بالمثقال و النصف و بأربعه مثاقیل و بثلائه عشر درهما و ثلث و الكل 
حسن و ما زاد منها أحسن و الظاهر عدم مشار که الغسل للحنوط فى تلك المقادیر و قیل بالمشا رکه. 


**| ترجمه آنظر مشهور در بين فقها بر این است كه محقق شدن مسمای حنوط کفایت می کند» ولی شيخين و صدوق بر این 
باورند که کمترین مقدار حنوط یک مثقال میانگین آن چهار درهم و کامل‌ترین وزن آن سیزده و یک سوم درهم است؛ و 
جعفی گوید: کمترین مقدار حنوط استفاده شده برای معطر كردن مت یک مثقال و یک سوم مثقال است که به تربت مزار 


ابن جنيد نيز گفته است: کمترین مقدار یک مثقال و میانیگن آن چهار مثقال است. ولی ابن براج بيشترين مقدار آن را سیزده 
و نیم درهم معرفی کرده است» احادیثی نیز روایت شده‌اند که بر یک يا یک و نیم مثقال» چهار مثقال و سيزده و یک سوم 
نققال يد ران كر بم اتکی و م ین مقذار لوط اتقات شله يرا معطر کر سشت دلالت می كفده و همه از آحادیری 
حسن هستند. و اگر از مقدار بیشتری نيز استفاده شود نیکوتر است؛ آنچه آشکار است اينكه هنگام غسل از حنوط در اين 


مقادیر استفاده نمى شود. و گفته شده که استفاده می‌شود. 
#* | تر جمه | 
۰۷ 


مج الش ابن افوخ عَنْ أبيه عن مد بن محمد بن ملد عن یف مان بن هد المعژوف بان E‏ 


خر عن یی بي عفرا عن يماد ِن رمع لسن عَنْ أبى یهن ن ال صلی الله عليه و آله قال: قال یر یابکم 
لاض لیس یا کم و فوا فيه مَؤْتَاكُمْ (۱) 


** | ترجمه آمجالس ابن الشیخ: ابوهریره از رسول خدا صلی الله عليه و آله روایت کرده که فرمود: بهترین لباسی که بر تن می.. 


كنيد. - . آمالی الطوسی ۱: ۳۹۸ - 
* | تر جمه | 
«A»‏ 


الإحتجاج و غیبه لیخ یا کیب ننه زعوي اللو ی عت افش إلى یم علیه EEN‏ 
اميت فی قَبرهِ هَل یجُوز لک أ جات عليه السلام وضع ع الت فى كبرو و بلط بكري إن قاء الله تعالى 101 


كو ° 


الله و هلل 


2 
0 o 


كشال وق نا عن الا عليه السلام کب علی از زار اش شعاغیل اقدد اشعاعیل بشهّذ أن لا 
کب مثل لک بطین ارآ عير جات عليه السلام يجوز دیک (۳. 


۱ 


وت 


1 جوز لا 


31 
(n 
E 


2 


##| تر جمه /الاحتجاج و غیبه الشیخ: در ميان نوشته‌های محنرد بن عبدالّه بن جعفر حمیری به امام زمان عليه السلام از گل قبر 
كه همراه میت در قبرش گذارده می‌شود سژال شد و اينكه آيا اين کار جايز است يا خیر؟ امام عليه السلام در پاسخ فرمود: 
گل قبر همراه میت در قبرش گذارده می‌شود و با حنوطی که برای معطر شدن او از آن استفاده شده آميخته می گردد» إن 
شاءالله تعالی. - . الاحتجاج: ۰۲۷۴ غيبه الشیخ الطوسی - 


همچنین محمد پرسید: برای ما روایت شده که امام صادق عليه السلام بر پایین كفن پسرش اسماعیل نوشت: (!سماعیل یشهد 
أن لا إلا لا الله)» آيا برای ما جایز است که با گل قبر يا چیزهای دیگر چنین عبارتی بنویسیم؟ امام زمان عليه السلام فرمود: 


چنین کاری جايز است. -. الاحتجاج: ۲۷۴ غیبه الشیخ الطوسی - 


0 1 تر جمه 1 
۰ 


العلمل و الخصّ ال عن آبیه عن س غد بن عبد الله عن محمد بن عي ى الیقطینی عن الفاسم بن يَحْيَى عن > ده الحَسَنٍ عن آبی 
تصدير و مد ن مثلم عَن الصَادق عليه السلام عَنْ ائه عَنْ آمیر الْمُوْمبينَ عليه السلام قال: لا تَجَمّرُوا ال کفان و لا نت وا 
وتا کم بالطیب إلا الکافور فان لت بمنزله الْمُخرم (۴). 


**[ترجمه ]علل الشرایع و الخصال: امام صادق عليه السلام از پدرانش روایت کرده که اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: کفن‌ها 
را با اشیاء معطر بخور ندهید. و مرد گان خويش را جز با کافور مسح نکنید» چرا که ميّت به منزله شخص در حال احرام است. 
-. علل الشرایع ۱: ۲۹۰ الخصال ۱: ۱۵۹ - 

* | تر جمه | 

بيان 


نقل فى المعتبر إجماع علمائنا على كراهه تجمير الكفن و قال الصدوق يكره أن يجمر أو يتبع بمجمره و لكن يجمر الكفن و لا 
يبعد حمل الأخبار الوارده بالجواز على التقيه. 


* |[ ترجمه ]در المعتبر نقل شده که جمهور علمای ما بر کراهت بخور دادن كفن با اشیاء معطر اتفاق نظر دارند [و صدوق گفته 
است: مگروه انیت كم مقت با اشداف معطر ی اذه یه با با يشرو ادن فی اق كاذه إلى كلق کو دا شزوما 
نیست که احادیث دلالت کننده بر جواز اين امر بر تقیه حمل شود. 


* | تر جمه | 


«1+» 


الخضال (۵ عَنْ أيه و مُحَمَّدٍ بْنِ الحمن معا عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ بخبی و آختد 


ص: ۳۳ 


.۳۹۸ ص‎ ١ آمالی الطوسی ج‎ .۱ -١ 

۲- ۲. الاحتجاج ص ۲۷۴ غيبه الشیخ الطوسی. 

۳-۳. الاحتجاج ص ۲۷۴ غیبه الشیخ الطوسی. 

۴- ۴. علل الشرائع ج ۱ ص ۹۰ الخصال ج ۱ ص ۱۵۹ 

۵- ۵. قد كان فى الأصل و هکذا الکمبانی العلل لکنه من سهو القلم. 


إن إفريس معا عَنْ مدب احم بن یخی عَنْ مد بن عبتری رَقعهُ ی أبى جَغفَرٍ عليه السلام أله 
شیاه فى اله و لک و تمن ن اسم و الْكرَى إِلَى مكة(1). 


و روی فى وصایا النبی صلی الله عليه و آله لعلی عليه السلام: مثله كما مر باسناده (۲). 


* | تر جمه ]الخصال: از امام باقر عليه السلام روایت شده که فرمود: مناقشه بر سر بهای چهار چیز جایز نیست: قربانی کفن؛ 
بهای آزاد كردن برد گان» کرایه رسیدن به مکه. - . الخصال ۱: ۱۱۷ - 


در ميان وصيّتهاى پیامبر صلی الله عليه و آله به على عليه السلام نظیر اين حدیث روایت شده است. - . الخصال ۱ ۰۱۱۷ 


البحار ۷۷: ۵۸ - 
* | ترجمه | 
»1« 


اليش الصّدُوقِء عن جففر بن على ڪن جرف لسن بیع عَنْ جذه عبد اللو : ن مره عَنْ عَنْ إِسْمَاءِ 1 عيل بْنِ مثلم عن الصَّادِقٍ 
1 


شقن تكد كن Me SELES Oa‏ , عليه و آله: إذا عا الیل کفته ان 
مورا كلما تقد إل (4۳. 


:| ترجمه |مجالس الصدوق: امام صادق از پدرش از يدرانش عليهم السلام روايت كرده كه امام على عليه السلام فرمود: 
رفول ندا صلی اع و آله فزم‌ده ات اسان كه كفن خد را آسادهمى كدو هر كاف يه ان نظر اتدارة ما جور غ اهت 
-. أمالى الصدوق: ۱۹۷ - 


* | ترجمه | 


۰۳ 


معرانی تاره رن محمد لسن عَنْ محمد بن الْحَسَنِ الصمار عن |براهيم بن هاشم عَنْ عبد اله : ا و عَنْ یخی بْن 
اه عن اہی عبد الل یهللا ری َد رجا اتب الصا هه ول الله صلی اف علي و لو ال حضوو نا 


ال قلت ك 


قل الْمَحَضَرِينَ بوم الام ال 2 لت لِأبِى َد الله عليه السلام و أىّ س ئ ء افير قال تخد جریدة رطبة دز ذراع و وضع 
نا و از ده ای رفوتو تلف مع ثيا 


م 2 


و قال الصدوق رحمه الله جاء هذا الخبر هكذا و الذى يجب استعماله أن يجعل للميت جريدتان من النخل خضراوين رطبتين 
طول كل واحده قدر عظم الذراع تجعل إحداهما من عند الترقوه تلصق بجلده و عليه القميص و الأخرى عند وركه ما بين 
القميص و الازار فان لم یقدر على جریده من نخل فلا بأس أن تکون من غيره من بعد أن تکون رطبا(۴). 


ص: ۳۴ 


۰۱۱۷ الخصال ج ۱ ص‎ .١ -١ 
رواه فى الخصال ج ۱ ص ۱۱۷ و تراه فى ج ۷۷ من البحار ص ۵۸ المکرر نقلا عن مکارم الاخلاق.‎ .۲ -۲ 
.1۹۷ آمالی الصدوق ص‎ .۳ ۳ 


3 معانی الخبار ص ۳۴۸. 


#[ تر جمه آمعانی ار از يحيى بن عباده روایت شده که از امام صادق عليه السلام شنیدم که فرمود: مردی از انصار وفات 
نمود» يس رسول خدا صلی الله عليه و آله در مراسم غسل و كفن او حضور يافت و فرمود: (خضروه فما أقل المتخضرین یوم 
القيامه)» يحيى گوید: از امام صادق عليه السلام پرسیدم: منظور از (تخضیر) چیست؟ امام فرمود: یک ذراع از شاخه تر و تازه 


درخت خرما بريده شده و اينجا گذاشته می‌شود - امام به ترقوه خود اشاره کرد و به لباس‌هایش يبجيده می‌شود. 


صدوق رحمه الله گوید: اين حديث اين گونه روايت شده است. و آنچه انجام دادنش واجب می‌باشد اين است كه دو شاخه تر 
و تازه و سبز درخت خرما كه هر یک به اندازه استخوان ساعد باشند برای قرارداده شدن ميت آماده گردد» و در حالى كه 
پیراهن به تن دارد یکی از شاخه‌ها در كنار ترقوه او قرار داده شده و به پوست بدنش چسبانده شود» و شاخه دیگر كنار كفل 
او و بين پیراهن و شلوار قرار داده شود» همجنين اگر امكان آماده كردن شاخه درخت خرما فراهم نباشد اشكالى ندارد كه از 
شاخه درختان دیگر استفاده شود به شرط آنکه تر و تازه باشد. -. معانی الأخبار: ۳۴۸ - 


* | تر جمه | 


توضيح 


اعلم أنه لا خلاف بين أصحابنا فى استحباب الجريدتين للميت و قال الشهيد الثانى رحمه الله الجريده العود الذى يجرد عنه 
الخوص و لا يسمى جريدا ما دام عليه الخوص و إنما يسمى سعفا و قال المفيد و سلار و جماعه يستحب أن يكون من النخل 
فان لم يوجد فمن الخلاف و إلا فمن السدر و الا فمن شجر رطب و ذهب جماعه منهم الشيخ فى النهايه و المبسوط و المحقق 
فى الشرائع إلى تقديم السدر على الخلاف و ذهب الصدوق و الشيخ فى الخلاف و الجعفى إلى أنه مع تعذر النخل تؤخذ من 
شجر رطب و هو اختيار ابن البراج و ابن إدريس و الشهيد فى الدروس و البيان ذكر بعد الخلاف قبل الشجر الرطب شجر الرمان 
ولا يبعد التخيير بعد النخل بين السدر و الخلاف ثم الرمان. 


ثم اختلفوا فى مقدارها فقال أكثر علمائنا منهم الشيخان يكون طولهما قدر عظم الذراع و قال الصدوق طول كل واحده قدر 
عظم الذراع قال و إن كانت قدر الذراع فلا بأس و إن كانت قدر شبر فلا بأس و قال ابن أبى عقيل مقدار كل واحده أربع أصابع 
إلى ما فوقها قال فى الذكرى و الكل جائز لثبوت الشرعيه مع عدم القاطع على قدر معين و الأظهر التخبير بين الذراع و الشبر و 
عظم الذراع لورود الروايه بكل منها. 


و اختلفوا أيضا فى محلها فالمشهور بينهم أنه يجعل إحداهما من جانبه الأيمن من ترقوته يلصقها بجلده و الأخرى من الأيسر بين 
القميص و الإزار ذهب إليه الصدوق فى المقنع و الشيخان و جمهور المتأخرين و قال على بن بابويه و الصدوق فى الفقيه كما 
ذکر هنا و قال ابن آم عقيل واحده تحت ابطه الأیمن و قال الجعفی |حداهما تحت ابطه الأیمن و الأخرى نصف مما یلی 
الساق و نصف مما یلی الفخذ و لعل المشهور آقوی و مع التعذر للتقیه توضع حیث یمکن و لو فى القبر و استحباب الشق كما 
ذکره بعض الأصحاب غير ثابت و کذا 


ص: ۳۵ 


استحباب وضع القطن علیهما لم أر به نصا و قد ذکره بعض الاصحاب. 


ثم اعلم أن هذا الخبر رواه فى الفقیه (۱) عن يحيى بن عباده المکی أنه قال: سمعت سفیان الثوری يسأل آبا جعفر عن التخضیر 
فقال إن رجلا من الأنصار هلك و ذ کر نحوه. 


و قال فى المنتهی (۲) روی الجمهور أن سفیان الثورى سأل عبد الله بن بحبی بن عباده المکی عن التخضیر و ذكر نحوه. 


##[ تر جمه ]1 كاه باش که هیچ اختلافی در ميان فقها بر سر استحباب قرار دادن دو شاخه نخل در كنار مټت وجود ندارد؛ شهید 
ثانى رحمه الله گوید: منظور از (جریده) چوبی است که ب رگ‌های آن جدا شده باشد» و اگر ب رككها برآن قرار داشته باشند نه 
(جریده) بلکه (مٍعف) ناميده می‌شود. شيخ مفید سلار و گروه دیگری از فقها گفته‌اند: مستحبٌ است که از شاخه درخت 
خرما استفاده شود اگر خرما یافت نشد از درخت بيد و اگر بيد نيز يافت نشد از درخت سدر استفاده شود و اگر هیچ یک از 
درختان مذكور بافت نشدند می‌توان از شاخه هر درخت تر و تازه استفاده کرد؛ گروهی از فقها مانند شيخ در النهایه و 
المبسوط و محمّق در الشرايع به تقديم درخت سدر بر بيد اعتقاد دارند» ولى صدوق» شيخ در الخلاف و جعفی بر اين باورند 
كه در صورت فراهم نبودن شاخه نخل می‌توان از شاخه هر درخت تر و تازه استفاده کرد اين نظر را ابن براج و ابن ادریس 
نيز بر گزیده‌اند» اما شهید در الدّروس و البیان بعد از درخت بيد و قبل از هر درخت تر و تازه درخت انار را ذكر کرده است؛ 
همچنین بعید نیست که بعد از درخت خرما یکی از دو درخت سدر و بيد و در صورت عدم وجود آن‌ها درخت انار اختیار 


شود . 


سپس فقها در مورد اندازه دو شاخه نخل دچار اختلاف نظر شدند. اغلب علمای ما از جمله شیخین(طوسی و مفید) بر این 
باورند که طول آن‌ها بايد به اندازه استخوان ساعد باشد» صدوق گوید: طول هر یک از آن‌ها بايد به اندازه استخوان ساعد 
باشد اگر به اندازه یک ذراع و حتی یک وجب نيز باشد اشکالی ندارد. ابن أبى عقيل گوید: اندازه هر یک از آن دو شاخه 
بابد چهار انگشت و بیشتر از آن باشد؛ شهید در الذ کری گفته است: هر اندازه‌ای جار است» حرا که شرعیّت این کار بدون 
تعیین اندازه‌ای مشخص و قطعی به اثبات رسیده است. ولی آشکار است که یکی از سه اندازه یک ذراع» وجب دست و 


اکان ساعد اناب ی شود جرا که احادیت یر این سه موود دالت می کنند, 


همچنین فقها در مورد محل قرار دادن دو شاخه نخل اختلاف نظر دارند. ولی نظر مشهور در بين آنان اين است که یکی از 
آن‌ها در سمت راست و در کناره ترقوه میت به پوستش چسپانده می‌شود» و دیگری در سمت چپ و ما بين پیراهن و شلوار 
قرار داده می‌شود» صدوق در المقنع» شيخين و جمهور فقهای معاصر قائل به اين نظر هستند و على بن بابویه و صدوق در 
الفقیه نیز چنان كه در اینجا ذکر شد چنین گفته‌اند» ولی ابن أبى عقيل گفته است: یکی از شاخه‌های درخت خرما زیر بغل 
راست میت قرار داده می‌شود. الجعفی نيز گوید: یکی از شاخه‌های درخت خرما زیر بغل راست و شاخه دیگر نصف آن زیر 
ساق و نصف دیگرش زیر ران ميت قرار می گیرد» و شاید نظر مشهور قوی‌تر است؛ و در صورت وجود عذر به خاطر رعایت 
تقیه شاخه‌های نخل در هر جایی حتّی اگر در قبر باشد قرار داده می‌شوند؛ ولی بر استحباب شق(نیمه يا شکافته شده از هر چیز) 
ثابت نیست آنگونه که بعضی از اصحاب ذکر کرده اند و همچنین بر استحباب قرار دادن پنبه بر دو شاخه نخل هیچ نمی 
مشاهده نکرده‌ام» درحالی که عدّه‌ای از فقها اين نظر را ذ کر کرده‌اند. 


سپس آگاه باش كه صدوق در الفقیه - . الفقيه انب ادن سیر از مص ين فاده الک ورات کرد که کت از 
سفیان ثوری شنیدم که از امام باقر عليه السلام درباره (تخضیر) پرسید. امام در پاسخ فرمود: مردی از انصار وفات نمود و سخن 


را مانند حدیث هد كوو پی گرفت. 


علمامه در المنتهی گوید: جمهور فقها روایت کرده‌اند که سفیان ثوری از عبدالله بن يحيى بن عباده مکی درباره (تخضیر) 


* | تر جمه | 
۰1۳ 


2 


الم ع ايه ن ڪغڊ بن ڪيڊ اله ن يوب بن بريد عن اد بن جيتى عن رین رازن أبى جر عليه اسلا قال: 
ت له أ أك میت ذا نات لم عور مَعَهُ الْجَرِيدَةُ قال ت اقى عَنْهُ الاب و الْحِسَ ات مرا دام الْعُودُ رَطباً ما الْحِسَابُ 


ااا 


داب كله فی ؤم واا فى ساغه َال قد ما تخل ابر و بجع الاس عله اّما ججل الَعَفتان رلک و لا عَذَابَ و تًا 
حِسَابَ بعد جَفُوفهًا إن شاء ال (۳. 


| ترجمه ]علل الشرايع: از زراره روايت شده كه از امام باقر عليه السلام يرسيدم: آيا مت را هنگام م رگ مشاهده کرده‌اید» 
جرا شاخه مرطوب درخت همراه او قرار داده مىشود؟ امام فرمود: تا زمانى كه شاخه مرطوب است. عذاب و حسابرسى اعمال 
از میت بازداشته می‌شود. به راستى كه حسابرسى اعمال و عذاب همگی در یک روز و یک ساعت و به اندازه ای که وارد قبر 
شده و مردم از نزد او به خانه‌های‌شان باز می گردند اتفاق می‌افتد» پس دو شاخه درخت مرطوب به همین سبب همراه او قرار 
داده می‌شود» و يس از خشكك شدن آن دو شاخه عذاب و حسابى وجود نخواهد داشت. إن شاء الله تعالى. - . علل الشرايع :١‏ 
۵ - 


** | ترجمه | 


بيان 


قوله عليه السلام إنما الحساب و العذاب إلى آخره ينافى بظاهره ما تضمنه كثير من الأخبار من اتصال نعيم القبر و عذابه إلى يوم 
القيامه إلا أن يجعل اتصال العذاب مختصا بالكفار أو يكون الحصر باعتبار الأشديه أو المعنى أن ابتداء الحساب و العذاب إنما 
يكون فى الساعه الأولى و اليوم الأول فإذا مضيا فلا يبتدأ بعده فيهما. 


* | ترجمه آظاهر اين فرموده امام باقر عليه السلام: (إِنْما الحساب و العذاب . ..) با مضمون احاديثى كه بر پیوسته بودن نعمت و 
عذاب قبر تا روز قيامت دلالت می کند منافات دارد» مگر اينكه متّصل بودن عذاب قبر فقط مخصوص كفار پنداشته شود يا 
اينكه استفاده از ادات حصر (إِنْما) به اعتبار شديدتر بودن عذاب و حسابرسى باشدء و يا معناى اين فرموده جنين باشد که آغاز 


حسابرسی اعمال و عذاب فقط در ساعت و روز اول می‌باشد و آن‌گاه كه ساعت و روز اول بگذرد ديكر حسابرسى اعمال و 


عذاب از سر گرفته نمی‌شود. 


# تر جمه | 
«۴» 


فقه الرّضاء قال عليه السلام: ثم تضعَه فى أكفانه و اخعل مَعَه جرید‌تین اخداهما عند توقوّنه ت تلصقهًا بج بجلده ٿڳ تمد عليه قَمِيصَهُ وَ 


ری علد و رکه (۴). 


ص: ۳۶ 


.88 ص‎ ١ الفقيه ج‎ .١-١ 

.۴۶۱ ص‎ ١ ؟. منتهى المطلب ج‎ -١ 
.۲۸۵ ص‎ ١ علل الشرائع ج‎ .۳ ۳ 
.١7 فقه الرضا ص‎ .۴ ۴ 


8 ۶ 


و رُوىَ: الك ین کل واجدم بقذر عظم راع تضَعٌ واه عند زکبیه تن ای الاق ق و إِلَى این و الأخرى تخت 


إبطه ام ما ِن الَْمیص و ال ا یز علی جريده من تخل اس ان کون ین غیرهبغد اَن كود رطب وا 
ايه وه یم و تمد على الأثمن من تم تعد اب یمق على اسر و إن نت شنت لَمْ تجعل الحبره مَعَهُ حى تذحله ابر 


۳ ۳ 
۳ 
9 بو وء ب 11 


م عة و نعنکه قشبی علی ره پاتذور و قی فل ال ان 


وہ و 


E 


00 


ا اقا o o‏ ی وو o‏ عن نج 


فا رت من که لته بوژن اة عشر وما و كل من الکافور و تیدا يجبهته و تسخ ماه كلها به و نی ما بق 
یه ی مایق و رو ای من ی ای على وج نو ار 


ح و قوس ت 


قدو > هذا المقذار کافورً قرع کراهم فان لم ندز تال لا آقل من لک لِمَنْ وَجده (۳) 


۱ 


9 


Es‏ إذَا فَرَعْتَ من عله حَنّطتٌ بَِلَائَهَ عشر دِرْهَماً 1 و تب کافوراتجعل فی افص ونر 
الم و ال رو تجعل فى ؤضع جود و أذ نی ما زيه مِنَ الكاقور ا م کی اث قطم و حفس و سیم ا 


2 2 
َو 


لاه مر و عمامه و لنافة و التق عارذ و قمیض و عقاف 
ص: ۳۱۷ 
۱- ۱. فقه الرضا: ۱۷. 


۲- ۲. فقه الرضا: ۱۷. 
۳ ۳ فقه الرضا: ۱۷. 


2 


ووو أنه نا ۶2 بُ المت من الطیب طَيِاً و لا البخور لا الکافو رفن یل تبیل الْمُخرِم (۳) 


۱ 


و رُوىَ: اطلداق المترک فَؤْق الکفن و علی الجناژه أن فى ذَلِكك تَكرمَة العلانکه فما من مُؤْمِن بض روح الا تحضر علد 
الْملانکه(۳). 


و قال: تكن باه وات لاه و قمیص و ار و ا ا ل 1 


صلی الله عليه و آله عها ده الخد( 


وَكَالَ إِنَّ علا عليه السلام لما أن غَمَلَ رَسُولَ | له صلی الله عليه و آله و فرغ من نله تَر فی عینیه فرأی فيها یا فانک علنه 
اذمل لاله فَمسَح ما کال فيها ال بأبى أَنْتٌ وَ أمّى یا رَسُولَ الله صَلَّى ال علیکک طبت عباً و طبت مين (/0. 
کال املع ل ل ها ردا لَهُ جر و کان بُصلی فيه يَوْمَ له و 


9 
ص مر 5 


يوت ر و قمیض فلت لتأبى لِم کب عیذا فقال إِنّى اف ن یک الَا ولون که بایعهآثواب أؤ تممه فلا بل 


َوْلَهُمْ و عم ته بعد بعمامّه و لیس تعد العمامه مق | من اما كل ما تلف به الل و شَمَفنا ال لمیر شم من أجل أنه كان 


رجلا بدینا 


ص: ۳۸ 


۱- ۱. فقه الرضا ص ۲۰. 
۲- ۲. فقه الرضا ص ۲۰. 
۳ ۳ فقه الرضا ص ۲۰. 
۴ ۴. فقه الرضا ص ۲۰. 
۵- ۵. فقه الرضا ص ۲۰. 
۶-۶ فقه الرضا ص ۲۰. 


۷- ۷. فقه الرضا ص ۲۰. 


امو أن أجل ازتفاع قرو أزبَعة آضابع مُفَرَ رجات (۱). 


وَعَنْ أبيه بيه قال: إذَا مات المُخرم عسل و یکمن كما بعشل ككل العلال عي أنه لا عزوت طی Ly‏ اداه لكل 
لاه ناب زع و خمار و لفاقه و تذرخ فا و حتُوط بل و المَؤأِ سواء() 


| تر جمه آفقه الرضا: امام رضا عليه السلام فروده است: سپس میت را در کفنش گذاشته و دو شاخه درخت خرما را همراه او 
قرار می‌دهی؛ یکی کنار ترقه‌اش و چسپیده به پوست او أن كاذ پیراهن را بر روی میت می‌کشی و شاخه ديكروا کار کفل 
او می گذاری. - . فقه الرضا: ۱۷ - 


و روایت شده که هريكك از اين دو شاخه نخل بايد به اندازه استخوان ساعد باشد» یکی از آن‌ها را كنار دو زانوی میت و 
چسپیده به ساق و دو ران و دیگری را در زیر بغل راست و بين پیراهن و شلوار قرار می‌دهی» و اگر امکان استفاده از شاخه 
نخل فراهم نشود اشکالی ندارد که دو شاخه از ساير درخت‌ها انتخاب شود فقط بايد شاخه‌ها تر و تازه باشد» آن‌گاه میت را 
در كفن و برد او می‌پیچی و از سمت چپ كفن آغاز نموده و آن را بر سمت راست میت می کشی و سپس سمت راست كفن 
را بر سحت چپ میت می کشی» و | گر بخواهی برد را همراه میت قرار نمی‌دهی تا زمانی که در قبر گذاشته شود سپس برد را 


سپس كفن را به حالت عمامه به دور سر میت پیچیده و تحت الحنک می بندی و به دور سرش دايره وار» خم می کنی» و 
قسمت اضافی سس زاست كفن را بر سمت شب كت و كسمت اضافی سمت حب كفن را بر سمت راسك میا تداز آن كاه 
كفن را به روی سینه‌اش کشیده و باند پارچه‌ای را به دور تمام میت می‌پیچی» و برحذر باش از اينكه كفن را به حالت عمّامه 


اعراب بادیه نشین به دور سر مت بييجى» د یعنی دو طرف عمامه را بر روی سینه او قرار دهی. 


و قبل از آنکه پیراهن را بر تن مّت بپوشانی» تکه پنبه‌ای برداشته و آن را به مقداری حنوط آغشته کرده و در معقد او قرار 
می‌دهی و اند کی پنبه را نيز بر آلت تناسلی‌اش گذاشته و مقداری حنوط بر آن قرار می‌دهی» سپس پاهایش را به هم چسپانده 


و دو زانوی او را به وسیله پارچه‌ای به کفلش محکم می‌بندی تا چیزی از بدن او خارج نشود. - . فقه الرضا: ۱۷ - 


آن‌گاه که از كفن كردن میت فارغ گشتی» او را به وسیله کافور به وزن سیزده و یک سوم درهم معطر گردان» و از پیشانی‌اش 
آغاز کرده و تمام مفصل‌هایش را با کافور مالش می‌دهی و کافور باقی مانده را بر روی سینه و وسط شکمش می‌ریزی» ولی 
نه در دهان» بینی» جشمهاء گوش‌ها و بر روی صورت نه پنبه قرار می‌دهی نه كافورء همچنین اگر امکان فراهم كردن اين 
مقدار کافور برای تو وجود نداشت» کافوری به وزن چهار درهم و اگر باز هم وجود نداشت یک مثقال کفایت م ىكند و 
کمتر از آن برای کسی که کافور بیابد پذیرفته نیست. -. فقه الرضا: ۱۷ - 


امام رضا عليه السلام در جایی دیگر فرموده است: آن گاه که از غسل دادن میت فارغ گشتی» او را با کافوری به وزن سیزده و 
یک سوم درهم معظر گردان» به اين ترتیب که کافور را بر مفاصل قرار داده و آن را به كوش و چشم نزدیک نمی گردانی؛ 
همچنین کافور را در مکان سجده قرار می‌دهی» و کمترین مقدار کافوری که کفایت می کند یک مثقال و نصف است. سپس 


و عمامه و دو لفافه می‌باشد. 


روایت شده است که هیچ از مواد خوشبو کننده و بخور غير از کافور به میت نزديكك گردانده نمی‌شود» چرا که میت نيز مانند 


شخص در حال احرام است. - . فقه الرضا: ۲۰ - 


در برخی از روایات به ريختن مُشک بر روی كفن و جنازه اشاره شده است» چرا که با اين کار مقام ملائکه بز رگ داشته می.. 


شود به راستی كه روح هیچ مؤمنى ستانده نمی‌شود مگر اينكه ملائکه‌ای نزد او حاضر می‌شود. -. فقه الرضا: 2 


همچنین روایت شده است که کافور و مُشک در دهان؛ كوشهاء جشمهاء سر و محاسن و بر روی سینه و شرمگاه (از پیش و 
پس) قرار داده می‌شود. و امام رضا عليه السلام فرموده است: در اين مورد مرد و زن یکسان هستند» جز از اينكه ناپسند می.. 


شمارم که میت بخور داده شده و يا با بخور دان همراهى گردد» ولی كفن بخور داده می‌شود. -. فقه الرضا: 2 


امام عليه السلام فرموده است: غسل دهنده تكه پارچه‌ای را برداشته و محکم بر روی مقعد و دو پای میت می‌بندد؟ گفتم: 
منظور از آن پارچه. ازار است؟ فرمود: آن پارچه جزء كفن به شمار نمی آید» بلکه به استفاده از آن امر شده است تا چیزی از 


بدن میت خارج نشود» و ذ کر فرموده که اگر به جای پارچه از مقدارى ينبه استفاده شود بهتر است. -. فقه الرضا: 22 


همجنين فرموده است: میت با سه تكه لباس (پارچه) كفن می‌شود: لفافه» پیراهن و ازار (شلوار)» و ذ کر فرموده که على عليه 
السلام پیامبرصلی الله عليه و آله را در حالی که یک پیراهن به تن داشت غسل داد و در سه تكه پارچه ايشان را كفن کرد: دو 
پارچه صحرایی و یک پارچه از برد یمانی؛ و ابو طلحه قبر پیامبر را آماده کرد سپس از آن خارج شده و بر روی لبه قبر ایستاد؛ 


آن گاه دستش را گشود و پیامبر صلی اه علیه و آله را بر روی دستش قرار داده و در قبر نهاد. - . فقه الرضا: 2 


امام رضا عليه السلام فرموده است: هنگامی که على عليه السلام از غسل دادن پیامبر صلی الله عليه و آله فارغ گشت. به 
چشمان ايشان نگاه کرد و چیزی(تکه آشغالی) را در آن مشاهده کرد پس در مقابل جسد مبارک پیامبر خم شد و زبان 
ری را هر ان اسان نه جر کی درا ورد و الجه رادو ایا کو ود مو ان رس دال الیل 


يدر و مادرم به فدایت. پاک و نیکو زیستی و پاک و نیکو وفات نمودی. - . فقه الرضا: ۲۰ - 


امام عالم (رضا) عليه السلام فرموده است: پدرم در وصیّت خويش نوشته که وی را در سه پوشش (لباس) كفن کنم: یکی 
عبایی از جنس برد یمانی که روز جمعه را با آن نماز می گزارد» لباسی دیگر و یک پیراهن؛ يس به پدرم گفتم: چرا چنین 
می‌نوبسی؟ فرمود: پیم آن دارم که مردم بر تو غلبه کرده و بگویند: او را با چهار با پنج تکه لباس كفن کن پس سخن آنان را 
نپذیر. سپس سر پدرم را با عمامه‌ای پیچیدم. اما عمامه جزء كفن به شمار نمی آید بلکه جزء پارچه‌ای به حساب می‌آید که در 
پایان جسد با آن پیچیده می‌شود. و مجبور شدیم قبر را بیشتر بشکافيم چرا که پدرم مردی تنومند بود» همچنین خود ايشان به 


من امر فرمود که ارتفاع قبرش چهار وجب با انگشتان باز باشد. -. فقه الرضا: ۲۰ - 


از امام کاظم عليه السلام روایت شده که فرمود: آن گاه كه شخص در حال احرام وفات می‌نماید بايد مانند شخصی که در 


حال احرام نیست غسل داده شده و كفن شود؛ جز اينكه حنوط و مواد خوشبو کننده به او نزديكك گردانده نمی‌شود و 


صورتش پوشانده می‌شود. 


و زن به وسیله سه تکه لباس كفن می‌شود: روپوش» روبند و لفافه که در آن پیچیده می‌شود. و حنوط مرد و زن یکسان است. 
-. فقه الرضا: ۲۰ - 


* | تر جمه | 


توضيح 


و تنقيح قوله عليه السلام و تبدأ بالشق الأيسر المشهور بين الأصحاب استحباب تلك الهيئه و اعترف الأكثر بعدم النص فيه قيل و 
لعل وجهه التيمن باليمين. 


**| ترجمه ]در رابطه با اين فرموده امام رضا عليه السلام: (و تبدء نالقق الأستر )بابد کشت که نظر عشهور در هيات ا 
استحباب كفن كردن به شیوه‌ای است که در اين فرموده ذ کر شده است» در عين حال بیشتر فقها به عدم وجود نصی معین در 
تأیید این شیوه کفن كرون اعتراف کرده‌اند» گفته شده: شا ید وجه ذکر این شیوه میا رک پنداشتن آغاز کارها از سمت راست 


الظاهر أن الصدوق آخذه من هذا الکتاب و آورده فى الفقیه (۳) و تبعه الأصحاب لاعتمادهم عليه و الأحوط العمل به إذ لا قول 


بتعین خلافه. 


ثم اعلم أن المشهور بين آصحابنا أن الواجب فى الکفن ثلاثه آثواب بل قال فى المعتبر إنه مذهب فقهائنا أجمع عدا سلار فانه 
اقتصر على ثوب واحد(۴) و لعل الأشهر آقوی و آظهر ثم الأشهر بینهم تعين القمیص و ذهب ابن الجنيد و المحقق فى المعتبر و 
بعض المتأخرين إلى التخيير بين الأ-ثواب الثلا-ثه و بين القمیص و الثوبين و لعل الأخير آرجح و ذکر الشیخان و أتباعهما فى 
الثياب الواجبه الثلاثه المئزر و لم أجد فى الروايات المعتبره ما يدل عليه بل الظاهر منها إما القميص و الثوبان الشاملان للبدن أو 
ثلاثه أثواب شامله(۵) نعم يظهر المتزر 


ص: ۳۹ 


.۲۰ فقه الرضا ص‎ . ١-١ 
.۲۰ فقه الرضا ص‎ .۲ -۲ 


۳- ۳. فقيه من لا بحضره الفقیه ج ١‏ ص 47. 

۴- ۴. و قد ورد به حديث زراره قال: قلت لابی جعفر عليه السلام: العمامه للمیت من الکفن هی؟ قال: لاء انما الکفن المفروض 
ثلائه آثواب أو ثوب تام لا آقل منه يوارى فيه جسده کله» فما زاد فهو سنه الى أن يبلغ خمسه فما زاد فمبتدع و العمامه سنه 
الحدیث: راجع ج ۱ ص ۸۳ من التهذیب. 

۵-۵. بل الظاهر مما ورد فى تکفین النبی صلی الله عليه و آله أنه كفن فى ثوبى احرامه ثم لف. عليه صلی الله عليه و آله ببرد 
حبره» ولا معنى لذلک الا آنه البس الثوبان بهيئه الازار و الرداء كما كان دأبه صلى الله عليه و آله فى ملبسه فى حیاته» و الازار 
هو المثزر نفسه کالملحف و اللحاف. و هذا هو السنه. 


الساباطی و الأحوط الجمع بين القمیص و المئزر و اللفافتین عملا بالاقوال و الأخبار جمیعا و بظهر من بعض کلمات الصدوق فى 
الفقیه أنه حمل المثزر على الخرقه التی تلف على الفخذین كما بحتمله هذا الخبر أيضا. 


ثم اعلم أن المشهور بين الأصحاب استحباب إضافه الحبره على الأ-ثواب الواجبه و یظهر من أكثر الاصحاب أنه یستحب أن 
یکون أحد الأثواب الثلائه المتقدمه حبره كما ذهب إليه ابن آبی عقيل و أبو الصلاح و هو أقوى. 


ثم المشهور أنه يلف فى الحبره و یظهر من هذا الخبر التخيير بينه و بين طرحه عليه فى القبر كما ذ کر الصدوق فى الفقیه و روی 
الشیخ فى الصحیح عن عبد الله بن سنان (۲) عن آبی عبد الله عليه السلام قال: البرد لا يلف و لکن يطرح عليه طرحا و إذا آدخل 


القبر وضع تحت خده و تحت جنبه. 


و قال فى الذ کری و ذهب بعض الأصحاب إلى أن البرد لا يلف و لکن يطرح عليه طرحا فإذا أدخل القبر وضع تحت خده و 
تحت جنبه و هو روابه ابن سنان انتهی. 

و لا يبعد القول بالتخییر و لا خلاف فى استحباب العمامه للرجل العامه مع التحنيكك و قال فى المبسوط عمه الاعرابی بغیر حنكك 
و ظاهر الأخبار أن عمه الأعرابى هی التی لم يكن لها طرفان بل الظاهر منها أن المراد بالتحنیک إداره طرفی العمامه من خلفه و 
|خراجهما من تحت حنکه و القاژهما على صدره لأشدهما تحت اللحبین و يشهد لذلک العمل المستمر بين أشراف المدینه من 
زمنهم عليهم السلام إلى هذا الزمان و آما إلقاء طرفی العمامه على الوجه المذ کور فهو 


ص: ۳۳۰ 


۸۷ التهذیب ج ۱ ص‎ . ١-١ 
.۱۲۳ ص ۱۲۹ و‎ ١ التهذیب ج‎ .۲ -۲ 


المشهور بين الأصحاب و دلت عليه روایه يونس )١(‏ و روی یلقی فضلها على وجهه (۲) 


و فى بعض الروایات و اطرح طرفیها على ظهره و فى بعضها يرد فضلها على رجلیه و لعل الأولى العمل بالمشهور و كذا إعمال 
القطن مما ذکره الأصحاب و وردت فى الروایات و شد الخرقه أا لا خلاف فى استحابه و لا خلاف فى وجوت التحنیط و 
المشهور وجوب تحنیط المساجد السبعه و نقل الشیخ فى الخلاف |جماع الفرقه عليه و آضاف المفید طرف الأنف و الصدوق 
السمع و البصر و الفم و المغابن و هى الاباط و آصول الأفخاذ و اختلف الروایات فى هذا الباب و لا يبعد القول باستحباب تحنیط 
المفاصل و الأخبار فى المسامع مختلفه و جمع الشیخ بينها بحمل آخبار الجواز على جعله فوقها و آخبار النهی على إدخاله فيها و 
لعل التركك آولی لشهره الاستحباب بين العامه و كذا روایه المسک الظاهر آنها محموله على التقیه كما عرفت. 


قال فى المختلف المشهور أنه یکره أن یجعل مع الکافور مسكك و روی ابن بابویه استحبابه انتهی و كذا تجمیر الکفن و إن 
ذکره الصدوق مطابقا لما فى الکتاب محمول على التقیه أيضا كما عرفت. 


و آما الأثواب الزانده على الواجب فاختلف فیها کلام القوم قال فى الذ کری قال كثير من الأصحاب تزاد المرآه نمطا و هو لغه 
ضرب من البسط و لعله مراد أو هو ثوب فيه خطط مأخوذ من الأنماط و هی الطرائق و ابن ادریس جعله الحبره لدلاله الاسمین 
على الزینه. 


و المفید تزاد المرأه ثوبين و هما لفافتان أو لفافه و نمط و فى النهایه نهایته خمسه أثواب و هی لفافتان إحداهما حبره و قمیص و 
إزار و خرقه و المرأه تزاد لفافه آخری و نمطا و فى المبسوط مثل النهایه ثم قال و إن كانت امرآه زیدت لفافتین فیکمل لها سبعه 
فظاهره هنا مشا ركه المرأه فى الخمسه الأول. 


ص: ۳۳۱ 


١-١‏ . التهذیب ج ١‏ ص ۸۸و تری فیها سائر الروایات المشار البها فى المتن. 


۲- ۲. راجع الفقیه ج ١‏ ص .٩۳‏ 


و زیادتها لفافتین و فى الخلاف تزاد المرأه إزارين. 


و قال الجعفی الخمسه لفافتین و قميص و عمامه و مثزر و قال و قد روی سبع مثزر و عمامه و قمیصان و لفافتان و يمنيه و لیس 
تعد الخرقه التی على فرجه من الکفن و قال و روی ليس العمامه من الکفن المفروض و قال آبو الصلاح یکفنه فى درع و مثزر و 
لفافه و نمط و يعممه قال و الأفضل أن تکون الملاف ثلاثا إحداهن حبره يمنيه و يجزى واحده و هذه العباره تدل على اشتراكك 
الرجل و المرآه فى اللفائف و النمط و لم یذ کر البصروی النمط و سمی الازار الواجب حبره. و قال على بن بابویه ثم اقطع کفنه 
تبدأ باللمط و تبسطه و تبسط عليه الحبره و تبسط الازار على الحبره و تبسط القمیص على الازار و تکتب على قميصه و |زاره و 
حبره و ظاهره مساواه الرجل و المرأه و ابنه الصدوق لما ذكر الثلاث الواجبه و حکم بأن العمامه و الخرقه لا تعدان من الکفن 
قال من آحب أن يزيد زاد لفافتین حتی يبلغ العدد خمسه أثواب و قال فى المقنع بقول آبیه بلفظ الخبر و سلار ذکر الحبره و 
الخرقه للرجل ثم قال و یستحب أن تزاد للمرآه لفافتان قال و آسبغ الکفن سبع قطع ثم خمس ثم ثلاث و يظهر منه زیاده اللفائف 
و مساواه الرجل للمرآه. 


و قال ابن آبی عقيل ره الفرض زار و قمیص و لفافه و السنه ثوبان عمامه و خرقه و جعل الازار فوق القمیص و قال السنه فى 
اللفافه أن تکون حبره يمانيه فإن آعوزهم فثوب بیاض و المرأه تکفن فى ثلاثه درع و خمار و لفافه. 


وقال ابن البراج فى الكامل يسن لفافتان زياده على الثلاثه المفروضه إحداهما حبره يمنيه فان كان الميت امرآه كانت احدی 
اللفافتين نمطا فهذه الخمس هی الكفن و لا تجوز الزياده عليها و يتبع ذلك و إن لم يكن من الكفن خرقه و عمامه و للمرأه 
خرقه للثديين قال و إن لم توجد حبره و لا 


ص: ۳۳۲ 


نمط جاز أن یجعل بدل کل واحده منهما !زار و نحوه. 


قال فى التهذیب و صرح بثلاث آزر آحدها الحبره و هو ظاهر ابن زهره أيضا و ابن الجنید لم یفرق بين الرجل و المرأه فى ثلاثه 
أثواب یدرج فیها أو ثوبين و قمیص قال و لا بد من العمامه و یستحب المتزر و الخمار للاشعار فظهر أن النمط مغایر للحبره فى 


کلام الأكثر و أن بعض الأصحاب على استحباب لفافتین فوق الازار الواجب للرجل و المرأه و إن كانت تسمی إحداهما نمطا و 
أن الخمسه فى کلام ال کثر غير الخرقه و العمامه و السبعه للمرآه غير القناع انتهی کلامه رفع الله مقامه. 


و قال فى النهایه 


صحار قریه بالیمن نسب الثوب إليها و قيل هو من الصحره و هی حمره خفیه کالغبره يقال ثوب آصحر و صحاری و قال فى 
الذكرى هما منسوبان إلى صحار بضم الصاد و هى قصبه عمان مما يلى الجبل. 


قوله و قال العالم أقول رواه الکلینی و الشیخ عن الصادق عليه السلام بسند حسن (۱) و فى القاموس البادن و البدین الجسیم. 


**[ترجمه ]ظاهراً شيخ صدوق اين نظر را از این کتاب گرفته و آن را در الفقیه -. من لا بحضره الفقیه ٩۲‏ - ذگر کرده 
است. و دیگر فقها به خاطر اعتماد به او از نظرش پیروی کرده‌اند. و احوط عمل به اين نظر است. چرا که هیچ سخنی در 
مخالفت با آن نقل نشده است. 


سپس آگاه باش که نظر مشهور در بين فقهای ما وجوب سه تکه بودن كفن است. بلکه محقق در المعتبر بر اين باور است که 
ايخ نظر لین يه هون قیاع ما يدعو سار اس امه به ركف که برد کف ست و ق اند موري قر و 


سپس نظر مشهورتر در بين فقها تعیین فقط پیراهن به عنوان كفن است. ولی ابن جنید. محقّق در المعتبر و عده‌ای از متأخرّين به 
اختیار یکی از دو گزینه لباس های سه گانه يا پیراهن و دو لباس ځکم داده‌اند» و شاید نظر اخیر ارجح باشد؛ شيخين و پیروان 
آنها در ميان لباسهاى سه كاثة واجب» ازار را نيز مطرح کرده‌اند» ولی در ميان روایت‌های معتبر جيزى نيافتم که بر اين نکته 
دلالت کند» بلكه از ظاهر روايات جنين بر مىآ يد كه اين لباس‌های سه كانه واجبء يا پیراهن و دو لباس سر تا پا پوشاننده بدن 
هستند يا سه لباس کامل و پوشاننده تمام بدن. آری» وجود ازار در ميان لباس‌های به کان در ینت ارو کاب و كه عبار 
الساباطی - . التهذیب ۱: ۸۷ - آشکار می گردد» ولی احوط استفاده از پیراهن» ازار و دو لفافه است تا به جمیع اقوال و احادیث 
روایت شده در اين زمینه عمل شده باشد» همچنین از یکی از سخنان صدوق در الفقبه چنین استنباط می‌شود که وی ازار را 


حمل بر پوششی کرده که به دور ران پیچیده می‌شود. چنان که حديث مذ کور نيز چنین معنایی را در بر می گيرد. 


آ گاه باش که نظر مشهور در بين فقها افزودن روانداز (حبره) بر لباس‌های سه گانه واجب است. ولی از نظرات اغلب فقها چنین 


بر می آید که مستحتِ است روانداز یکی از لباس‌های سه گانه‌ای باشد که به عنوان كفن بر میت پوشانده می‌شود» آن گونه که 


ابن أبى عقيل و ابو الصلاح نيز چنین پنداشته‌اند» و نظر قوی‌تر همین است. 


سپس نظر مشهور اين است که میت در روانداز پیچیده می‌شود. ولی چنان که از این حدیث بر می‌آید می‌توان یکی از دو 
گزینه پیچیدن میت در روانداز يا انداختن روانداز بر روی میت در داخل قبر» که صدوق نیز در الفقیه معتقد به آن است. را 
انتخاب نمود» شيخ در خبر صحیح از عبداللّه بن سنّان روایت کرده که امام صادق عليه السلام فرمود: روانداز به دور میت 
پیچیده نمی‌شود بلکه بر روی او انداخته می‌شود. و هنگامی که میت در داخل قبر قرار كرفت روانداز در زیر صورت و پهلوی 
او قرار داده می‌شود. - . التهذیب ۱: ۱۲۳ و۱۲۹ - شهید در الذ کری گفته است: برخی از فقها بر اين باورند که روانداز پیچیده 
نمی شود ولیکن بر روی او انداخته می شود و هنگامی که داخل قبر شد در زیر صورت و پهلوی او قرار داده می‌شود. و اين 


نظری که قائل به اختیار یکی از اين دو گزینه است بعید به نظر نمی‌رسد و هیچ اختلاف نظری بر سر استحباب پیچیدن عمّامه 
به دور سر میت مرد و تحت الحنک بستن (قسمتی از عمامه را از زیر چانه رد کردن) او وجود ندارد» و شيخ در المبسوط گفته 
است: عمامه به شیوه اعراب بادیه نشین به دور سر میت پیچیده می‌شود و بدون تحت الحنک. و از ظاهر احادیث چنین برمی... 
آید كه منظور از بستن عتامه به شیوه اعراب بادیه نشین همان است که دو طرف آن آویزان نمی گردد» همچنین منظور از 
(تحنیک) پیچیدن دو طرف عمامه به دور سر میت و خارج ساختن آن‌ها از زیر چانه و انداختن‌شان بر روی سینه میت است نه 
اينكه زیر محاسن بسته شوند» و شاهد اين سخن انجام مستمرٌ چنین عملی در ميان اشراف مدینه از زمان ائمه علیهم السلام 
تا کنون می‌باشد. اما انداختن دو طرف عمامه به شیوه مذ کور در ميان فقها شیوه مشهوری است و روایت يونس - . التهذیب ۱: 
۸ - بر آن دلالت می کند و روایت شده است: قسمت اضافه عمامه بر روی صورت میت انداخته می‌شود - . الفقیه ۱: ٩۳‏ - و 
در برخی از روایت‌ها آمده است: دو طرف عم امه را بر روی يشت میت بيانداز» و در برخی دیگر چنین نقل شده است که 
قسمت اضافه عمامه بر روی دو پای ميت باز گردانده می‌شود. شاید عمل به روایت نخست عمل به نظر مشهور باشد. همچنین 
استفاده از پنبه آغشته به حنوط از جمله مواردی است که فقها به ذكر آن پرداخته‌اند و در روایات نيز ذكر شده است. بر سر 


استحباب محکم گرداندن پارچه به منظور جلو گیری از خروج چیزی از بدن میت هم اختلاف نظر وجود ندارد. 


همچنین بر سر وجوب خوشبو كردن میت با حنوط هیچ اختلاف نظری وجود ندارد و نظر مشهور وجوب مالیدن حنوط بر 
هفت عضوی است که هنكام سجده با زمين در تماس هستند» و شيخ در الخلاف اجماع گروه بر این نظر را نقل کرده است؛ و 
شيخ مفید کناره بینی را به اين هفت عضو افزوده است. شيخ صدوق نيز گوش» چشم. دهان» زیر بغل‌ها و بيخ ران‌ها را به اين 
هفت عضو مذ کور افزوده است؛ روایت‌ها در اين زمینه مختلف است. نظری که قائل به استحباب حنوط مالیدن به مفاصل 
است بعید نیست. و احادیث روایت شده در مورد مالیدن حنوط به گوش‌ها متفاوت است. ولی شيخ اين گونه ميان آن‌ها اتفاق 
حاصل کرده است: احادیثی که قائل به جواز اين کار هستند بر گونه ای حمل می‌شوند که حنوط بر روی كوش قرار داده 
شود و احادیثی که اين کار را منع می کنند بر گونه ای حمل می‌شوند که حنوط در داخل كوش قرار داده شود و شاید ترک 
اين كار از اولویت برخوردار باشد چرا که استحباب آن در بين عامّه شهرت دارد. همچنین چنان که می‌دانی روایت استفاده از 
مُشكك نيز بر تیه حمل می‌شود. 


در المختلف گفته شده است: نظر مشهور اين است که قرار دادن مشک همراه کافور کراهت دارد» ولی ابن بابویه قائل به 
استحباب اين امر است. پایان نقل قول؛ بخور دادن كفن نيز به همین ترتیب و اگر جه صدوق مطابق آنچه در کتاب آمده به 


اما نظر فقها در مورد لباس‌هایی که علاوه بر لباس‌های واجبی که به عنوان كفن بر میّت پوشانده می‌شوند نيز متفاوت است» 
شهید در الذ کری گوبد: اغلب فقها بر اين باورند که زنان علاوه بر كفن با (نمط) نيز پوشانده می‌شوند که مقصود از (نمط) 


نوعی فرش به معنای نمد است و شاید منظور همین باشد. و يا لباسی که در آن خطوطی برگرفته از نمد وجود دارد» 


ابن ادریس نيز (نمط) را به معنای روانداز دانسته است» چرا که (نمط) در هر دو معنا بر زينت دلالت می كند. شيخ مفید كويد 
دو لباس که يا دو لفافه يا یک لفافه و یک زیرانداز است بر تعداد لباس‌هایی که به عنوان كفن بر زن پوشانده می‌شود افزون 
می گردد؛ در النهایه آمده: نهایت لباس‌هایی که به عنوان كفن بر ميت پوشانده می‌شوند ينج نوعند: دو لفافه که یکی از آن‌ها 
روانداز است. پیراهن» ازار و روپوش» و برای زن یک لفافه و یک زیر انداز اضافه می‌شود. در المبسوط نيز مطالبی مانند 
مطالب مذكور در النهایه ذكر شده است» سپس شيخ گفته است: و اگر میت. زن باشد دو لفافه افزون می گردد پس تعداد 
لباس‌ها به هفت عدد می‌رسد؛ از مطالب ذكر شده در المبسوط چنین پیداست که زن در ينج لباس نخست با مرد شريكك است 


و دو لفافه بر تعداد لباس‌های او افزون می گردد» ولی در الخلاف ذکر شده که دو ازار بر تعداد لباس‌های زن اضافه می‌شود. 


جعفی گوید: ينج لباس عبارتند از: دو لفافه» پیراهن» عمامه و ازار» همچنین روایت شده كه تعداد لباس‌ها هفت است: ازاره 
عمّ امه دو پیراهن؛ دو لفافه و یک برد (روانداز) یمانی» و پوششی که بر روی فرج مت قرار می كيرد جزء كفن به حساب 
نمی آید. و روایت شده است که عمامه جزء كفن واجب نمى باشد» ابو الم لاح نيز گفته است: میت در روپوش» ازاره لفافه و 
زیرانداز كفن شده و عمامه بر سر او پیچیده می‌شود. همچنین گفته است: بهتر آن است که تعداد رواندازها سه عدد و یکی از 
آن‌ها برد یمانی باشد و یک عدد نيز کفایت می کند» و اين عبارت بر اشتراكك مرد و زن در رواندازها و زیرانداز دلالت مى.. 


کند. و البصروئ زيرانداز را ذكر نككرده و ازار واجب را همان روانداز (حبره) دانسته است. 


على بن بابويه گوید: سپس كفن میت را بريده و از زيرانداز آغاز كرده و آن را می گسترانی و روانداز را بر روى آن قرار مى.. 
دهى و ازار را بر روى روانداز و پیراهن را بر روى ازار قرار می‌دهی» و بر روى پیراهن» ازار و روانداز مىنويسى. و ظاهر كلام 
او نشان می‌دهد که مرد و زن در این امر یکسان هستند» و پسر او صدوق هنگامی كه به ذ کر لباس‌های سه گانه واجب پرداخته 
و حکم داده که عقامه و خرقه (پوشش روی شرمگاه) جزء كفن محسوب نمی‌شود گفته است: هر که دوست داشته باشد که 
بر این سه لباس بیفزاید» می‌تواند دو لفافه را اضافه کند تا تعداد لباس‌ها به ينج عدد برسد و در المقنع کلام پدرش را با 
ویتسا کا رو ال او قرو هی وی شر سكاف وا رای مرخ کر كد انمق « یش کف ات 
مستحبٌ است که دو لفافه به كفن زن اضافه گردد؛ و كفن را در هفت تکه بنج تکه و آن گاه سه تکه بدوز؛ زیادت رواندازها 


و مساوات مرد و زن در این گفته آشکار است. 


ابن آبی عقيل رحمه الله گوید: ازار» پیراهن و لفافه جزء واجب كفن و عامه و خرقه (پوشش روی شرمگاه) جزء مستحبی 


كفن به شمار می آیند» و ازار را روی پیراهن قرار داده و گفته است: سّت است که لفافه بُردى یمانی باشد و اگر امکان فراهم 


كردن آن وجود نداشته باشد لباسی سفید کفایت می کند» و زن در سه لباس كفن می‌شود: روپوش» روسری و لفافه. 


ابن باج در الکامل گوید: سنّت است که اضافه بر لباس‌های سه كانه واجب از دو لفافه زائد که یکی از آن‌ها برد یمانی باشد 
استفاده شود» يس اگر ميت زن باشد یکی از لفافه‌ها بايد زیرانداز شود و اين ينج لباس كفن میّت زن را تشکیل می‌دهند و 
افزودن جيز دیگری بر آن‌ها جایز نیست. و به دنبال آن‌ها از خرقه و عمامه استفاده می‌شود هر چند که جزء كفن نيز به شمار 
نمی آیند» برای زن نیز از پوششی برای دو سینه او استفاده می‌شود همچنین گفته است: اگر روانداز (حبره) و زیرانداز (نمط) 
یافت نشود جایز است که به جای هر یک از آن‌ها از ازار و مانند آن استفاده کرد. 


در التهذیب به استفاده از سه ازار كه یکی از آن‌ها روانداز (حبره) می‌باشد اشاره شده است. نظر ابن زهره نیز چنین است و ابن 
جنید در استفاده از سه لباس و یک پیراهن به عنوان کفن» بين مرد و زن تفاوت قائل نشده است. گفته است: نا گزیر بايد از 
عمامه استفاده کرد و استفاده از پوشش و روسری برای پوشاندن موها مستحبٌ است. پس آشکار است که در کلام اکثر فقها 
نمط (زير انداز) چیزی غير از حبره (روانداز) است و برخی از فقها بر اين باورند که استفاده از دو لفافه بر روی ازار واجب مرد 
و زن مستحبٌ می‌باشد اگر جه یکی از آن دو لفافه» (نمط: زیرانداز) نامیده می‌شود» و منظور از ينج لباس در کلام بیشتر فقها 
چیزی غير از پوشش روی فرج و عم امه است» همچنین منظور از هفت لباسی که در كفن زن از آن‌ها استفاده می‌شود چیزی 
غير از روبند است» پایان کلام او خداوند مقام او را رفیع گرداند. 


شيخ در النهایه گفته است: در حدیث آمده که رسول خدا صلی الله عليه و آله با دو لباس یحاری كفن شده است» صحار 
روستایی در يمن است که لباس به آن جا نسبت داده شده است. همچنین گفته شده که (صحاری) از (صحره) بر وزن (غبره) 
گرفته شده که به معنای قرمز کم رنگ است. گفته می‌شود: (ثوب أصحر و صحاری) یعنی: لباس سرخ رنگ. شهید در 
الذ کری گوید: آن دو لباس منسوب به ضحار بوده‌اند و منظور از حار» سرزمین عان از جانب كوه است . 

در مورد اين فرموده: (وقال العالم: امام رضا فرموده است) می گویم: این حديث را کلینی و شيخ با سند صحيح از امام صادق 
عليه السلام روایت کرده‌اند» - . التهذیب ۱: ۸۳ الکافی۳: ۱۴۴ الفقیه ۱: ۱۳ - و در القاموس آمده است: (البادن) و (البدین) 


یعنی: تنومند و دارای هیکل. 


| تر جمه | 


وجه التعلیل أن الجسیم یحتاج إلى توسیع اللحد لیسعه و فى الأراضى الرخوه لا يتيسر ذلک. 

قوله عليه السلام إذا مات المحرم هذا الحکم مروی فى عده آخبار و عمل بها الأصحاب فلا يجوز تحنيطه بالکافور و لا وضعه 
فى ماء غسله و اختلف فى أنه يغسل بقراحین أحدهما بدل الکافور أو يسقط غسل الکافور رأسا و الأخير أظهر و إن كان الأول 
أحوط ثم فى سائر الأحكام بحكم الحلالى على المشهور و حكى عن ابن أبى عقيل أنه أوجب كشف رأسه و وجهه و الأخبار 
تدفعه و لا فرق فى الحكم المذكور بين الإحرامين و لا بين موته قبل الحلق أو التقصير أو 


ص: ۳۳۳ 


.١ -١‏ راجع التهذیب ج ۱ ص ۸۳ الکافی ج ۳ ص ۱۴۴: و رواه فى الفقیه ج ١‏ ص ۱۳ مرسلا. 


بعدهما قبل طواف الزیاره و ربما احتمل اختصاص الحکم بالأول و هو ضعیف و لو مات بعد الطواف ففى تحریم الطیب نظر من 
اطلاق اسم المحرم عليه و حل الطیب له حيا فهنا آولی و رجح العلامه فى النهایه الثانی و فيه اشکال. 


*##[ تر جمه ]وجه تعلیل آن است که انسان تنومند برای آنکه در قبر جای كيرد نیاز به گشایش و توسعه آن دارد و انجام اين امر 


در زمین‌های نرم امکان پذیر نیست. 


حكمى که از اين فرموده امام باقر عليه السلام: (إذا مات المُحرم: آن گاه که شخص در حال احرام وفات نماید) استنباط مى.. 
شود در چند حدیث روایت شده است و فقها به آن عمل کرده‌اند» بنابراین معطر كردن جنازه شخص در حال احرام با کافور و 
همچنین قرار دادن کافور در آب غسل او جایز نیست» و بر سر اين موضوع اختلادف نظر وجود دارد که آيا میت دو مرتبه با 
آب خالص غسل داده می‌شود و یک مرتبه آن بدل استفاده از کافور است یا اينكه غسل با کافور رأساً حذف می‌شوده که نظر 
اخیر واضح تر است هر چند نظر نخست احوط است» سپس بنا بر نظر مشهور در ساير احکام خکمش همانند شخص غير محرم 
است. و از ابن أبى عقيل نقل شده که واجب است سر و صورت میت در حال احرام پوشیده نباشد. اين در حالی است که 
احادیث اين نظر را رد م ىكنندء اما در حكم مذ کور هیچ فرقی بين دو احرام (عمره و تمتع)وجود ندارد. همچنین هیچ فرقی 
بین زمانی که میت قبل از تراشیدن يا کوتاه كردن موی سر يا بعد از آن و قبل از طواف زیارت وفات نماید وجود ندارد. و جه 
بسا احتمال اختصاص حکم مذکور به حالت اول (وفات میت قبل از تراشیدن يا کوتاه كردن موی سر) وجود دارد که اين 
احتمال ضعیف به نظر می‌رسد. و اگر میت بعد از طواف زیارت وفات نماید» بر سر تحریم استعمال مواد خوشبو کننده با توجه 
به اطلاق اسم شخص در حال احرام بر او و يا حلال بودن آن مانند زمانی که در حال حیات حلال بوده اختلاف نظر وجود 


دارد» در اینجا نظر نخست مورد تأييد است ولی علامه در المنتهی نظر دوم را ترجیح داده است كه در آن اشکال وجود دارد . 
* | تر جمه | 
»18۵« 


اوه و الملل. عَنْ ود ود بن دوس عن علق بن مد بي قي عن الفضل ِن شَاذَانَ َنِ الصا عليه السلام قَالَ: نما 
ی أذ یناث تیوه عر و جل طاجر الج ب و إا و عور لمن خب أذ هو هرا ی علی بَْض حاله و 
فوح منظرو و لاب فْمُوَ اقب من کثرو ار ای مش درک لِلْعَاهَهِ و تراد و لیکون لیب لس الأَحْاءِ ول ينِْضَهُ حَمِيمٌة 


الي و 


ی ذ کرة و موه فلا َحْفَطَهُ فیما علت و أَوْصَاهُ به و أَمَرَهُ به و أب (1). 


*[ترجمه ]العیون و علل الشرایع: فضل بن شاذان از امام رضا عليه السلام روایت کرده که فرمود: فرمان داده شده که متت 
كفن شود تا در حالی که جسم او پاک و مطهر است به ملاقات پرورد كار عر و جل خويش نائل آید. همچنین به خاطر اينكه 
عورت او برای کسانی که حمل يا دفنش می کنند آشکار نگردد و مردم بر احوال او و قبح منظرش آگاه نگردند. و تا بر اثر 
کثرت نگاه به او و به خاطر رواج فسق و فساد قلب‌ها دچار قساوت نشود» همچنین میت كفن می‌شود چرا که برای زندگان 
خوشایندتر است» و به خاطر اينكه نزدیکان میت او را مورد بغض و کینه قرار ندهند در نتيجه ياد و مهر و محبتش از دل آنان 


به در رود و در مورد آنچه که بر جای گذاشته و وصیّت نموده و به انجام آن دستور داده و مورد علاقه‌اش بوده است» امانت 


را رعایت نکنند. - . عیون الأخبار ۲: ۱۱۴ علل الشرایع ۱: ۲۵۴ - 
#* | تر جمه | 
۰1۶ 


مَعْرِقَهُ ارجا لکش ن لمع نب شک عن عَلِئ بن تیا عن محمد بن إشعاعيل إن بزيع قال: سا أب 


جَغْفَرٍ عليه السلام أن يبعت ال بقمیص من فمصه اعد فى فِعَتَ ت إلى به قال فلت لَه کیت أضتع به فَقَالَ انرغ آرازة (. 


:* | ترجمه |معرفه الرجال كشى: از محمد بن اسماعيل بن بزيع روادت شده كه كفت: از امام باقر عليه السلام تقاضا کردم که 
یکی از ييراهنهايش را برای من بفرستد تا آن را به عنوان كفن خويش آماده سازم» يس امام پیراهن را فرستاد» و من به ايشان 
گفتم: چگونه از اين بيراهن كفن بسازم؟ امام فرمود: آستينهايش را جدا ساز . - . رجال الکشی:۲۱۴+تحت شماره ۱۲۲ - 


| ترجمه ] 


بيان 


يدل على أن كراهه الأكمام إنما هى فى الأكفان المبتدأه كما ذكره الأصحاب و على رجحان نزع الأزرار و ظاهر الأصحاب 
الاستحباب و على استحباب آخذ القميص من الإمام عليه السلام للكفن تبركا بل من مطلق الصلحاء أيضا. 


**[ترجمه إحديث مذ کور بر این نكته دلالت می کند كه كراهت وجود آستين فقط در مورد كفنهاى آغازين است. آن گونه 
كه فقها نيز ذكر كردهاند» همجنين بر رجحان داشتن جدا ساختن آستينها دلالت می کند. و از ظاهر كلام فقها جنين بر می آید 
كه جدا ساختن آستین‌ها مستحبٌ است» اين حديث بر استحباب طلب كردن پیراهن نه تنها از امام عليه السلام بلكه از جميع 
صالحان به خاطر عه کک بودن آن دلالت می کند. 


* | تر جمه | 
۰1۷ 


كشت المي قال وى أ اة عليها السلام ال إن برئیل أ نی الب صلی الله عليه و آله لا هلاه بکافور من ال 


فَقَسَمَهُ ان تسه و كنا لش و ثلا لى وَ كان أَرْبَعِينَ دزهما(۳) 


| ترجمه | كشف الغمُه: روایت شده است که فاطمه علیها السلام فرمود: هنگامی که زمان وفات پیامبر صلی الله عليه و آله 
برای خودش» یک سوّم برای على و یک سوم برای من» اندازه آن كافور جهل درهم بود. -. کشف الغقه ۲: ۶ - 


* | تر جمه | 
۸ 


الطرف لِلسَيّدِ بن طاوس و مضْباخ الأنزان لبغض اضحابنا الأخيار 


ص: ۳۳۴ 


.۲۵۴ ص‎ ١ عيون الأخبار ج ۲ ص ۱۱۴ علل الشرائع ج‎ .١ -١ 
.۱۲۲ رجال الكشّىَ ص ۲۱۲ تحت الرقم‎ .7 -١ 
کشف الغْمّه ج ۲ ص ۶۲فی حديث.‎ ۳-۳ 


شاه عن یی شوقن أب ان موی بن جر عن أيه ال ال یبن آپی طالب عليه السلام: کا فى 

SS 
ات یبیل عليه السلام و رک اكلم ول لما افیا و اعلا مه ی و آکما فا فَاطِمَهُ با اة تک له‎ 
E SS ا‎ 
مھ مهم تیا عل قل فی الّباقی قال نضف مرا بَفِى لها و اضف لِمَنْ تَرَى یا ر ا ل مس‎ 
ی به شول الله صلی الله عليه و آله أن يدْقَنَ فى بیته الى قبض فيه و يكف هآ زاب أَحَدُهَا يما و لا یذ خل قَبْرَهُ عير‎ 
.)۱( عل عليه السلام‎ 


#*[ تر جمه ]الطرّف سيد بن طاووس و مصباح الانوار: امام موسى کاظم از پدرش علیهما السلام روایت کرده‌اند که امام على 
عليه السلام فرمود: در وصيّت ذكر شده بود كه حنوط به من داده شود» يس رسول خدا صلی الله عليه و آله اند کی پیش از 
وفات خویش مرا خواند و فرمود: ای علی و ای فاطمه این حنوط متعلق به من است که جبرئیل آن را از بهشت آورده است» 
جبرئیل به شما سلام رسانده و می گوید: اين حنوط را تقسیم کرده و از آن برای من (پیامبر) و خودتان جدا سازید فاطمه 
فرمود: ای پدرم» یک سوم آن برای شماست. باشد که على بن ابی طالب عليه السلام تقسیم باقی مانده آن را سرپرستی کند؛ 
پس پیامبر صلی الله عليه و آله گریست و فاطمه را در آغوش كرفت و فرمود: تو توفیق يافتهه هدايت شده به راه راست» راه 
يافته و الهام شده هستی؛ ای على» نظرت را درباره باقیمانده حنوط بگو امام على عليه السلام فرمود: نصف حنوط باقیمانده از 
آن فاطمه باشد» ای رسول خدا نصف دیگر از آن هر که شما بخواهید باشد؟ پیامبر فرمود: ای على از آن تو باشد» آن را 


برگیر. 


همچنین فرموده است: در ميان وصیّت‌های پیامبر صلی الله عليه و آله آمده بود که ايشان در خانه‌ای که روح مبار کش در آن 
ستانده می‌شود دفن شود و با سه لباس که یکی از آن‌ها برد یمانی است كفن شود و کسی غير از على عليه السلام ايشان را 
وارد قبر نگرداند. -. الطرف:۴۱ - 


* | تر جمه | 
40 


ا 
: أنَّ 7 ەر 


ن آَم لما أَهْبطه الله من جنته إلى الأَرْض اش توش قشأ الله تعالى أن یه سكيع ۽ یل آشجار اجه أل 


له اه کان تئش با فى حي اته فَلَمَا حض رَه الْوَهَاهُ قال وليه ا آنس بها فى اتی و نی رجو الاس بها بَعْدَ 


لقع قال زوی: 


وَقَاتَى اذا مت فُخذوا مها جريداً و شوه بنط ین و ض ُوهُمَا معی فى آکفانی فَفَعَلَ ولد ذلک و له انا َعدَهُ تم الْدَرَسَ 
ذلک فی الْجاهلیّه یاه ای صلى الله عليه و آله و فَعَلَهُ وَ صَارٌ سَّْهُ متَبعَة(10). 


***| ترجمه |المقنعه: روايت شده هنگامی كه خداوند آدم را از بهشت خويش به سوى زمين فرو فرستاد» آدم احساس ترس و 
فيان كرك سن از اوعد مال در است ود كد او را با يكن از دراو فض ارام وتان كنا رک نز 
درخت نخل را فرو فرستاد و آدم در طول حياتش با آن انس و الفت می گرفت» و هنگامی که زمان وفاتش فرا رسيد به 


فرزندانش گفت: همانا من در طول حیاتم با درخت خرما آرامش و تسلی می‌بافتم و امیدوارم که بعد از مركم نيز با آن 
آرامش يابم بنابراين هنگامی که از دنیا رفتم شاخه‌ای از آن را بر گرفته و دو نصفش كنيد و آن‌ها را همراه من و در کفنم 
بگذارید. يس فرزندان او چنان کردند» و پیامبران يس از آدم نيز این سنت را پی گرفتند» این سنت در زمان جاهلیت به 
فاو ی سيره تكن اة ماس علي ال علد ر له ایو اتف مرو ند العام وات و تسیل ھج سے کھت که ار ان 


کے س ودرک ال 
** | تر جمه | 
«۲۰» 


قرف الرّجَالٍ لکش » عَنْ مدب مشكودٍ عَنْ علي بن محمد عن محمد ِن آخمد عن سل بن دوه ن یوب بن توح عَمَنْ 
رَوَاهُ عَنْ آبی مریم اْنْصَارِىٌ عَنْ أبى جغفر عليه السلام قَالَ: لسن بن لك علیهما السلام کم امه بن زد فى زود آشتر 
حبرو( ). 


ص: ۳۳۵ 


.۴۱ الطرف ص‎ .١ -١ 

۲- ۲. المقنعه: ۱۲. 

۳-۳ رجال الق ص ۴۰ الرقم ٩‏ و قال فى التنقیح ج ۱ ص ۱۰۹ ما ملخصه أن الامام السبط الحسن ال کی توفی سنه 54 و 
قد مات آسامه سنه ۵۴ من الهجره و لعل. الصحیح الحسین بدل الحسن و قال فى قاموس الرجال: قد روی الکافی الخبر و نسخه 
مختلفه فى الحسن و الحسین. و لیس التحریف منحصرا به فسهل بن زاذویه فى سنده محرف سهل بن زیاد» بشهاده روایه الکافی 
له( آقول: راجع ج ۳ ص ۱۵۹ من الکافی). 


#* | تر جمه ]معرفه الرجال کشی: از امام باقر عليه السلام روایت شده که فرمود: حسن بن على علیهما السلام اسامه پسر زيد را 
در برد یمانی قرمز رنگی كفن کرد -. رجال الکشی:۴۰»شماره ٩‏ - 


* | تر جمه | 


«¥1» 


و م عَنْ محمد ٿن مش ځوو عَنْ آخعد بن ود الله الق عَنْ عل بن مُحمد عن آخعد بن مُحَمَدٍ الو عن عد لا عن 
جغفر ِن مُحَمّدٍ عليهما السلام: أنَّ علاً عليه السلام کف سَهْلَ بْنَ مختیف فى بُوْدٍ أخمر حبرو(۱). 

**| تر جمه |معرفه الرجال: از امام جعفر صادق عليه السلام روايت شده كه امام على عليه السلام سهل بن حنيف را در برد يمانى 
قرمز رنگی کفن کرد. -. رجال الکشی:۳۸ شماره ۵ - 


* | تر جمه | 


بيان 


يدل الخبران على استحباب البرد الأحمر و قال فى الذكرى يستحب التكفين فى القطن الأبيض إلا الحبره. 


* | ترجمه ]دو حدیت اخیر بر استحباب استفاده از برد یمانی قرمز رذگ دلالت می کنند» شهيد در الذكرى كفته است: كفن 


كردن میت در پنبه سفید غير از برد یمانی مستحبٌ است. 
* | تر جمه | 
»¥« 


ماش الصَّدُوقِ» عَنْ جغفر ٿن مُحَمَدِ بْن مث رُورٍ عَنْ مد ن عَدِدِ الله ٿن جغفر الحفیری عَنْ آبیه عَنْ أ خد بن آبی عَبْدِ الله 
عَنْ أيه عن حَلَفٍ بْنِ ماد عن أبى اْحتر یی عَن عم عَنْ عَبَايَةَ ٿن رثعي و عبد له : بن عَبّاسِ: فى حَدٍيث وفاه فاطمة 


فك عدا أب از عليه البلا قال قا نالك بش علیهااسلام ےد عا که ود تویی ع دين اا فیهعا و ثر 
لاء یخی عَسْلَهًا. 


و میتی مها فى باب السّلاه علی الْمَيْتِ (۲) 


| ترجمه |مجالس الصدوق: از عبابه بن ربعي و عبدالله بن عباس در حديث وفات فاطمه بنت أسد مادر امام على عليه السلام 
روايت شده كه بيامبر صلی الله عليه و آله به على عليه السلام فرمود: عمامه و اين دو لباس مرا بككير و مادرت را در آن‌ها كفن 


کن» و به زنان فرمان ده كه او را به شیوه‌ای نيكو غسل دهند. اين حديث به صورت كامل در باب نماز گزاردن بر میت ذكر 


خواهد شد - . آمالی الصدوق:۱۸۹ - 
* | تر جمه | 


«f» 


Ca 
کا‎ 


العل» ء عن الْحَسَن بْن مد ٿن یشبی عَنْ جدو عَنْ بکر بن عبد اماب عَنْ عِيتدى بن عبد الله عن أبيه عَنْ جدَهِ فى حديث 
زول الله صلی ال عليه و آله دی قاعة بلت می و ھا فى قییصه 023 فى قبرکا و ت فى لکا 
**[ترجمه ]علل الشرايع: عیسی بن عبدالله از پدرش و او نيز از جدّش روایت كرده است كه رسول خدا صلی الله عليه و آله 


فاطمه بنت أسد را دفن و او را در پیراهن خويش كفن نمود» سپس در قبرش فرود آمد و در خاک آن غوطه ور شد. -. علل 


الشرایم ۲: ۱۵۴ - 

#*[ترجمه] 

«f» 

و یه ان مد عَنْ ده شر عن بن أبى تبر ئ عد اله يتان ئ أبى عبد الو علي السلام فى دی 
ا ۳ شول اللَّهِ صلی الله عليه و آله قبل وَصِيِتهَا لا مَانَتْ برع قمیضه و قال کفوها فيه (۴) 
ص: ۳۲۶ 


.۵ رجال الكش ص ۳۸ الرقم:‎ .١ -١ 

۲- ۲. آمالی الصدوق ص ۱۸۹ فى حدیث. 
۳- ۳. علل الشرائع ج ۲ ص ۱۵۴. 

۴- ۴. علل الشرائع ج ۲ ص ۱۵۵. 


قول و قذ مر فى باب الاختضار: أنَّ الصَّادِقَ عليه السلام کتب فى حاشيه کفن |شماعیل اه - اشماعیل يَشْهَدُ أن لا ها الله 
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* |[ ترجمه اعلل الشرايع: عبدالله بن سنان در حديثى ازامام صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمود: فاطمه بنت أسد نزد 
رسول دا صلی الله عليه و آله وصیت نمود» پیامبر نیز وضفت او را پذیرفت و هنگامی که وفات نمود پیراهن خويش را در 
آورد و فرمود: فاطمه را در اين پیراهن كفن کنید. -. علل الشرایع ۲: ۱۵۵ - 


می كويم: در باب احتضار ذکر شد كه امام صادق عليه السلام در حاشیه كفن پسرش اسماعیل نوشت: إسماعيل يشهد أن لا اله 
الا الله: اسماعیل شهادت می‌دهد که خدایی جز الله وجود ندارد. -. به صفحه ۲۳۹ مراجعه کن» اين حدیث را از اکمال 


الدین ۱: ۶۱انقل کرده است. - 
| تر جمه | 
»¥0۵« 


عمر بن شمان عن أبى كفس فا عضوت توت ان 1 واف ت أن عي اليه للم دس ال و 
تم رف ره ر إل ؛ مج س جد أخرى أَطْوَلَ من الْأُولَى 24 تِ e‏ 


- 


**[ترجمه ]| کمال الدين: از ابوكهمس روايت شده كه كفت: هنكام وفات اسماعيل بر بالين او حاضر شدم و امام صادق عليه 
السلام را در حال سجده گزاردن مشاهده نمودم» يس امام سجده را طولانى گرداند» آن گاه سرش را بلند كرده و به اسماعيل 
نكاهى انداخت» سپس دوباره به سجده رفت و آن وا نش از سجده نخست طول داد آن كاء :سرك را بلند كره در حالی که 
اسماعیل وفات نموده بود» يس امام چشمان او را بر هم نهاد و محاسنش را بست و ملحفه را بر روی او کشید» آن گاه 
برخاست. و من امام را مشاهده کردم حال آن که چیزی (غمی به خاطر از دست دادن اسماعیل) بر چهره‌اش عارض گشته بود 
که فقط خداوند از میزان آن آكاه بوده سپس امام برخاست و وارد منزل خويش شدء یک ساعت در آن جا درنگ کرد و بعد 
از آن که به موی سرش روغن مالیده و چشمانش را سرمه کشیده بود از منزل خارج شد و لباس‌هایی غير از آنچه قبلا به تن 
داشت پوشیده بود و حالت چهره‌اش غير از حالتی بود که هنگام وارد شدن مشاهده نموده بودیم» يس امر و نهی لازم را در 
مورد تجهیز و غسل اسماعیل بیان فرمود. هنگامی که فارغ كشت خواست که كفن او را حاضر کنند و بر حاشیه آن نوشت: 
إسماعيل يشهد أن لا اله الا الله. - . اكمال الدین ۱: ۱۶۲ - 


بیان 


ذكر الأصحاب أنه لم يرد فى کتابه الکفن غير هذه الروایه لکن الأصحاب زادوا أشياء كما و كيفا و مکتوبا به و مکتوبا عليه 
للعمومات و بعض المناسبات قال الشهيد فى الذكرى يستحب أن يكتب على الحبره و اللفافه و القميص و العمامه و الجريدتين 
فلاین يشهد أن لا إله إلا الله لخبر أبى كهمس و زاد ابن الجنيد و أن محمدا رسول الله و زاد الشيخ فى النهايه و المبسوط و 
الخلاف أسماء النبى صلى الله عليه و آله و الأثمه و ظاهره فى الخلاف دعوى الإجماع عليه و العمامه ذكرها الشيخ فى المبسوط 


وابن البراج لعدم تخصيص الخبر. 


و لتكن الكتابه بتربه الحسين عليه السلام و مع عدمها بطين و ماء و مع عدمه بالإصبع و فى العزيه للمفيد بالتربه أو غيرها من 
الطين و ابن الجنيد بالطين و الماء و لم يعين ابن بابويه ما يكتب به و الظاهر اشتراط التأثير فى الكتابه لأنه المعهود و يكره 
بالسواد قال المفيد و بغيره من الأصباغ و لم ينقل استحباب كتابه شى ء 


ص: ۳۳۷ 


.۱۶۱ ص‎ ١ راجع ص ۲۳۹ فیما سبق و قد آخرجه عن اکمال الدین ج‎ .١ -١ 
۰۱۶۲ ص‎ ١ اکمال الدین ج‎ .۲ -۲ 


على الکفن سوی ذلك فیمکن أن يقال بجوازه قضیه للأصل و بالمنع لأنه تصرف لم یعلم إباحه الشرع له انتهی. 


*##[تر جمه |فقها ذکر کرده‌اند که در تأييد کتابت بر کفن» حدیثی غير از اين حديث روایت نشده است. اما فقها به خاطر 
عمومات و برخی مناسبت‌ها» چیزهایی از لحاظ کمیء کیفی و همچنین وسیله‌ای که کتابت به وسیله آن يا بر آن انجام می.. 
پذیرد را افزوده‌اند. شهید در الذ کری گفته است: با استناد به حديث ابو کهمس مستحب است که بر رواندازء لفافه» پیراهن؛ 
عمامه و دو شاخه نخل که در كنار میت قرار داده می‌شود نوشته شود.: فلان يشهد أن لا اله الا الله: فلانی شهادت می‌دهد که 
خدایی جز الله نيست؛ ابن جنيد عبارت (و أن محمداً رسول الله) را بر آن افزوده است؛ شيخ نيز در النهایه و المبسوط و الخلاف 
اسم پیامبر و امامان عليهم السلام را به عبارت مذ کور افزوده است» چنان که از ظاهر سخنان شيخ در الخلاف ادعای وجود 
اجماع بر این عبارت آشکار می گردد» و شيخ در المبسوط و همچنین ابن براج به خاطر عدم تخصیص حديث عمّامه را نيز 


ذكر کر ده‌اند. 


و آب (گل) و در صورت عدم وجود آن نیز با انگشتان صورت پذیرد» در العزيّه از شيخ مفيد نقل شده است: كتابت با تربت 
مزار امام حسين يا خاک‌های ديكر انجام مى يذيرد؛ ابن جنيد نيز به خاک و آب اشاره كرده است» ولى ابن بابويه ابزار كتابت 
را تعبين نكرده اسث؛ و ظاهرا تأثير در کتابت» شرط است چون آن مورد عهد قرار گرفته» و کتابت با رنگ سياه کراهت دارد؛ 
شيخ مفید گفته است: کتابت با رنگ‌هایی غير از رنگ سياه انجام می‌پذیرد» و استحباب کتابت چیزی بر روی كفن غير از 
آنچه از امام صادق عليه السلام روایت شده نقل نشده است؛ پس ممکن است با استناد به اصل. کم به جواز آن صادر کرد و 
از سوی دیگر با توجه به اينكه جواز چنین عملی به صورت مشخص از سوی شریعت تعيين نشده است می‌توان آن را ممنوع 
دانست. پایان نقل قول. 


> 1 تر جمه 1 
آقول 


قد مر استحباب الکتابه بالتربه فى توقیع الناحیه المقدسه و ربما يؤيد تعمیم المکتوب حدیث الجوشن و حدیث لوح محمد بن 
عثمان كما سيأتى فى باب الدفن. 


ترجمه ]در باب‌های پیشین سخن از استحباب کتابت با تربت مزار امام حسین عليه السلام در توقیع ناحیه مقدسه به ميان 
آمد» و چه بسا حدیث جوشن و حدیث لوح محمد بن عثمان تعمیم مکتوب را تأييد می کنند آن گونه که در باب دفن نيز ذکر 


خواهد شد. 
* | تر جمه | 


«¥$» 


وه عن ابْن عبِدُوس عن ابن فته عن حمدَانَ ِن شمان عن الْحمن بْن عبد الله الصّيرَفِىٌ عَنْ أبيه ال اا توس ا یر 
عليهما السلام فى ید یبن شاعکک فل علی تعش و وق عله هذا مام لافضه يع یمان أبى جر الصاح و 
رل عَنْ قضیره و حضر جنازته و غَسَّلَه وه بوط فاخر و کف كفن فيه حبرة اش غات لبم و خمیتمائه ديار عَلَيِهَا 
لد كله وای و فی فى كاري تملا + وق العیب إلى ماب رتش فده عليه السلام ناک (0. 


*##[تر جمه ]العیون: حسن بن عبدالله صیرفی از يدرش روايت كرده كه گفت: امام موسى كاظم عليه السلام به دستان سندى بن 
شاهكك وفات نمود» يس بر تابوتی حمل شد و ندا بر او سر داده شد: اين جنازه امام رافضی ها است. سلیمان بن أبى جعفر 
صیّاح اين ندا را شنيد و از قصرش يايين آمد و در مراسم تشییع جنازه شرکت کرد و امام را غسل داد و او را با حنوطی گرانبها 
و فاخر معطر گرداند و در كفنش از بُردی یمانی به ارزش دو هزار و پانصد دینار استفاده کرد که تمام قرآن بر روی آن نوشته 
شده بود» آن گاه سلیمان با پای پیاده و در حالی که بر سينه خود می کوفت دنبال جنازه امام به راه افتاد تا به قبرستان قریشیان 


رسیدند» پس امام را در آنجا به خاک سپرد. - . عیون آخبار رضا ا: ۹٩‏ و ۱۰۰ اکمال الدین ۱: ۱۱۸ - 
* | تر جمه | 


بيان 


الاستدلال بهذا الخبر على استحباب كتابه القرآن فى الكفن بعيد إذ ليس من فعل المعصوم و لا تقرير منه فيه إلا أن يقال ورد 
فى الروايه حضور الرضا عليه السلام فيتضمن تقريره و لا يخفى ما فيه. 


و تقرير امام معصوم به شمار نمی‌رود مگر اينكه گفته شود: بر طبق اين حديث امام رضا عليه السلام در مراسم تشییع جنازه يدر 


حضور داشته و انجام اين عمل » تأبيد وی را به همراه داشته است. و ایرادی که در آن است بوشيده نیست. 
* | تر جمه | 
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رب شاه عَنْ خمد بن مد مكل عن ابن عجوب عن ال بن بو ار قال لت أبا لسن عليه السلام عَنْ رب من 


رتخاب Ts‏ ی لَه کته مِنَ الزَّكاءِ قَالَ ال أغط ال الزَّكاءِ قَدْرَ ما یمه فِكويُونَ هم 


ج بو و ا مس ح تر 


جره آنا من الرکاه قال ال كانَ أبى يَقُولٌ ان مه ره 


و مور ۳ 


دی وه نلك تن کم ین له و د و لا أ یوم بأترو أ فأ 


0 


لین و خوعه بَدَنْهِ وَهُوَ م یت کزمته و هُوَ حي فَوَارِ عَوْرَتَهُ و یدنه َه وَ جَهَرْهُ و که و حَنْطَهُ و اسب بِذَّلِكك من ار کاد. 


ص: ۳۳۸ 


.١-١‏ عيون آخبار الرضا عليه السلام ج ١‏ ص 99 و ۱۰۰ و رواه فى اکمال الدین و اتمام النعمه ج ١‏ ص ۰۱۸ آیضا. 


لت فان ا نز علیه(۱) بض إِخوَاِهِ یک آحَرَ و كان عله دی أ كفن باب و فض ی بالْآحَر یه ال فال هذا لیس يران 
که و اما ها ی 2 صَارَ الیهم بعد وفاته کنو ای جر علیهم به و ليكن الَّذِى من ار که هم بُصْلِحُونَ يه مهم (. 


**[ترجمه ]قرب الأسناد: از فضل بن يونس کاتب روایت شده که گفت: از امام موسی کاظم عليه السلام درباره مردی از یاران 
خويش پرسیدم که اموالی بر جای نگذاشته يود تا به وسیله آن كفن شود و اینکه آيا جایز است هزینه كفن او را از ز کات 
تأمين کنم؟ امام فرمود به خانواده او به اندازه‌ای که قادر باشند هزینه تجهیز او را تأمين کنند ببخشيدء زيرا اين خانواده متت 
هستند که عهده‌دار تجهیز او می‌باشند. گفتم: يس اگر فرزند یا کسی نداشته باشد که امورات او را به انجام رساند آیا من می.. 
توانم با استفاده از ز کات تجهیز او را به عهده بگیرم؟ امام فرمود: پدرم می‌فرمود: همانا حرمت عورت و بدن مؤمن در حالی 
که وفات نموده مانند زمانی است که در قید حبات می‌باشد» پس عورت و بدن او را بيوشان و آماده‌اش گردان و او را كفن 


کرده و با حنوط معطرش گردان و به اندازه‌ای که برای انجام اين امور كفايت می کند از ز کات استفاده کن. 


گفتم: اگر یکی از برادرانش كفن دیگری را به میت بخشيدند و او دینی بر كردن داشت. آیا می‌توان یکی از کفن‌ها را بر او 
پوشاند و ین او را با هزینه كفن دیگر اداء کرد؟ امام فرمود: كفن میرائی نیست که او برجای گذاشته باشد بلکه چیزی است 
كه بعد از وفات میت در اختیار نزدیکانش قرار می گیرد» يس شايسته است که او را با کفنی که برادرانش به آنان بخشیده‌اند 
كفن کنند و با زکاتی که برای آنها تأمين شده است به اصلاح امورات زند گی خويش بپردازند. - . قرب االأسناد: ۱۷۵ از 
جاب نجف. ۰ از جاب سنگی؛ شيخ نيز در التهذیب ۱: ۴۴۵ از جاب نجف و ۱۲۶ از جاب سنگی اين حدیث را روایت 


كرده اسيث. - 
| ترجمه | 


بيان 


ذكر جماعه من الأصحاب أنه يجوز تكفين الميت من الزكاه مع احتياجه إلى ذلكك بل صرح بعضهم بالوجوب و توقف فيه 
بعض المتأخرين لضعف السند و قال الجزری فى حديث الأضاحى كلوا و ادخروا و اتجروا أى تصدقوا طالبين الأجر و لا يجوز 
فيه اتجروا بالإدغام لأن الهمزه لا تدغم فى التاء و إنما هو من الأجر لا من التجاره و قد أجازه الهروى فى كتابه و استشهد عليه 
بقوله فى حديثه الآخر أن رجلا دخل المسجد و قد قضى النبى صلی الله عليه و آله صلاته فقال من يتجر فيقوم فيصلى معه و 
الروايه إنما هی يأتجر و إن صح فيها يتجر فيكون من التجاره لا الأجر كأنه بصلاته معه قد حصل لنفسه تجاره أى مكسبا و منه 


حديث الزكاه و من أعطاها مؤتجرا بها. 


| ترجمه ] گروهی از فقها ذكر كردهاند كه كفن كردن میت با هزينه زكات در صورتى كه محتاج آن باشد جايز است» بلكه 
برخی از آنان به وجوب اين امر اشاره كردهاند» ولى بعضى متأخرين به دليل ضعف سند حديث در اين امر توقف كرده اند. 
جزرى در تفسير حديث أضاحى (قربانىها) يعنى حديث (کلوا و ادّخروا و اتجروا) گوید: (اتجروا) يعنى: در حالى که خواهان 
اجر و پاداش هستيد صدقه دهيد؛ و جايز نيست که اين فعل را به صورت (اتّجروا) يعنى با (تاء) مشدّد تلفظ کرد چرا كه همزه 


در تاء ادغام نمى شود و ريشه آن از (أجر) است نه (تجاره)» اين در حالى است كه هروىٌ در كتاب خويش جايز دانسته كه 


ريشه آن از (تجاره) باشد و حديث دیگری را به عنوان شاهد بر کلام خود ذکر کرده است به اين ترتیب که مردی وارد مسجد 
شد حال آنکه رسول خدا صلی الله عليه و آله نمازش را به پایان رسانده بوده پس فرمود: (مَن یتجر فیقوم فبصلی معه: کسی که 
می‌خواهد كسب منفعت کند يس برخیزد و با او نماز بگزارد) و در روایتی دیگر به جای (یتجر) (يأتجر) ذکر شده است» و 
اگر (یتجر) صحیح باشد ريشه آن از (تجاره) است نه (أجر)» گویا منظور چنین است که هر کسی با آن مرد نماز بگزارد 
کارت کک و ایرد کسب یت مود اه اتنا لفط توا ورد ت ركاكة رركن أعطاها مز کے هافر کاس 


آن را ببخشد در حالى كه به واسطه‌اش كسب اجر و مزد نمايد) از ريشه (أجر) گرفته شده است . 
* | ترجمه | 


«YA» 


و 


قلاخ السَّائِلِء من کتاب مدیته العلم شاد إِلَى أبى عبد الله عليه السلام قال: تقو فی لا کفان فَإنكم نون بها(. 


2 


و قال وَجَدْتٌ فی تاریخ نَتِسَابُورَ فى توجعه اپراهيم بن عبد الرخمن بن سَهْل باشنّاده قا 
ثیابکم البياض فلیلبشها أخيا ؤكم و کفنوا فیها مَوْتَاكمْ فانها من خير ثيابكم (۴). 


2 


ل قال رشول الله صلی الله علیه و آله: كه 
و من کاب متیر انمه كاده ی الصاو عليه السلام قَالَ: إن آبی عليه السلام أَزصَانی عند وت فَقَالَ با فقو كى فى 
وب کذا و کدّا و توب کذا و کذا فان الْمَوْنَى يَتََاهَوْنَ با کفانهم الْكَبر(ه). 


ص: ۳۳۹ 


۱-۱. و لعله مصحف و كان« آنجز» من الانجاز و هو القضاء و الاعطاء. 

1- ۲. قرب الاسناد ص ۱۷۵ ط نجف ص ۱۳۰ ط حجر و رواه الشیخ فى التهذیب ج ۱ ص ۴۴۵ ط نجف ص ۱۲۶ ط حجر. 
۳- ۳. فلاح السائل ص .۶٩‏ 

۴- ۴. فلاح السائل ص .۶٩‏ 

۵- ۵. فلاح السائل ص .۶٩‏ 


و مِنْ کاب مدینه العلم پاشناده عن الصّادق عليه السلام ال: مَنْ كان کف فى بیته لَمْ كث من الْعَافلينَ وَ كان مَأجُوراً كلما 
تظر یه (۱), 


و من المعجم الکبیر للطبرانی فى مسند حذیفه بن الیمان قال بعث حذيفه من يبتاع له كفنا فابتاعوا له كفنا بثلاثمائه درهم فقال 
حذیفه لیس آرید هذا و لکن ابتاعوا ريطتين بیضاوین خشنتین (۲). 

و وی فی کتاب دَلَائْل الأ عليهم السلام أَخْبَارٌ کثیرة: باتهم هموا أکفان جماعه من شبعتهم بل وفانهم و نَقَدُوا ال ان هم 
(۳) 

** | ترجمه |فلاح السائل: سيد به نقل از كتاب (مدينه العلم) و با اسناد خويش از امام صادق عليه السلام روایت کرده که فرمود: 


در دوختن كفنها سليقه به خرج داده و آن‌ها را نيكو - نفيس - گردانید» چرا كه در آنها مبعوث می‌شوید. - . فلاح السائل: 
۹ 


همچنین گفته است: در تاريخ نیشابور و در شرح حال ابراهیم بن عبدالرحمن بن سهل يافتم که با اسناد خويش از رسول خدا 
على الله عليه و آله روات كروه كه كرموده نيكرية لاس های ما لاس فاق مش و نکن هس باشد كه زد کان شما آ نا 
بيوشند و با آن مرد گان خويش را كفن كنيدء به راستى كه لباس‌های سفيد رنگ از بهترين لباسهاى شما هستند. - . فلاح 
السائل: ۶۵ - 

و از کتاب (سَیر الائمه) و به اسناد خويش از امام صادق عليه السلام روایت کرده که فرمود: پدرم امام باقر عليه السلام نزد من 
وصیّت کرده و فرمود: ای جعفر مرا در فلا-ن و فلا-ن لباس كفن كنء به راستی كه مرد گان به کفن‌های خويش مباهات مى.. 


ورزند» تا آخرحديث. -. فلاح السائل: ۶۹ - 


از كتاب مدينه العلم و با اسناد خويش از امام صادق عليه السلام روايت كرده که فرمود: هر کسی که کفنش در خانه‌اش آماده 
باشد» در جمله غافلان نوشته نخواهد شد و هر گاه به آن نگاه اندازد مأجور خواهد بود. - . فلاح السائل: ۷۲ - 


بلكه برای من دو تكه پارچه سفيد زبر حاضر كردانيد. - . فلاح السائل: ۷۲ - 


در کتاب دلائل الائمه نيز احاديث بسیاری روایت شده که امامان عليهم السلام كفنهاى گروهی از شیعیان خود قبل از اينكه 
وفات نمايند را برای آن‌ها آماده ساخته و برايشان می‌فرستادند. - . فلاح السائل: ۷۲- 


* | تر جمه | 


بيان 


#[ ترجمه |فیروز آبادی می گوید: (الثواق) یعنی: کسی که کارها را سر و سامان می‌دهد و درست می کند» و (تثيق فى مطعمه 


و ملبسه) یعنی: در غذا خوردن يا لباس پوشیدن خود باسلیقه و نیکو و مشکل پسند شد. که با (تنؤّق) هم معنی هستند. 
**| تر جمه | 

آقول 

عمل حذیفه لا حجه فيه لا سیما مع معارضه الأخبار المعتبره. 

**[ترجمه ]عمل حذیفه به عنوان حت و دلیل پذیرفته نیست» مخصوصاً با توجه به معارضه با احادیث معتبر. 

**| تر جمه | 


۰۳۹ 


و 
عه اع 


شاد لوب قال ِدَنْدِىٌ بن سَامكك: كنْتٌ مات موی بْنَ جغفر عليه السلام أَنْ یادن لى فی أن أ 


که َأَبَى و قال إا أل 
یت مُهُورٌ ناا و ج صَرُورَتنَاوَ فان متا من طاهر أَمْوَالَِاوَ عنْدِى كَفَنِى (۳) 

**[ترجمه]إرشاد القلوب: سندى بن شاهكك كويد: از امام موسى كاظم عليه السلام در خواست نمودم که به من اجازه دهد 
هنكام وفات او را كفن كنم » پس امام امتناع ورزيد و فرمود: ما خاندانى هستيم كه هر زنان ما و حج اول ما (كه حجه 
الاسلام است غالبا» و كفن مردكان ما از ياكيزه ترين اموال خودمان تهه می‌شود و كفن من نيز نزد خودم مى باشد. - . إرشاد 
المفيد: ۲۸۳ - 


* | ترجمه ] 
جه 7» 
دَعَوَاتٌ الرَاوَنْدِئٌ قَالَ بو عبد الله عليه السلام: أجيدُوا أكفَانَ متا کم فنا زّم (ه). 


#*[ترجمه ]دعوات الراوندى: امام صادق عليه السلام فرموده است: كفن مرد گان خويش را نيكو كردانيد» چرا كه زينت آنان 
محسوب می‌شود. -. نسخه خطى دعوات الراوندی» سید نيز به نقل از كتاب مدينه العلم در فلماح السائل 9 اين حديث را 


روايت كرده است. - 


* | ترجمه ] 


«¥1» 


العکارن عَنْ جابر عَنْ أبى جغفر عليه السلام قال قال رَسول الله صلی الله عليه و آله: ليس من لباسکم شئ 2 اخَن من البياض 
َالْمَسُوهُ و كفنُوا فيه مَوْنَاكُمْ (۶). 


و عن الْحَسَيِنِ بن الْمختار قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام یرم اج فى الب 
ص: ۳۳۰ 


.۷۲ فلاح السائل ص‎ .١ -١ 

۲- ۲. فلاح السائل ص ۷۲. 

*- ۳. فلاح السائل ص ۷۲. 

۴- ۴. إرشاد المفيد ص ۲۸۳. 

۵- ۵. دعوات الراوندىٌ مخطوط و قد أخرجه السیّد فى فلاح السائل ص ۶٩‏ من كتاب مدينه العلم أيضا. 
۶ ۶. مكارم الأخلاق ص ۱۱۹. 


سود الآ جور فی الوب السود ول ین به میت (01. 


*؛* | تر جمه ]المکارم: جابر از امام باقر عليه السلام روایت کرده که رسول خدا صلی الله علیه و آله فرمود: در ميان لباس‌های شما 
لباسی بهتر از لباس‌های سفید رنگ وجود ندارد» پس لباس سفید بپوشید و مرد گان خويش را با آن كفن کنید. -. مکارم 
الأخلاق: ۱۱٩‏ - 

از حسین بن مختار روایت شده که گفت: از امام صادق عليه السلام پرسیدم: آبا جایز است که شخص در لباس سياه مُحرم 


شود؟ امام فرمود: مُحرم شدن در لباس سياه جايز نیست و ميت نيز با آن كفن نمی‌شود. -. مکارم الأخلاق: ۱۱۹ - 
# تر جمه | 


«Y>» 


ل 


نه امان للکفعیی عن الاد رن العابڍِين عن أيه عَنْ دون اب صلی اله علیه و آله قال زل جبزئيل على ای صلی 
الله عليه و آله فی عض عَروَاته و یه وْشَنٌ ثقیل الم له فقال ا مد ربک یرک السَلَامَ و یو لک الغ هَذَا الْجَؤْسَنَ 


ا 38 التكاء نيه أمَانْ تک و یک و ساق ال یت ی آن ال و من ك علی گنها شتا الله أن قدبة بالتار وماق 
ال دیث إلى أن E‏ يِن عليه السلام أَزضانی أ بى عليه السلام بجفظ كردا الذّعَا و تقو أن أكقة على كله وق ان 
عم آفلی و أَحْتَّهُمْ علیه ثم ذکر الْجَوْسَنَ ن الکبیر کما سیأتی فى کتاب العاء(0) 


فى اليلد امین (۳) 


أنِضاً بیدا الد و راد فهن و من كنب فی جام بكاقورٍ اؤ شك اع له و وده شه علی كفن م یب رل له غالی فى قرف 
ور و آمَنَهُ من ول نکر و تکیر وفع داب الق بتر إل يوم سج بون أل ملي ای بره وله بلج و یسم 


له بر مذ بَصَرهِ. 


و من الغراب أن السید , بن طاوس قدس الله روحه بعد ما آورد الجوشن ن الصغیر المفتتح بقوله إلهى کم من عدو انتضی على 


سيف عداو ته 


فی کتاب مرج الدَعَوَاتِ (۴» قال 2 بر ذَعَاءِ اوسن و قله و ما لقّارئه وَ حامله من الراب بعذف ال E‏ 
موی بن جعْفَر عليهما السلام عَنْ أبيه عن جد عن أبيه امین بن علي مر لین ین صَلَوَاتٌ الله علیه أ+ 
ما روا الْكفْعَمِيُ فى فضل 


ص: ۳۳۱ 


.١ -١‏ مکارم الأخلاق ص ۱۱۹ و رواه فى الکافی و لفظه« قال: لا يحرم فى الثوب الأسود؛ الخ. 
۲- ۲. راجع ج ٩۴‏ ص ۳۸۲- ۳۸۴ و متن الدعاء من ص ۳۸۴- ۳۹۷. 
۴ اتلد الامیزخ ص ۴۰۲- ۴۱۱ متن الدعاء فقط» راجع شرح ذلک ج ٩۴‏ ذیل الصفحه ۳۸۴. 


ی دا مهج الدعوات ص الا ۰۲۸۱ 


الوق ن الكبير و ساق الْحَدِيتٌ إِلَى أَنْ قَالَ: 
قَالَ جَبرَئِيلٌ عليه السلام ا تب اللَِّ َو کب اسان هذا الا 5 فى جام یکافور و مشک وَعَسَلَهُ و زش ذلك عَلَى کف میت 
الله یه فى قر ماه لب ور و رذع له له ؤل ملكر TT‏ 
ملک تم کل ملك طبق م مِنَ اور وه علیه و يَحمِلُونَهُ ای اه و یلو له ان له تار کک و تَعَالَى را با و ژنشکک إِلَى 
ؤم الام و يسع ال عل بر ترد بص ره و فد ل ل با إلى له و موه مل زوس فی عجلتها ِن حرمو ذا الذعَاءِ و 
عضمیه و ول له تعالی نی اھ کی م عفن کون ن هذا الذَّعَاءُ علی کفیه و سَاقَهُ إِلَى قَوْلِه قال الس : MEET‏ 
عَلَيِهِم | اوا أبى امير الْمَؤْمِنِينَ عليه السلام وميه عظیعه بدا الدّعَاءِ و قال لی باب اک هدا الدّعَاءَ عَلَى کفیی و قَالَ 
الْحسَئْنٌ عليه السلام فَعَلْتُ كما ری أَبى عليه السلام (۱). 


**[ترجمه اجه الأمان: کفعمی از امام ستجاد از يدرش از جدّش از پیامبر صلی الله عليه و آله روايت كرده كه جبرئيل در یکی 
از غزوه‌ها بر يبامبر كه زره سنگینی به تن داشت و سنگینی آن آزارش می‌داد قرو آمد و گفت: ای محققده پرورد گارت به تو 
سلام رسانده و می‌فرماید: اين زره را از تن در آور و این دعا (دعاء جوشن كبير) را بخوان که امتبت تو و امتت با خواندن آن 
فراهم می‌شود. سپس حدیث را پی گرفته تا آنجا كه می‌فرماید: هر كس اين دعا را بر كفن خويش بنویسد» خداوند از عذاب 
دادن او با آتش جهنم امتناع مىورزد» همچنین در ادامه فرموده است: امام حسين عليه السلام فرمود: پدرم مرا به حفظ و 
بز ر گداشت ت اين دعا سفارش کرده و وصيّت فرمود که آن را بر روی کفنش نوشته و به خاندانم آموزش دهم و آنان را به 
سفق ر ری و اقيق کاب ی دای نوشن کنو زا ه كين کور کناب ا کر حرا بده کر کرو 1 
جلد ۹۴: ۳۸۴-۳۸۲ مراجعه كن متن دعا نیز در صفحات ۳۸۴-۳۹۷ ذکر شده است. - 


> | ترجمه ] 
آقول 


ظهر لى من بعض القرائن أن هذا ليس من السید قدس الله روحه و لیس هذا الا شرح الجوشن الکبیر و كان کتب الشیخ آبو 
طالب بن رجب هذا الشرح من کتب جده السعید تقی الدین الحسن بن داود لمناسبه لفظه الجوشن و اث شترا کهما فى هذا اللقب 
فى 

حاشيه الكتاب فأدخله النساخ فى المتن و على أى حال الأحوط لمن عمل بذلكك أن لا يتعدى عن الكافور لما عرفت من أن 
الأفضل أن لا يقرب الميت غير الكافور من الطيب. 


##[ترجمه ]این حدیث در کتاب البلد الامین نیز با همین سند روابت شده است - . البلد الأمین: ۴۱۱-۴۰۲ که در این صفحات 
فقط متن دعا ذکر شده است. برای شرح آن به بحارالأئوار ۹۴: ۴ مراجعه كن. -. واد ين عبارت به آخر آن افزوده شده است: 
هر کسی اين دعا را نوشته و در جامی از کافور يا مُشک حل گردانده سپس میت را غسل داده و محتویات جام را بر كفن او 


بپاشد» خداوند هزار نور را بر قبر آن میت نازل گردانده و از ترس منکر و نکیر در امانش می‌دارد» عذاب قبر را از او برداشته و 


هر روز هفتاد هزار فرشته را به قبرش وارد می گرداند تا او را به بهشت بشارت دهند» همچنین قبر او را به اندازه میدان دیدش 


واسع می گرداند. 


و از جمله شگفتی‌ها آن است که سید بن طاووسء قدّس الله روحه» يس از آنکه دعای جوشن صغير که با عبارت (إلهى کم 
من عدوا انتضی علي سیف عداوته: خداونداء جه بسیار دشمنانی که شمشیر عداوت را به روی من بر کشیده‌اند) آغاز مى شود 


را در کتاب مهج الدّعوات - . مهج الدعوات:۲۸۱-۲۷۱ - 


ذکر کرده است» حديث دعای جوشن و فضیلت آن و واب حافظ آن را با حفظ سند از امام موسی کاظم از پدرش از جذش 


از امام حسين از امام على علیهم السلام روایت کرده و مانند آنچه کفعمی در فضیلت دعای جوشن کبیر ذ کر کرده را نقل 
کرده است. و حدیث را پی گرفته تا آنجا که گفته است: 


جبرئیل عليه السلام فرموده است: ای پیامبر خداء اگر انسان اين دعا را نوشته و در جامی از کافور و مشک حل نماید» سپس 
میت را غسل داده و محتویات جام را بر كفن او بپاشد» خداوند صد هزار نور بر قبر آن میت نازل م ی کند» و ترس از منکر و 
نکیر را از او دفع می‌نماید و از عذاب قبر در امان می‌ماند. و خداوند هفتاد هزار فرشته را به سوى او در قبر روانه می کند که 
همراه هر فرشته طبقی از نور است که بر او می پاشند» آن گاه او را به سوی بهشت حمل کرده و می گویند: خداوند متعال ما را 
به انجام اين کار امر فرموده است و ما تا روز قيامت مونس و همدم تو در قبر هستیم و خداوند قبر را برای او به اندازه میدان 
دیدش واسع می گرداند و دروازه‌ای رو به بهشت برای او می گشاید و فرشتگان به خاطر احترام و عظمت اين دعا او را مانند 
عروسی که در حجله‌اش نشسته بر جایگاهش می‌نشانند و در اطراف او قرار می گیرنده آن گاه خداوند متعال می‌فرماید: من از 
بنده‌ای که اين دعا بر كفن او قرار داشته باشد شرم و حیا می کنم» سپس حدیث را پی گرفته تا جایی که می‌فرماید: حسین بن 
على علیهما السلام فرموده است: پدرم اميرالمؤمنين عليه السلام در مورد اين دعا نزد من وصیّت بزرگی کرد و فرمود: ای پسر 
عزیزم» اين دعا را بر روی كفن من بنویس, و امام حسین عليه السلام فرمود: چنان کردم که پدرم مرا به آن امر فرموده بود. - . 
مهج الدعوات ۲۸۷-۲۸۱ اين حديث در البحار۹۴: ۴۰۲-۳۹۷ روایت شده است. - 


می‌گویم: با عنایت به برخى از قرائن و شواهد برای من آشکار گشته که اين سخنان متعلق به سید رحمه الله نیست و چیزی جز 
شرح دعای جوشن كبير نمی‌باشد و شيخ ابوطالب بن رجب اين شرح را به نقل از کتاب‌های جذش سعید تقی الدین حسن بن 
داوود و به خاطر مناسبت لفظ جوشن و اشتراک آن دو در این دو لقب در حاشیه کتاب نوشته است. ولی ناسخان آن را وارد 
متن اصلی کرده‌اند؛ در هر صورت احوط برای کسی که می‌خواهد به اين حديث عمل کند اين است که جز کافور از جيز 
دیگری استفاده نکند» چرا که بيش تر آكاه گشتی بهتر است غير از کافور هیچ ماده خوشبو کننده‌ای به میت نزدیکک گردانده 


نشود. 
* | تر جمه | 


«¥» 


6:۱ 


لذ امن عن ال صلی الله عليه و آله قَالَ: مَنْ جعل دا الدّعَاءَ فى کمن شهد لَه عند الله أنه وی بعهده و یکی مُنكراً و 


كرا واتفنة اعدا نکه عق سای شاه باتر لدان و تروق بل فن على عقن ۶ ی هی فى اجه من لول بیضاء ری 


5 2 
2 


باطها من ظاهرها و ظاهها من باطنها لها ماه آلف باب و يُغطى ماه آلّف مَدِينهِ إلى آخر ما میتی و هو را الدّعَاءُ بشم ال 
الحم 


ص: ۳۳۲ 


.۴۰۲ -۳۹۷ ص‎ ٩۴ مهج الدعوات ص ۲۸۱- ۲۸۷ و قد آخرجه فى ج‎ .١ -١ 


اجيم الله اک ححمِيدٌ مَجِيدٌ وَدُودٌ شکور کریم وف مَل ی آخر ما سای فی کتاب الدّعَاءِ 


تر جه ]البلد الأمین: از پیامبر صل الله علية و آله روایت شده که فرمود: هر کسی که این دعا (دعای جوشن) را در کفن 
حا ا ا نا 
رو او رانا مسر كان كرديال و روان انفاطه می کنو دو الا تر یی خایگاه‌های يوطت نله ی شو و غا تدای از 
مروارید سفید در بهشت برای او ساخته می شود که داخل آن از بیرون و بیرونش از داخل نمایان است و دارای صد هزار 
دروازه می‌باشد» همچنین مالکیت صد هزار شهر به او بخشيده می‌شود. تا پایان آنچه در ادامه ذکر خواهد شد. و آن دعا چنین 
است: (بسم الله الرحمن الرحیم. اللهم لک حمید مجید» ودود شكورء کریم وفی ملی .......) تا پایان دعا كه به صورت کامل 
در باب الدعا د کر خواهد شد. 


* | تر جمه | 


«f» 


ور 
نه 


:ما قط من میت بن عَم یر لک مهل فى گنه و دفن په (0. 


3 


2 
ع 2 


و عهُ عليه السلام أنه قال: ذا فج من عسل الم نشف فی توب و جل الکافوژ و لوط فى مَوَاضع شجوده جَيهَته و و 


1 له و رتیه و رجلیه و بجعل دک فی مسامعه و فيه و لخيته و صذره و لوط ال و له سواء( 


و عنْه عَنْ آبائه عليهم السلام عَنْ عَلِىٌ عليه السلام: نه کان یی بالمشک فى الوط بأس(۳, 


۳ 2 


و کک ا حط الْميْتٌ برَغْفَرَانِ و و لا ورس و کات یی پمیر الْميْتِ بسا و تجمیر کفنه و الْمؤضِع الَذِى بل 
ن 8 


م2 بر 


ويه 


عمو 


وَعَنْ أبى جغفر عليه السلام: یل عن الم م يموت مُخرماً قال يَُطى رَأْسْهُ و بَضمْ به ما بُضْنَعٌ 1 الحل عا أ لب بطيب 
)۵ 


(-“ 
4° 
55 
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۹ 
1 
506 
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3 
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۴ 
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e و‎ a 


۳ 


و ڪن جغفر بن مُحَمّدٍ علیهما السلام: أ رجا كان بعشل اوی ماله کیت مم یت قال لا تفه عة غاب و لکن حُذٍ 


العمامه من وَسَطهَا ثم انشزها علی رأسه 


ص: ۳۳۳ 


۰ 


۱- ۱. دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۳ 


.۳ 


۰ 


۲-۲. دعائم الاسلام ج ١‏ ص 
۳ ۳. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۲۳۱. 
۴- ۴. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۲۳۱. 
۵-۵. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۲۳۱. 
۶- ۶. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۲۳۱. 
۷-۷ دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۲۳۱. 
۸-۸ دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۲۳۱. 


o هو‎ 7 


وَرُذَّهَا من تخت لخيته و عه مه و آزخ دلیهاعع صذره و اشد علی وب خر کالازار] و أنْعم شا و ش القطنّ تخت 
مَفْعَدَيِهِ ا بح مه ی 2 و آیست الْعِمَامَُ و ا الْحرْقَهُ من الکفن و انا کمن ما لت به ان (۱). 


و عَنْ عَلِىٌ عليه السلام: أن رَسُول الله صلی الله عليه و آله نَهَى آن یْکفن الرّجَال فى ثياب الخریر(۲). 


و عن جغفر بن مد عليهما السلام أله ال + تا الق ون كته كي لفات ها مد دی دنه كوو مه عَلى فوجه و بين 


2 


له و بكر وان ی المَوْأهِ بخمار و تَعَمّمَ ار (۳). 
وقول الله صلی الّه علیه و آله کف غد ای مره سَودَاء(۴). 
و عن الْحَسَن بن عَلِيّ علیهما السلام: أنه کمن أسَامة بن رید فى برد آخمو(ه. 


2 


و ریا عَنْ عل عليه السلام أَنَّهُ قال: 


EN 


: اول مَا تا بدا به مِنْ ت رکه یت ا نم الب الْوَيمة 8 الْمِيوّاث ف 
** | ترجمه |دعائم الاسلام: ازامام صادق علبه السلام روایت شده که فرمود: استخوان با هر قسمت دیگری که از بدن ميئت جدا 


می‌شود بايد در كفن او قرار داده شده و همراهش دفن كردد. - . دعائم الإسلام :١‏ - 


همجنين فرموده: آن كاه كه غسل دادن میت به يايان رسید» بدن او به وسيله لباسی خشكك می گردد و كافور و حنوط بر روى 
اعضايى كه هنكام سجده با زمين تماس بيدا می كند قرار داده می‌شود. اين اعضاء عبارتند از: پیشانی» بينى» دستهاء زانوها و 
ياهاى میت همجنين كافور و حنوط در كوشهاء دهان و بر روى محاسن و سينه او نيز قرار داده می‌شود» و حنوط مرد و زن 
يكسان است. - . دعائم الاسلام ۱: ۲۳۰ - 


امام صادق از يدارنش عليهم السلام روايت كرده كه به نظر امام على عليه السلام اشكالى دراستفاده از مُشک به عنوان حنوط 
وجود ندارد. - . دعائم الإسلام ۱: 1 - 


امام صادق عليه السلام فرموده است: از زعفران و ورس (اسم گیاهی است كه در رنگرزی از آن استفاده می‌شود) به منظور 
حنوط كردن میت استفاده نمىشود؛ ولى امام در بخور دادن مت و كفن او و همجنين بخور دادن مكانى كه در آن غسل داده 
و كفن كرده مى شود اشكالى نمی‌بیند. - . دعائم الاسلام ۱: ۲۳۱ - 


از امام باقر عليه السلام درباره شيوه كفن كردن شخصی سؤالى شد كه در حال احرام وفات می کند» امام فرمود سر او پوشانده 
مى شود و امورى كه در مورد شخص غير مُحرم انجام داده مى شود در مورد او نيز انجام داده می‌شود» جز اينكه مواد خوشبو به 
او نزديكك گردانده نمى شود - . دعائم الإسلام :١‏ ۲۳۱ - . 


روايت شده است كه امام على عليه السلام بيامبر صلی الله عليه و آله را در سه لباس كفن كرد: دو لباس صُحاری» لباسى یمنی؛ 
إزار و عمّامه - . دعائم الاسلام۱: ۲۳۱ - . 


از امام صادق عليه السلام روایت شده که فرمود: بهترین نوع كفن آن است که شامل سه لباس باشد: پیراهنی که بدون آستین 
و دوخت باشد. لفافه و إزار ؛ همچنین فرموده است: پدرم به من سفارش کرد که او را در سه لباس كفن کنم: عبایی از جنس 
رد یمانی که با آن نماز جمعه را ادا می کرد لباسی دیگر و یک پیراهن - . دعائم الاسلام۱: ۱-. 


از امام باقر عليه السلام روات کله کف م دا بابک از انار و اه اساده هوه حال اتكد خی عاض اصلی کن 


محسوب نمى شوند - . دعائم الاسلام ۱: ۲۳۱ - . 


روايت شده است مردى كه مردكان را غسل مىداد از امام صادق عليه السلام يرسيد: چگونه عقامه به دور سر میت بيجيده 
می‌شود؟ امام فرمود: به شیوه اعراب بادیه نشین عمّامه را به دور سر او مپیچ؛ بلكه عمّامه را از وسط بگیر و بر روى سر میت 
بگستران و آن را از زیر محاسنش باز گردان و به دور سرش بپیچ و کناره‌های عمّامه را بر روی سینه او آویزان کن» سپس 
بانچ ای اد ازاز وا بر ووی لگن‌هایموت به خوبی مکی گردان و تکه پنه‌ای ,را زیر عتم آو پهن كن اچوی از آن 
خارج نشود» عمّامه و خرقه (پارچه استفاده شده) جزء كفن به حساب نمی آیند بلکه كفن پارچه‌ای است که بدن با آن پیچیده 
می‌شود. - . دعائم الاسلام ۱: ۲۳۱ - 


از امام على عليه السلام روایت شده که رسول خدا صلی الله عليه و آله نهی فرمود از اينكه میت در لباس حرير كفن شود. -. 
دعائم الإسلام ۱: ۲ فك 


ازامام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: پنبه در مقعد میت قرار داده مى شود تا جيزى از آن خارج نشود» همجنين 
مقدارى پنبه نيز بر روى فرج او از پیش و مابين ياهايش قرار داده می‌شود. و سر میتی كه زن باشد با روسرى يوشيده مى شود و 


سر ميت مرد نيز با عمامه پیچیده می‌شود. - . دعائم الإسلام :١‏ ۲۳۲ - 


از امام على عليه السلام برای ما روايت شده كه رسول خدا صلی الله عليه و آله حمزه را در بُردى سياه رنگ و راه راه كفن 


فرمود. - . دعائم الاسلام ۱: ۲۳۲ - 


همچنین روایت شده که امام حسن بن على عليه السلام اسامه بن زيد را در بُردى قرمز رنگ كفن فرمود. - . دعائم الاسلام۱: 
۳۲ 


از امام على عليه السلام برای ما روایت شده که فرمود: نخستین چیزی که در ميان ماترک میت به آن پرداخته می‌شود كفن 


اوست. سپس کی و بدهی آن گاه وصیّت و در پایان میراث او. - . دعائم الاسلام۱: ۲۳۲ - 
* | تر جمه | 
بيان 


قوله عليه السلام أن يكفن الرجال يشعر بجواز تكفين المرأه فى الحرير و المشهور بين الأصحاب عموم التحريم كما هو مدلول 


أكثر الأخبار و إثبات الجواز بمشل هذا الخبر مشکل مع أن فى دلالته أيضا ضعفا و احتمل العلامه فى النهایه کراهته للمرأه 
لاباحته لها فى حال الحیاه و لا يخفى وهنه. 


**[ترجمه ]اين فرموده امام على عليه السلام كه پیامبر صلی الله عليه و آله استفاده از حرير را برای كفن مردان ممنوع کرده 
استء جنين شائبهاى ايجاد می کند كه كفن كردن زنان در حرير جايز استء ولى نظر مشهور در بين فقها عمومیت تحريم 
فاده از خرن استه عناق کا اغب احادية کی پر ایی كمه ولات ہی کد و اقات عراز استاده از مغر ير يراق کو وتان 
استناد یه حدیت مد کوو مشکل است هر چند در دلالت كرون این خلدیت بر چنین تکته‌ای ند ضعف وجرد دارده وعلامةون 
النهایه چنین پنداشته که استفاده از حرير برای كفن زنان مکروه است. چرا که استفاده از حریر در حال حیات برای آنان مباح 


است» وسستی اين نظر بر کسی پوشیده نیست. 


* | تر جمه | 

»۳۵« 

:و شطع عایدل ایب کف یبوط فیترطه و یبیط عله الجبزة و یر عليه شین ین ای و و یط الْإِزَارَ على 
اد ر عليه یت یی الذریزه و کنر م مه و یب علی قمیصه و إِزَارِهِ و حبرته و الْجَرِيدَهِ فان يَمْهَدُ أن تا له إن 1 الله و نا 


و و 


جمیعا و يعد مرا و يڏ جریدتین م من الل خضراوین 


٣٣۴ ص:‎ 


-١‏ ۱. دعائم الاسلام ج ۱ ص ۲۳۱ و ما بين العلامتين زياده من المصدر. 

۲- ۲. دعائم الاسلام ج ۱ص ۲۳۲. 

۳ ۳. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۲۳۲. 

۴- ۴. دعائم الاسلام ج ۱ص ۲۳۲. 

۵- ۵. المصدر نفسه» و فيه« و عن الحسین بن على عليهما السلام» و قد عرفت أنه الصحیح. 
۶- ۶. دعائم الاسلام ج ۱ص ۲۳۲. 


رَطبتین طول كل واحدّه قَدْرُ عم ارام .)١(‏ 


2 


و ال السَاق عليه السلام: له فى الکافور لِلْمَيِتِ وَرن ی ۳ 
ای صلی الله عليه و آله بوه ورن اجه جعلها الي صلی الله عليه و آله تال اب 
لي SS‏ 
)¥( 


*#[تر جمه ]الهدایه: غسل دهنده میت كفن او را می‌بزد: از زیر انداز آغاز كرده و آن را می گستراند و سپس روانداز را بر روی 
آن پهن می کند و مقداری ذریره (نوعی عطر) بر آن می‌پراکند» آن گاه ازاز را بر روی روانداز می گستراند و اند کی بیشتر | 
بار نخست ذريره بر آن می‌پاشد» و بر روی پیراهن » ازار» روانداز و شاخه درخت خرما که در كنار او قرار داده شده می‌نویسد: 
«فلان يشهد أن لا اله الا الله»» و تمام تکه‌های مذ کور را می‌پیچد و پوششی را آماده می گرداند و دو شاخه سبز و مرطوب از 
درخت خرما که طول هر یک به اندازه استخوان ساعد است را حاضر می کند. - . الهدایه: ۲۳ - 


امام صادق عليه السلام فرموده است: سّت در کافور استفاده شده برای معطر گرداندن آن است که مقدارش سیزده و یک 
سوم درهم باشد اين امر بدين خاطر است که جبرئیل عليه السلام ظرف‌هایی از کافور بهشتی را نزد پیامبر صلی الله عليه و آله 
آورد» پیامبر نيز آن کافور را به سه قسمت تقسیم کرد: یک سوم برای خودش یک سوم برای على و یک سوم برای فاطمه؛ 
اقا اگر کسی توانایی فراهم كردن کافوری به اندازه سیزده و یک سوم درهم را نداشته باشد» می‌تواند میت را با کافوری به 
اندازه چهار درهم معطر نماید» اگر کافوری به اندازه چهار درهم نیز نيافت می‌تواند از يكك مثقال کافور استفاده کند و 
استفاده از کافور کمتر از يكك مثقال برای یابنده آن جایز نیست. - . الهدایه: ۲۵ - 


* | تر جمه | 
»$« 
مضباخ انار عَنْ جغفر بْن مُحَمّدِ عَنْ أبيه عليهما السلام: أن قَاطِمَةَ عليها السلام کف فى سَبعه أثواب. 


وَعَنْ اتراهیم بن مُحمّد عَنْ مُحَمّدِ بن الْمُنْكدِر : أن عَلاً عليه السلام كمَّنَ فَاطِمَهَ عليها السلام فى سَبعه أثواب. 


و عن ڪه الله بن مد ی عقيل ال ما حضرث فاطعه الْوَقَاهُ دَعَتُ بِمَاءِ فاعتسلث ٩‏ عَثْ بطيب فت به ٿڳ دعت بائواب 
کفنها فا ت پر جا مق هب ايك كنطو نحا و تنعل کید مه یم 
ال تعم هد کیر بن باس و کنب فى آطراف كفنا کییز بل عاس تشد آن لا إل الله و أَنَّ مُححمّداً زشول الله صلی الله 
عليه و آله (۳). 


ص: ۳۳۵ 


۱- ۱. الهدایه ص ۲۳ ط الاسلامیه. 

۲- ۲. الهدایه ص ۲۵. 

۳-۳ روی مثله الشيخ فى آمالیه ج ۲ ص ۱۵ عن ابن حمویه قال: حدّئنا آبو الحسین قال: حدّئنا آبو خلیفه قال: حدّثنا العباس بن 
الفضل قال: حدّئنا محقد بن آبی رجاء آبو سلیمان» عن ابراهيم بن سعدء عن أبى إسحاق» عن آبی عبد الله بن على بن أبى رافع 
عن آبیه» عن سلمى امرأه أبى رافع قالت: مرضت فاطمه عليها السلام فلما كان اليوم الذى ماتت فيه قالت: هيئى لى ماء» فصببت 
لها فاغتسلت كأحسن ما كانت تغتسلء ثم قالت: ائتنى بثياب جدد. فلبستهاء ثم أتت البيت الذى كانت فيه فقالت: افرشى لى فى 
وسطه ثمم اضطجعت و استقبلت القبله و وضعت يدها تحت خدها و قالت: انى مقبوضه الآنء. فلا أكشفن فانى قد اغتسلت؛ 
قالت: و ماتت. فلما جاء على عليه السلام أخبرته» فقال: لا تکشف. فحملها يغسلها عليها السلام انتهی. و لعل الظاهر من لفظ 
الحديث فى آخره أن المراد من قولها صلوات الله عليها: فلا أكشفن فانى قد اغتسلت» أن لا یکشف عنها ثيابهاء فيبدو جفتها 
النحيفه الناحله» و لذلكك حملها علي عليه السلام و غسلها من وراء الثياب» و قد أخرج المؤلّف العلامه المجلسق هذا الحديث فى 
تاريخها ج( ۴۳ ص ۱۷۲ البحار الحديثه) و قال فى بيانه: لعلها عليها السلام انما نهت عن كشف العوره و الجسد للتنظیف. و لم 
تنه عن الغسل. انتهى. و روى ابن شه رآشوب فى المناقب ج ۳ ص ۳۶۴ عن ابن حمويه و ابن حنبل و ابن بطه بأسانيدهم قالت 
سلمى امرأه أبى رافع: اشتكت فاطمه شكواها التى قبضت فيها و كنت أمرضها فأصبحت يوما أسكن ما كانت فخرج على عليه 
السلام الى بعض حوائجه. فقالت: اسكبى لى غسلا فسکبت. فقامت و اغتسلت آحسن ما يكون من الغسل ثم لبست أثوابها 
الجدد ثم قالت: افرشى فراشى وسط البيت ثم استقبلت القبله و نامت و قالت: أنا مقبوضه. و قد اغتسلت فلا يكشفنى أحد, ثم 
وضعت خدها على يدها و ماتت. و نقله ابن بابويه على ما فى كشف الغمّه ج ۲ ص ۶۴ قال: روى مرفوعا الى سلمى أم بنى 
رافع - و ساق الحديث الى قولها- ثم قالت عليها السلام: انی قد فرغت من نفسى فلا أكشفن انى مقبوضه الآن ثم توسدت يدها 
اليمنى و استقبلت القبله و قضت. فجاء على عليه الثرلام و نحن نصيح, فسأل عنها فأخبرته» فقال: إذا و الله لا تكشف» فاحتملت 
فى ثيابها فغيبت. و قال الاربلى بعد نقل الحديث: أقول: ان هذا الحديث قد رواه ابن بابويه- ره- كما تری و قد روى أحمد بن 
حنبل فى مسنده عن سلمى قالت- و ساق الحديث الى قولهاه فجاء على فأخبرته» ثم قال: و اتفاقهما من طرق الشيعه و السنه على 
نقله» مع کون الحكم على خلافه عجیب. فان الفقهاء من الطريقين لا يجيزون الدفن الا بعد الغسل الا فى مواضع ليس هذا منه» 
فكيف. رويا هذا الحديث و لم يعللاه و لا ذكرا فقهه و لا نبها على الجواز و لا المنع» و لعل هذا أمر يخصها عليها السلام» و انما 
استدل الفقهاء على أنه يجوز للرجل أن يغسل زوجته؛ بأن عليا غسل فاطمه عليهما السلام و هو مشهور. أقول هذا الحديث مع 
كونه مرفوعا يناقض الاخبار القطعيه من أن علا عليه السلام غسلها و دفنها فى البیت. و لا يجرى فيه ما ذكرناه قبلا فى حديث 
الأمالى كما لا يجرى فى حديث المتن المنقول من مصباح الأنوار. بل و يظهر من قولهاه فاحتملت فى ثيابها فغيبت» فى حديث 
ابن بابويه» أن قولها فى حديث الأمالی« فحملها يغسلها» مصحف عن قولها« فحملها فغيبها» و المراد أنّه عليها السلام حملها الى 
البقيع و دفنهاء و الا فلا معنى لحملها من وسط البيت الى خارج البيت لتغسل و لم يكن لهما الا بيت واحد. و ما يسلم هذا هو 
حديث المصباح حيث قال:« فاغتسلت ثم دعت بطيب فتحنطت به ثم دعت بأثواب كفنها فتلفقت بها ثم قالت: إذا أنامت 
فادفنونى كما أنا و لا تغسلونى» الخ فلو كان المراد بالغسل النظافه لثلا يكشف قميصها فما معنى الحنوط و أثواب الكفن و 
قولها« ادفنونى كما آنا و لا تغسلونى)؟. و عندى أن هذا الحديث و سائر ما قيل فى كيفيه غسلها و دفنها من أساطير القصاصين. 
حيث كان تجهيزها خفيه بحيث لم يشعر بذلكك أحد الا بعد غد» و كل من سئل عن كيفيه ذلکك- و لم يكن ليعترف بجهله- 
اختلق حديثا و رواه للناس» فبعض ذكر أسماء بنت عميس زوجه أبى بکر» و قد عرفت ما فيه ص ۲۵۰- ۲۵۲ و بعض ذكر سلمى 


امرأه آبی رافع و أتى بهذه العجیبه: و هی وصیتها أن لا تکشف و تواری كما هىء و حاشا فاطمه صلوات الله علیها أن تجهل أن 
الغسل انما يجب بسبب الموت و فیضان النفس» و حاشا علیا صلوات الله عليه أن یواریها من دون دفن» و یخالف بذلک سنه 
رسول الله صلی اللّه عليه و آله. و راوی المصباح زاد على ذلك الحنوط و أن كثير بن عباس کتب فى اطراف کفنها صلوات 
الله عليها أنّهاا تشهد أن لا اله إلا الله و أن محمّدا رسول الله» وقد ذهب عليه أن کثیرا. ابن العباس ولد قبل وفاه النبی صلى الله 
عليه و آله بأشهر فى سنه عشر من الهجره نص على ذلكك ابن عبد البر فى الاستيعاب و ابن الأثير فى أسد الغابه» فكيف كان 
كاتبا و لم يكن له عند وفاتها الا سنه؟. فبعد ما صح أن عليا عليه الشلام غسلها و دفنها فى بيتها ليلا حفيه من الناس لا عبره بهذه 
الأحاديث المختلفه و ما شابههاء و لا حاجه لتوجيهها و تأويلهاء و لا حول و لا قوه الا باه العلى العظيم. 


ص: ۳۳۶ 


ص: ۳۳۷ 


**| ترجمه آمصباح ان امام صادق از پدرش علیهما السلام روایت کرده که فاطمه علیهما السلام در هفت لباس كفن شد. 
ابراهیم بن محمّد از محقد بن منکدر روایت کرده که امام على عليه السلام فاطمه علیها السلام را در هفت لباس كفن کرد . 
از عبدالله بن محفید بن عقيل روایت شده كه گفت: هنگامی که زمان وفات فاطمه علیها السلام نزديكك گردید. خواست که 
مقداری آب حاضر کنند يس غسل نمود. آن گاه خواست که مقداری مواد خوشبو بیاورند و با آن خود را معطر ساخت» سپس 
و فرمود: هنگامی كه وفات نمودم مرا آن گونه که اکنون هستم دفن کرده و غسلم ندهید. گفتم: آیا کسی همراه تو شاهد اين 
ماجرا بود؟ گفت: آری» کثیر بن عباس شاهد بود و در اطراف كفن فاطمه عليه السلام نوشت: «تشهد أن لا اله الا الله و أن 


محمد رسول الله صلی الله عليه و آله». -. شيخ در آمالی ۲: ۱۵نظیر اين حدیث را روایت کرده است. - 
* | تر جمه | 
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کتاب عاصم بن میب عَنْ سام ِن سعید قَالَ: سَألَ عاد الب ری با عبد الله عليه السلام فیما کف سول الله صلى الله عليه و 
آله قال فى تین صُحَارئْن و برد حبره الخبر. 

**[ترجمه ] کتاب عاصم بن حميد: از سلام بن سعيد روايت شده كه عاد بصری از امام صادق عليه السلام پرسید: رسول خدا 
صلی الله عليه و آله در جه لباسى كفن شد؟ امام فرمود: در دو لباس صُحارى و یک برد يمانى. ادامه روايت. 


* | ترجمه | 


«A» 


اق ك زر 9یا عه 2 


زول اله صلی اھ مه و آل ول قيس في قل ان خو عب هعسوت وفع على کو کل 
لم و مها قال I E‏ 


ص: ۳۳۸ 


**[ترجمه ]کتاب محمد بن المثتی: از امام باقر عليه السلام روایت شده که رسول خدا صلی الله عليه و آله بر قبر قيس بن فهد 
انصاری که در آن عذاب داده می‌شد گذر کرد» يس صدای او را شنید» و دو شاخه نخل بر روی قبرش نهاد. از پیامبر سؤال 
شد: چرا این دو شاخه نخل را بر روی قبر می‌گذارید؟ پیامبر فرمود: تا زمانی که اين دو شاخه تخل سبز هستند از عذاب او 


* | تر جمه | 


باب ٠١‏ وجوب الصلاه على الميت و عللها و آدابها و أحكامها 
روايات 


۹۳ 


فق كك ا مغر یاون فى كل ن ه و رم ی ين او ترمو ین مق و کلک تكالفوة قن اللا 
علی القت ك الان ربا و كرون فسا و هی شد علی الله أن التكبير عَلَى الْميِتِ رم قالث هَدَخَلْتٌ عَلَى أبى عبد الله 
ماح الاح لحي تر و اك ررك لات E‏ 
کان رَسُول اله صلی الله عليه و آله ادا صلی علی الْميْتِ کر هد ا 
اشتفقر مین و یناب نم كبر دعا لیب نع كبر و تصرف فلا نها ال و جل عن الصّلَاءِ علی الْمَنَافِقِينَ کر هد هد 
ثم كبر فصلی علی الب صلی الله عليه و آله ثم كر معا للْمَؤْمنِينَ و الْمُؤْمَِاتِ تم کر الرابعة و انْصَرَفَ و میم میب (۱). 


* | ترجمه اعلل الشرایع: از ام سلمه روایت شده است که گفت: به سوی مکه خارج شدم» پس زنی از گروه مرجته با من 
همراه شد. هنگامی كه به ربذه رسیدیم» مردم وارد إحرام شدند و آن زن نیز با آن مُحرم گشت» ولی من مُحرم شدن خود را تا 
رسیدن به عقیق به تأخیر انداختم. آن زن گفت: ای گروه شيعيان در هر کاری با دیگران اختلاف دارید» مردم از ربذه وارد 
احرام می‌شوند و شما از عقیق؟ همچنین در نماز گزاردن بر میت با مردم اختلاف داريدء مردم چهار مرتبه تکبیر می گویند و 
شما ينج مرتبه؛ و خداوند را شاهد می كرفت که تعداد تکبیرها در نماز میت چهار است. 


من نيز نزد امام صادق عليه السلام رفتم و به ايشان گفتم: خداوند حال شما را نیکو گرداند» زنی از مرجثه با من همراه كشت و 
چنین و چنان گفت. و امام را از آنچه آن زن گفته بود آ گاه ساختم. امام صادق عليه السلام فرمود: رسول خدا صلی الله عليه و 
آله هنگامی که بر میت نماز می گزارد تکبیر می گفت. سپس شهادتين را به زبان می‌آورد آن گاه تکبیر می ككفت و بر پیامبر 
على ا علو اا رود من فتاه و دعاس بكر نله سس كير ی که و جر رات و ان ومع طلي مرش ی کرد 
بعد از آن تکبیر می گفت و برای میت دعا می‌خواند» در نهایت نيز تکبیر می كفت و نماز را پایان می‌بخشید» و هنگامی که 
خداوند عر وجل پیامبر را از نماز گزاردن بر منافقان منع فرمود؛ پیامبر تکبیر می كفت و شهادتین را به زبان م ی آورد» سپس 
تکبیر می كفت و بر پیامبر صلی الله عليه و آله درود می‌فرستاد» آن‌گاه تکبیر می كفت و برای مردان و زنان مؤمن طلب آمرزش 


می کرد در نهایت نيز برای بار چهارم تکبیر می كفت و نماز را به پایان می‌رساند و برای مت دعا نمی‌خواند. - . علل 
الشرائع ۱: ۲۸۶ - 


* | تر جمه | 
اعلم أن الشيخ فى التهذيب (۲) 


روى هذا الخبر بإسناد فيه أيضا جهاله عنه عليه السلام من قوله كان رسول الله صلى الله عليه و آله إذا صلى على ميت إلى آخر 
الخبر و 


ص: ۳۳۹ 


.۲۸۶ علل الشرائع ج ۱ ص‎ .١ -١ 


فيه ثم كبر و صلی على الأنبياء و فى الثانیه على النبيين و فى الأولى آیضا و دعا للمؤمنين. 


ثم إنه اختلف الأصحاب فى أنه هل تجب الصلاه على غير المؤمن من فرق المسلمين فذهب الشيخ فى جمله من كتبه و ابن 
الجنيد و المحقق إلى الوجوب و قال المفيد فى المقنعه و لا يجوز لأحد من آهل الإيمان أن يغسل مخالفا للحق فى الولايه و لا 
يصلى عليه إلا أن يدعوه ضروره إلى ذلكك من جهه التقيه و إليه ذهب أبو الصلاح و ابن إدريس و لا يخلو من قوه. 


و يشكل الاستدلال بهذا الخبر على الوجوب لأن فعله صلى الله عليه و آله أعم منه و أيضا يمكن أن يكون صلاته عليهم 
لإظهارهم الإسلام و كونهم ظاهرا من المسلمين و التكبير عليهم أربعا بأمر الله تعالى لتبين نفاقهم لا ينافى لزوم الصلاه عليهم 
ظاهرا بل يتعين أن يكون كذلك لأن الله تعالى نهاه عن الصلاه على الكافرين و لم تكن واسطه بين الإيمان و الكفر إلا بالنفاق 
و إسرار الكفر و مع إسرار الكفر كان يلزمه الصلاه عليهم بظاهر الإسلام كسائر الأحكام. 


و أما ما دل عليه الخبر من کون الصلاه على المؤمن خمس تكبيرات فقد أجمع أصحابنا على وجوبها و أخبارنا به مستفيضه بل 
متواتره و ذهب الفقهاء الأربعه من المخالفين و جماعه أخرى منهم إلى أن التکبیر أربع و أما کون الصلاه على غير المؤمن أربعا 
فهو المقطوع به فى كلا-مهم و يظهر لكك من أمثال هذا الخبر أن منشأ اشتباه العامه لعنهم الله فى الأربع هو فعل النبى صلى الله 
عليه و آله ذلك أحيانا و لم يفهموا جهه فعله بل أعماهم الله تعالى عن ذلك ليتيسر للشيعه العمل بهذا فى الصلاه عليهم لكونهم 
من أخبث المنافقين لعنه الله عليهم أجمعين. 


ثم اعلم أن الأصحاب اختلفوا فى وجوب الأدعيه بين التكبيرات و استحبابها و الأشهر الوجوب و ربما يستدل عليه بهذا الخبر 
للتأسى مع أن قوله عليه السلام كان رسول الله صلى الله عليه و آله إذا صلى على الميت كبر ظاهره المواظبه عليه و هذا مما 


ص: ۳۴۰ 


بو كد التأسی و فيه کلام ليس المقام موضع تحقیقه و قد أومأنا إليه سابقا. 


ثم اختلفوا فى أنه هل يجب فیها لفظ مخصوص أم لا و الأشهر العدم و ربما یستدل على الوجوب بنحو ما مر من التقریب و قد 


عرفت ما فيه عن قريب. 


ثم المشهور بين القائلين بالتعيين العمل بهذا الخبر و بين القائلين بعدمه أفضليته لكن الأكثر لم يتعرضوا للصلاه على الأنبياء مع 
دلاله الخبر عليه على ما فى التهذيب و إليه كان رجوعهم غالبا و الأحوط ضم الصلاه عليهم إلى الصلاه عليه و آله صلوات الله 
عليه و عليهم قال فى الذكرى تضمن خبر أم سلمه الصلاه على الأنبياء من فعل النبى صلى الله عليه و آله فتحمل على الاستحباب 
ثم قال نعم تجب الصلاه على آل محمد إذا صلى عليه كما تضمنت الاخبار انتهى. 


و مقتضى كلام ابن أبى عقيل أن الأفضل جمع الأذكار الأربعه عقيب كل تكبيره و لا يعلم مستنده. 


ثم اختلف فى أنه على تقدير وجوب الصلاه على المنافق و وجوب الأدعيه هل يجب الدعاء عقيب الرابعه على الميت أم لا 
فظاهر هذا الخبر سقوطه حيث قال ثم كبر الرابعه و انصرف و إن احتمل أن يكون المراد بالانصراف الانصراف عن التكبير و 
قوله و لم يدع للميت لا ينافى الدعاء عليه لكنه بعيد جدا قال فى الذكرى و الظاهر أن الدعاء على هذا القسم غير واجب لأن 
التكبير عليه أربع و بها تخرج عن الصلاه و اعترض عليه بأن الدعاء للميت أو عليه لا يتعين وقوعه بعد الرابعه و قد ورد بالأمر 
بالدعاء على المنافق روايات. 


**| ترجمه |بدان كه شيخ در التهذيب این حديث را با اسنادى که در آن سند ناشناس وجود دارد از امام صادق عليه السلام و 
از سود (زسوزل هن ل ال هله و اه کامی كك هع شا ری كراره نا انان كدي زان کو ت مان 
عبارت نيز به آن افزوده شده است: (سپس تكبير می كفت و بر انبياء درود مى فرستاد)» همجنين در حالت دوّم يعنى بعد از نهى 
نماز بر منافقان عبارت (على النبیشن) و در حالت اول يعنى قبل از نهى نماز بر منافقان همین عبارت و دعا برای مؤمنين اضافه 
شده است. سپس فقها بر سر اين نكته كه آيا نماز گزاردن بر افراد غير شيعه كه در ميان فرقه‌های مسلمانان وجود دارند واجب 
است يا خير اختلاف نظر دارند. شيخ در تعدادى از كتابهاى خویش, ابن جنيد و محمّق به وجوب اين امر اعتقاد دارند» ولى 
مخالف است را غسل دهد يا بر او نماز بگزارد» مگر اینکه دعوت شود و از سر تقیه و بنا به ضرورت اقدام به انجام جنين عملى 


کند» ابوصلاح و ابن ادريس نيز قائل به اين نظر هستند و اين نظر خالى از صحت و قوّت نيست. 


استدلال به اين حديث در تأييد کم وجوب مشكل به نظر مىرسدء چرا كه رفتار پیامبر صلی الله عليه و آله اعم از اين امور 
است. همجنين ممکن است که نماز كزاردن بيامبر بر آنان به خاطر اظهار اسلام از سوى ايشان بوده باشد. اما مسلمان بودن 
ظاهرى آنان و جهار مرتبه تكبير گفتن بر میت‌شان به امر خداوند متعال به منظور بیان نفاق‌شان» لزوم نماز گزاردن ظاهرى بر 
آنان را نفى نم ىكندء بلكه نماز خواندن اين جنينى را متعين می كند جرا که خداوند متعال يبامبر را از نماز گزاردن بر كافران 
منع فرموده است» و هيج واسطداى ميان ايمان و كفر به جز نفاق و پنهان داشتن كفر وجود ندارد» و با وجود پنهان داشتن 
كفرءو به دليل اظهار اسلام نماز گزاردن بر آنان مانند ساير احكام لازم می گردد. 


اقا خکمی که حديث مذ کور برآن دلالت می کند که نماز گزاردن بر میت مؤمن با ينج تکبیر است فقهای ما بر وجوب آن 
اتفاق نظر دارند. و احادیث ما در مورد آن به صورت مستفیض بلکه به صورت متواتر است» و فقهای اربعه از ميان مخالفین و 
گروه دیگری از آنان قائل به چهار تکبیر هستند ولی آن‌گونه که از کلام آنان برمیآید نماز گزاردن بر میت غير مؤمن با 
چهار تکبیر نظری قطعی به شمار می آید و با بررسی چنین احادیثی برای تو آشکار می گردد که منشاء مشتبه شدن امور برعامه 
سلعنت خدا بر آنان- در مورد نماز گزاردن بر میت با چهار تکبی استناد به فعل پیامبر صلی الله عليه و آله در برخى مواقع 
است» اين در حالی است که آنان دلیل فعل پیامبر را درک نکرده‌اند» بلکه خداوند متعال از درک كردن و فهمیدن آن عاجز.. 
شان گردانده است تا برای شیعیان متسر گردد که با نماز گزاردن بر آنان با چهار تكبير به اين خکم عمل کنند چرا که از 


خبيث ترین منافقان هستند» لعنت خدا بر همه آنان. 


سپس آگاه باش که فقها در مورد وجوب خواندن ادعیه در بين تکبیرها و استحباب آن اختلاف نظر دارند و نظر مشهورتر 
وجوب اين امر است» و جه بسا تأييد چنین حکمی با استدلال بر اين حدیث به منظور تأسّْرى و تبعیت باشدء چنان که از ظاهر 
این فرموده امام صادق عليه السلام: (رسول خدا صلی الله عليه و آله هنگامی که بر میت نماز می گزارد تكبير می گفت) نيز 
مواظبت بر اين عمل استنباط می‌شود و اين از جمله دلایلی است که بر وجود تأسّی و تبعیت تأ کید دارد؛ و در اين باره نظراتی 


وجود دارد که اکنون و در اين جایگاه امکان بحث و بررسی در مورد آن وجود ندارد و پیش‌تر به آنان اشاره کردیم. 


فقها بر سر این موضوع نيز دچار اختلاف شده‌اند که آيا برای ادعیه بين تكبيرها بايد از الفاظ مخصوصی استفاده شود يا خیر؟ 


نظر مشهور اين است که نیازی به استخدام الفاظ مخصوص نیست» و جه بسا با استناد به نمونه‌هایی شبیه به آنچه تقریب شد بر 


وجوب ذکر الفاظ مخصوص استدلال شود و کمی پیش از اين از اشکالات آن آگاه گشتی. 


سپس نظر مشهور در ميان فقهایی كه قائل به تعيين هستند عمل كردن به مفاد اين حديث می‌باشد» و فقهایی که قائل به عدم 
تغنين هستند به افضليت و برتری ابن حدیث اعتقاد دارند اما غالبا آنان با وجود دلالت حدیث روایت شده در التهذیب بر 
درود فرستادن بر تمام انبیاء در خلال تکبیرها به اين مسأله اهتمام و توجه نشان نداده‌اند؛ اين در حالی است که مرجع آنان در 
ارائه نظرات غالبا کتاب التهذیب بوده است» و احوط فرستان درود و صلوات بر انبیاء علیهم السلام همراه با درود و صلوات 
فرستادن بر پیامبر و اهل بيت علیهم السلام می‌باشد. شهید در الذ کری گفته است: حدیث آم سلمه در بردارنده اين نکته است 
كه درود فرستادن بر انبياء از جمله افعال پیامبر صلی الله عليه و آله مى باشدء بنابراين حمل بر استحباب می‌شود؛ سپس گفته 
است: آری» هنگامی که بر پیامبر درود و صلوات می‌فرستی واجب است که بر اهل بيت او نيز درود و صلوات بفرستی» چنان 
که احادیث نيز در بردارنده اين نکته هستند. پایان نقل قول. 


کلام ابن أبى عقيل نيز چنین اقتضا می کند كه بعد از هر تکبیر همگی اذ کار اربعه ذكر گردد» و منبع استناد او مشخص نیست. 


آن گاه بر سر اين نکته هم اختلاف نظر پیش آمده است که در صورت پذیرفتن حکم وجوب نماز گزاردن بر منافق و ذکر 
ادعیه آيا واجب است يس از تکبیر چهارم بر میت دعا خوانده شود يا خیر؟ از ظاهر حديث مذ کور چنین بر می‌آید که يس از 
تکبیر چهارم نیازی به دعا خواندن بر میت منافق وجود ندارد» چرا که امام فرموده است: سپس پیامبر برای بار چهارم تکبیر 


می كفت و نماز را به پایان می‌رساند» هر چند اين احتمال نيز وجود دارد که مقصود از انصراف منصرف شدن از ذكر تکبیر 


باشد؛ و اين فرموده امام (م يدع للمیت: پیامبر برای میت دعا نمی کرد) منافی دعا كردن عليه میت نمی‌باشد» ولی بسیار بعید به 
نظر می‌رسد. شهید در الذ کری گوید: آشکار است که دعا خواندن عليه اين گروه واجب نیست. چرا که تعداد تکبیرهایی که 
هنگام نماز گزاردن بر آنان به زبان آورده می‌شود چهار است و با تکبیر چهارم نماز را به پایان می‌رسانی , و در رد دلیل 
شهید گفته‌اند که زمان دعا خواندن برای میت يا عليه او يس از تکبیر چهارم تعیین نشده است. و در تأييد دعا خواندن عليه 


منافق احادیث متعددی روایت شده است. 

** | تر جمه ] 

آقول 

و يرد عليه أيضا أن الخروح بالتکبیره الرابعه غير مسلم إذ یمکن أن یکون الخروج بإتمام الدعاء الرابع. 


قوله عليه السلام فصلی على النبى صلی الله عليه و آله و دعا أى للنبی صلی الله عليه و آله أو للمیت أو الأعم و تر که فى الصلاه 
على المنافق ربما يؤيد الثانى قوله عليه السلام فلما نهاه الله عز و جل عن الصلاه على المنافقين أى الدعاء لهم لأنه ذكر 


في اعم 


بعد ذلك الصلاه و قال و لم يدع للميت و إن احتمل أن یکون المراد به النهی عن الصلاه الکامله المعهوده التی كان يأتى بها 
للمؤمنين بل آمره بنقصها لکنه بعید كما لا يخفى. 


و اعلم أن الظاهر من الأخبار و کلام الأصحاب أن المراد بالمنافق غير الامامی لاطلاقه فى مقابله المؤمن. 


#[ تر جمه |همچنین در پاسخ به دلیل شهید می‌توان كفت که خروج از نماز همزمان با ذکر تکبیر چهارم ضروری و قطعی 
نیست» چرا که ممکن است نماز با اتمام دعای چهارم به پایان رسانده شود. 


این فرموده امام صادق عليه السلام: (فصلّی على النبئ صلی الله عليه و آله و دعا) یعنی: همراه صلوات بر پیامبر برای ايشان و يا 
میت دعا خواند و یا اينكه به صورت عام به دعا كردن پرداخت» و ت رک دعا خواندن در نمازی که بر میت منافق گزارده می... 
شود جه بسا معنای دوم (دعا خواندن برای میّت) را تأييد می‌کند. و منظور از (الصلاه) در اين فرموده: (فلما نهاه الله عر و جل 
من الصلاه على المنافقین) دعا خواندن برای منافقین می‌باشد» زیرا يس از اين کلام به ذكر نماز گزاردن نیز پرداخته است. و 
اگر جه احتمال دارد که منظور از این کلام امام: (و لم دع للمیت) نهی پیامبر از گزاردن نماز کامل و معهودی باشد که بر 
مومنان می گزارده است. بلکه امر به ناقص گزاردن نماز بر منافقان باشد. ولی چنان كه پوشیده نیست اين احتمال بعید به نظر 


مى رسد. 


و آگاه باش آنچه از ظاهر احادیث و کلام فقها برداشت می‌شود اين است که منظور از منافق کسی است که شيعه امامیه نباشد» 
به دلیل اد ین اطلاق که در مقابل لفظ مؤمن قرار گرفته. 


E‏ [ترجمه] 
»¥« 


الخضال. وَ العلل» عَنْ أبيه عَنْ س بْن ند الله عَنْ آخترد ٿن مُحَمَدٍ و عن ابن الوليدِ عن السَمار عَنْ مد بن مُحَمَدٍ عَنْ عغلی 
بعکم عن عْمان ن عند امک عن أبى بكر التحط من عن أبى عبد له عليه السلام قل :یا ا بكر گذری کم اسلا علی 


یت فت اا قال حفس تخییراب تم ال مكذرى من أن أَعِدّتْ فلت ا قال أجذّت العش ون امس حرلوات من کل لاه 


كبر( 
المحاسن» عن على بن الحکم: مثله (۲). 


**[ ترجمه |الخصال و علل الشرايع: ابوبكر حضرمی از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمود: ای ابوبكرء آيا مىدانى 
كه در نماز بر میت چند تكبير وجود دارد؟ گفتم: خیر امام فرمود: ينج تكبير» سپس فرمود آيا مىدانى اين ينج تكبير با عنايت 
به جه جيزى تعيين شده است؟ گفتم: خير» امام فرمود: با عنايت به نمازهاى ينج كانه كه از هر یک از آن‌ها یک تكبير گرفته 
شده است. - . الخصال ۱: ۱۳۵ علل الشرايع ۱: ۲۸۵ - 


المحاسن: از على بن حکم نظیر اين حديث روایت شده است. - . المحاسن: ۳۱۷ - 
| تر جمه | 
«f»‏ 


قر عن اید عن أبى عبد الل عله السلا ال قال وشو لَه صلى اله عليه و آل لله وض ین الصلاو حفس وَجَعَرَ 


للمَيّت ت من کل صلاه تکبیرة(۳). 
المقنع» مرسلا: مثله (۴) 


#*| ترجمه علل الشرایع: از امام صادق عليه السلام روایت شده است که رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: همانا خداوند 
متعال در هر شبانه روز ينج نماز را واجب گردانده است و در نمازی كه بر میت گذارده می‌شود از هر يكك از نمازهای پنج... 
كانه یک تکبیر قرار داده شده است. - . علل الشرایع ۱: ۲۸۶ - 

المقنع: نظیر اين حدیث به صورت مرسل روایت شده است. - . المقنع: ۶ ازچاپ سنگی؛ ۰ از جاب اسلامی - 

** | تر جمه | 

بيان 


اعلم أن الظاهر من كلام أكثر المتأخرين أن التكبيرات فيها ركن تبطل الصلاه بتركها عمدا و سهوا و ربما يستدل عليه بأمثال 
هذا الخبر فإن الظاهر منها كونها مأخوذه من التكبيرات الإحراميه و هى ركن. 


FY ص:‎ 


.۲۸۵ ص‎ ١ ص ۱۳۵ علل الشرائع ج‎ ١ الخصال ج‎ .١ -١ 
.۳۱۷ المحاسن ص‎ .۲ -۲ 

۳ ۳. علل الشرائع ج ۱ ص ۲۸۶. 

۴ ۴ المقنع: ۶؛ ط حجر» ص ۰ ط الإسلاميه. 


و فيه نظر من وجهین الأول عدم صراحه الأخبار فى کون المأخوذ منها التکبیرات الإحراميه إذ لعل المعنی أنه جعل بازاء كل 
صلاه هنا تکبیره لکن سيأتى فى علل الفضل ما يدل على آنها مأخوذه من التکبیرات الاحرامیه. 


و الشانی أنه على تقدير تسلیم کونها مأخوذه من التکبیرات الإ-حراميه لا يلزم من کونها فى المأخوذ منها ركنا کونها فى تلكك 
الصلاه آیضا ركنا نعم یمکن أن یتمسک بأنه لو أخل بواحده منها لم يأت بالهيئه المأثوره فلم يتحقق الامتثال المقتضی للأجزاء. 


ترک عمدی يا سهوى آن‌ها باعث باطل شدن نماز می گردد. و جه بسا که در تأبيد اين نظر به امثال اين حديث استدلال می.. 
شود. چرا که ظاهر احاديث بیان گر اين مطلب است كه تكبيرهاى نماز میت از تكبيره الإحرام نمازهاى ينج كانه كه خود از 


اركان نماز است گرفته شده است. 


اين نظر از دوجنبه قابل بررسى است: نخست عدم صراحت احاديث در گرفته شدن تكبيرهاى نماز میت از تكبيره الإحرام 
نمازهاى ينج گانه» چرا که ممكن است معنا جنين باشد كه به ازاى هر یک از نمازهاى ينج كانه یک تكبير در نماز میت قرار 
داده شده است» ولى در علل فضيلت نماز نكاتى ذكر خواهد شد كه بر گرفته شدن تكبيرهاى اين نماز از تكبيره الإحرام 
نمازهاى ينج كانه دلالت می كنند. 


دوّم: : با وجود پذیرفتن اين نکته كه تکبیرهای نماز میت بر گرفته از تکبیره الاحرام نمازهاى پنج كانه هستند» ضرورت و الزامى 
وجود ندارد كه ركن بودن اين تكبيرها در نماز هاى ينج كانه به معناى ركن بودن آن‌ها در نماز میت باشد» آری ممكن است 
به اين نکته تمش كك شود كه اگر در یکی از تکبیرهای نماز میت اخلال ايجاد شود حقٌ نماز به صورتى كه در روايات نقل 


شده است ادا نمی‌شود. بنابراين امتثال و تبعیتی كه اقتضاى إجزا كند (و تكليف از كردن ساقط شود)محققٌ نمى شود . 
* | ترجمه | 


«f» 
2 ان‎ 


ی لف بای باه عله السلا أن لت على یب عمش توب و بر من بیرق 
ای الى یی غلیها ام تحمس الصا و رک و لصوم و احج و اويه ا 3 قل ابیت فل الله 12 و تجل ون كل دعاق 
4و نکم ررم بالخمس كلها و قمحا کم ببأزَع و آلکزوا واه فمن داک بُكبْرُونَ علی مَوْنَاهُمْ ریغ تکبیوات و 


]| ترجمه اعلل الشرایع: از ابو بصير روايت شده كه گفت: از امام صادق عليه السلام پرسیدم: به جه علت ما شیعیان در نماز 


ميت ينج بار تکبیر می كوييم در حالی که مخالفان ما چهار بار تکبیر می گویند؟ امام فرمود: به دلیل اينكه اسلام بر ينج پایه 
یشان نهاده شده است: نماز» ز کات روزه» حج. دوستی و ولایت پذبری ما اهل بیت» خداوند با عنایت به هر یک از اين پایه‌ها 
تکبیری را در نماز میت قرار داده است» شما به هر ينج پایه اقرار کرده و به آن‌ها كردن نهاده‌اید در حالی که مخالفان شما 


چهار پایه را پذیرفته و یکی را انکار كردهاندء از اين روست که آنان بر مرد گان خويش چهار بار تکبیر می گویند و شما ينج 


اد اد 1 تر جمه 1 
«A»‏ 


Ts‏ ار على ول رب هع لجل د 


تر جمه ]علل الشرايع: از امام صادق عليه السلام روايت شده که فرمود: رسول خدا صلی الله عليه و آله در نماز میت بر 
گروهی از مردم ينج بار تكبير می كفت و در نماز میت بر گروه دیگر چهار بار. پس هركاه كه پیامبر بر شخصی چهار بار 
تکبیر می گفت. آن شخص در موضع اتهّام قرار می گرفت. - . علل الشرایع ۱: ۲۸۶ - 


2 1 تر جمه 1 
»$« 


ل ا ا ل ال ل ا 


E 


BEE E 


ص: ۳۴۳۳ 


.۲۸۶ ص‎ ١ علل الشرائع ج‎ .١ -١ 
.۲۸۶ ص‎ ١ علل الشرائع ج‎ .۲-۲ 


على ال و ا على انافك ا ا 


##[ترجمه]علل الشرایع: از ابراهيم بن محقد بن ممران روايت شده که گفت: از مکه خارج شده و بر امام صادق عليه السلام 
وارد گشتم» پس به ذکر نماز میت پرداخته و فرمود: مؤمن و منافق با تکبیر رسول خدا صلی الله عليه و آله از هم تشخیص داده 
می‌شوند» پیامبر بر مؤمن ينج بار و بر منافق چهار بار تکبیر می گفت. - . علل الشرایع ۱: ۲۸۷ - 


] ترجمه‎ | E 
«V» 


ون و العدّلء عَنْ مد بن لسن عَنْ كه مد بْن الْحَسٍَ الصّفَارِ عَنْ مُحَمّدٍ مُححمّدِ بن عیتری عن الْحَسَن بن اضر قال ال الرضا 
عليه السلام: ما ال فى اتکی یالب تحنس ككبيراتٍ قلت روَا ها قد اق ین تحفس صَلَوَاتٍ تال هذا قاوز ایرث 
ام اما بطق الله عر و جل فرض عَلَى العا خشس ی فَرَائض الصَلاة و لمع واد وا فجقل المت ت من کل 


ر الركا 
EEE‏ من قبل یه كبر هساو مَنْ لَمْ یل الو یه کر ریم ما فمن أخل كلك تکیزون كنا و من لمکم 


**| ترجمه |العيون و علل الشرایع: حسن بن نضر روایت کرده که امام رضا عليه السلام پرسید: علت ينج بار تكبير گفتن در نماز 
میت چیست؟ گفتم: روایت کرده‌اند که اين ينج تکبیر از نمازهای ينج كانه گرفته شده‌اند. امام فرمود: ظاهر سخن چنین است؛ 
اقا باطن امر اين گونه است که خداوند عر و جل ينج فریضه را بر بند گان واجب گردانده است: نماز» زکات» روزه» حج» و 
ولایت و بنا به هر یک از اين فرایض تکبیری را در نماز میت قرار داده است» پس هر کسی که ولایت را بپذیرد ينج بار و هر 
كه ولایت را نپذیرد چهار بار تکبیر می گوید» به همین سبب است که شما شیعیان ينج بار تکبیر می گویید و آنان که با شما 
مخالفند چهار بار تکبیر می گویند. - . عیون الاخبار ۲: ۸۲ علل الشریع ۱: ۲۸۷ - 


** | تر جمه | 


العللء عن آبیه عن سعد عَنْ أخترت بن آبی عبد الله عَنْ أبى الْجورَاء قَالَ: اعت لا یرم الوم و إن کان أَفْرَأَهُمْ لان یع من 


لش آغقعها و َمل له شَهَادَة و صلی یه مات إن آن یکوت ترک دک فا على تیه (. 


#*| ترجمه |علل الشرايع: از ابو الجوزاء روايت شده كه گفت: جايز نیست كه شخص ختنه نكرده قوم را امامت کند» هر چند 
كه آ گاه‌ترین آن‌ها به قرائت قرآن باشد. چرا که از انجام بزرگ‌ترین سنّت سر باز زده است؛ همجنين شهادت و كواهى دادن 
جنين شخصى يذيرفته نيست و هنگامی كه وفات كند بر او نماز گزارده نمی‌شود مگر اين كه به خاطر ترس بر جان خود از 
انجام اين عمل امتناع ورزيده باشد. - . علل الشرايع ۲: ۱۷ - 


عدم وجوب الصلاه على الأغلف لم آر قائلا به و ظاهر الأصحاب اتفاقهم على وجوب الصلاه على آرباب الکباثر و الخبر ضعیف 
موقوف (۴) و يمكن حمله على أنه لا يلزم الاهتمام فى الصلاه عليه فإذا صلى بعضهم عليه لا يستحب للباقين الإتيان بها أو لا 
يتأكد استحبابه. 


** | ترجمه ]هيج فقيهى را نيافتهام كه قائل به عدم وجوب نماز بر میت ختنه نكرده باشد» بلكه از ظاهر كلام فقها جنين برمى آيد 
که همه بر وجوت نماز گزاردن بر میت شخصی که حتی مرتكب كتاهان کبیره شده است اتفاق نظر دارند؛ پس حديث 
مذ کور ضعیف و موقوف است» همچنین ممکن است حدیث بر اين نکته حمل شود که اهتمام داشتن به نماز گزاردن بر میت 
شخص ختنه ناکرده لزومی ندارد» و اگر عده‌ای از مردم بر او نماز گزاردند» نماز گزاردن ذيكراة مسحت تمن ناش و با 
استحياب 1ق مر ریت 


2 1 تر جمه 1 
۰ 


قال: اد علی عَهْدٍ رَشول الله 


۳۴۴ ۶ 


.۲۸۷ علل الشرائع ج ۱ ص‎ .١ -١ 

۲- ۲. عیون الأخبار ج ۲ ص ۸۲ علل الشرائع ج ١‏ ص ۲۸۷. 

۳-۳ علل الشرائع ج ۲ ص ۱۷. 

۴- ۴. لا بأس به من حيث الوقوف فان الشیخ رواه فى التهذیب ج ۱ ص ۲۵۴ بإسناده عن محمّد بن أحمد بن يحيى» عن أبى 
جعفر» عن أبى الجوزاء» عن الحسين ابن علوان» عن عمرو بن خالد؛ عن زيد بن علی» عن آبائه عن على عليهم السلام. 


صلی الله عليه و آله ات رل و غك دینازان 16+ بر الب صلی الله عليه و آله فَأَبَى أن يُصَلَىَ لَه و اما فعل دک لکلا بجتر توا 
علی الدَّيْن و قال قَدْ مات رَسُولَ اللّهِ صلی الله عليه و آله و علیه دَيْنَّ و مات الْحَسَنٌ عليه السلام و علیه دی وَ قَتِلَ این عليه 
السلام و عَلَههِ دَيْنٌّ (۱). 


|[ ت رجمه اعلل الشرایع: یکی از ياران ما از امام باقر یا امام صادق علیهما السلام روایت کرده که فرمود: در عهد رسول خدا 
صلی الله عليه و آله مردی وفات کرد که دو دینار بدهی بر كردن داشت» هنگامی که پیامبر صلی الله عليه و آله را از این 
موضوع آگاه ساختند از نماز گزاردن بر او امتناع ورزید؛ پیامبر اين کار را انجام داد تا کسی نسبت به دين و بدهی جسارت و 
بی‌ادبی به خرج ندهد» همچنین فرمود: رسول خدا صلی الله عليه و آله در حالی که بدهی به كردن داشت وفات نمود امام 
حسن عليه السلام در حالی که بدهی به كردن داشت وفات نمود» و امام حسین عليه السلام در حالی که بدهی به كردن داشت 
شهید شد. - . علل الشرایع ۲: ۲۱۵ - 


* | تر جمه | 


بيان 


يفهم من آخر الخبر أن ترك الصلاه إنما كان لأنه كان مستخفا بالدين و لا ينوى قضاءه تأديبا ولا ينافى ذلكك وجوب الصلاه 
عليه لأنه لم ينه الناس عن الصلاه عليه و مع فعل غيره كانت تسقط عنه و لعل مثل هذا من خصائص النبى و الإمام عليه السلام أو 
مطلق الولاه على احتمال. 


و ترعضه ]از عبازت اباك خدت رکشت می شر كه ترك كنار از سرن يباقن فيل الله عليه و الها شاط خی و 
خوار شمردن دين و بدهی از جانب آن مرد بوده واينكه قصد يرداخت آن را به صورت مؤدبانه نداشته است. واد ين امر 
وجوب نماز گزاردن بر این شخص را نفی نمی کند» چرا كه پیامبر مردم را از نماز گزاردن بر او منع نفرموده است. و با نماز 
گزاردن افرادی دیگر بر اوه اين امر واجب از كردن خود پیامبر ساقط شده است. شاید انجام جنين اعمالی از خصایص پیامبر و 
امام علیهما السلام و يا احتمالا تمام حا کمان باشد. 


* | تر جمه | 
»+1« 


م 


* | ترجمه |مجالس الصدوق: امام صادق از يدرش عليهما السلام روايت كرده كه فرمود: بر ميت هر کسی که مسلمان و اهل 
قله است ماز بگزار که حساب و كنات از با عذارند عز وجل است:<, آمالی الصدوقة ۱۳۱ - 


* | تر جمه | 
۹1۳ 


ل ك الْقََّانٍ تحن الْحتن الشکری عَنْ مد ن گرا عن حر تعن رازه عن ید عن خی ال 
عَنْ أبى جغفر عليه السلام قال: أَعدقٌ الاس بالصّاه و علی ال ۱ تائث رجا و ذا مَانَتِ الْوأه و وه E‏ علا عِنْدَ 
خي هاو ین ال َا لَى عله د یه و إا آذجلت اه ابر وقف زوجها فى وضع بول وَرِكها و ًا نیع للم 
نوخ ند ریا من رضا ژوچنا و لما منت فَاطَُِ عليها السلام ام مير امین عليه السلا و قال الهم ّى زاض عن اه 


یک الم نها ق آوحث نآنسها الم نها ذ مجرث فَصِلْها لها ذ ُلعث فاكم لها و أَنْتَ > خی حير الا کمین (۳. 
ص: ۳۴۵ 
.١ -١‏ علل الشرائع ج ۲ ص ۲۱۵ و مثله فى باب النوادر آخر الکتاب تحت الرقم ۳۷ج ۲ ص ۲۷۷. 


۲- ۲. آمالی الصدوق ص ۱۳۱. 
۳- ۳. الخصال ج ۲ ص ۱۴۳ فى حدیث. 


## تر جمه ]الخصال: جابر جعفی از امام باقر عليه السلام روایت کرده که فرمود: شایسته‌ترین شخص برای نماز گزاردن بر میت 
زن آن گاه که وفات نمود شوهر اوست» و هنگامی كه زنى وفات کند کسی که بر او نماز می گزارد رو به روى سينهاش می.. 
ايستدء و اگر میت مرد باشد نما ز گزار كنار سرش می‌ایستد» و آن‌گاه که زن وارد قبر گرادنده می‌شود شوهر او بايد در مکانی 
قرار كيرد كه بتواند کفلش را حمل نماید» و هیچ شفاعت کننده‌ای مقبول‌تر از رضایت شوهر برای همسرش نزد خداوند وجود 


ندارد. 


هنگامی که فاطمه علیها السلام وفات نمود» امام على عليه السلام برخاست و فرمود: خداونداء به راستی که من از دختر 
پیامبرت راضی هستم؛ خداوندا فاطمه در قبر تنها گشته است پس مونس و همدمش باش؛ خداوندا؛ او هجرت کرده است يس 
به وصالش برسان؛ خداونداه او مورد ظلم واقع شده يس در مورد او به قضاوت بپرداز که تو بهترین قضاوت کنند گان هستی. - 
. الخصال ۱۳۳۰۲ 


* | ترجمه | 


بيان 


ما اشتمل عليه الخبر من كون الزوج أولى من سائر الأقارب هو المعروف من مذهب الأصحاب و وردت بعض الروايات بأن الأخ 
أولى من الزوج و حملها الشيخ و غيره على التقيه لكونه أشهر بين العامه و إن وقع الخلاف بينهم أيضا و آما الموضع الذى يقف 
فيه المصلی فقال الشيخ فى المبسوط و المفيد و أبو الصلاح يقف الامام فى الجنازه عند وسط الرجل و صدر المرأه و عليه معظم 
الأصحاب لا سيما المتأخرين منهم و قال فى الخلاف يقف عند رأس الرجل و صدر المرأه كما هو مدلول الخبر و به قال على 
بن بابويه و قال ابنه فى المقنع إذا صليت على الميت فقف عند صدره و كبر ثم قال و إذا صليت على المرأه فقف عند صدرها. 


و للشيخ فى الاستبصار قول ثالث أنه يقف عند رأس المرأه و صدر الرجل و القول بالتخبير بين هذا القول و القول الأول لا يخلو 
من قوه لورود الأخبار المعتبره بهما كما هو ظاهر المنتهى و لا يمكن حمل إحداهما على التقيه لاختلاف الأخبار و الأقوال بينهم 
أيضا. 


##[ترجمه آنظری که حديث شامل آن است مبنى بر اینکه شوهر به نسبت ساير بستگان زن برای نمازكزاردن بر میت او 
شايستهتر است» نظرى معروف و شناخته شده در ميان فقهاست. و در برخى از احاديث روايت شده كه برادر زن از شوهرش به 
منظور نماز كزاردن بر او شايستهتر است» كه شيخ و دیگران اين احاديث را حمل بر تقیّه كردهاند به خاطر اينكه در ميان عامّه 
شهرت دارند» اگر جه در ميان آنان نيز بر سر اين نکته اختلاف وجود دارد. اما شيخ در المبسوط» شيخ مفيد و ابوصلاح در 
مورد جایگاهی كه نماز گزار بر میت بايد در آن قرار كيرد گفته‌اند: امام در نماز میت در ميانه پیکر مرد يا رو به روى سينه 
پیکر زن قرار می گیرد» اغلب فقها و مخصوصاً فقهای متأخر قائل به اين نظر هستندء اما شيخ در الخلاف گفته است: امام در 
بن بابویه نيز قائل به آن است» پسرش نيز در المقنع گفته است: آن گاه كه بر میت نماز گزاردی رو به روی سینه اش بایست و 


تکبیر بگوی» سپس گفت: و اگر بر میت زن نماز گزاردی رو به روی سیه اشن بایست. 


اما شيخ در الاستبصار نظر سومی را مطرح کرده است به اين ترتیب كه امام در نماز میت در كنار سر میت زن و سینه میت مرد 
می‌ایستد و مختار گرداندن نماز گزار در انتخاب این قول و قول نخست خالی از صخت و قوّت نیست. چرا که احادیث معتبر 
در تأييد هر دو قول روایت شده‌اند» و از ظاهر کلام علمامه در المنتهی نیز همین نظر برداشت می‌شود» همچنین امکان حمل 
یکی از این دو قول بر تقیه وجود ندارد؛ چرا که احادیث روایت شده و اقوال خود مخالفان نیز در این زمه متفاوت است. 


* | تر جمه | 


۰1۳ 


o‏ هر 


الخضال» عَنْ أبيه عَنْ تردن عَبد الله عن آخمد بن مد بن عیتری و آخمد بْنَ أبى عَمِدِ الله عن الْحَسَن بْن فضَال عَنْ يُونّسَ 
بن یوب عَنْ ميا ِن الشفط عَنْ أبى عبد الله عليه السلام ال لا بض آدَمْ عليه السلام َة الماك نم وضع دمح 


2 
أ و 


e‏ و أؤى الله عر و جل الیه أن كير عليه حمسا وفوا يسوی قَبِرَهُ تم قَالَ هَكدًا قَاضتَعُوا 


|[ تر جمه ]الخصال: از امام صادق عليه السلام روایت شده که فرمود: هنگامی كه آدم عليه السلام وفات نمود فرشتگان او را 
غسل دادنده سپس بر زمين گذارده شد. آن گاه هبه الله (فرزند آدم) پیش آمد و در حالی که فرشتگان يشت سر او قرار داشتند 
اس ا عسي اک 
را در قر پنهان کرده و قبرش را با زمین یکسان گرداند» سپس فرمود: اين گونه با مرد كان خویش رفتار کنید. - . الخصال ۱: 
۵-- 


* | تر جمه | 


«f>» 


الْحِصَالء و الود و تفیتیز الإا عن مكيل محمد بن الاسم الأسترآبایق عَنْ ُوشف بن زياد عن أببه عَنْ آبی مُحَمَدٍ العسکرق 
و أن رشو لل صلی ل له هآ ييل نی اجان بی که عزين عاو و 


2 


7 


ص: ۳۳۶ 


-١‏ ۱. الخصال ج ١‏ ص ۱۳۵ فى حديث. 


الله له کل مرتفع حٌى زأی جنار و هو باه( 

| ترجمه |الخصال و العیون [و تفسیر الإمام ]: امام عسكرى عليه السلام از يدرانش عليهم السلام روايت کرده است: هنگامی که 
تا سامت على أله علدو ]لو از حر .رفاك تاش كاه كزف افير سار ار النلاوهكن کیو كرمسكة و یه 
همانا برادر شما أصحمه وفات كرده است» سپس به سوى كوه جټانه خارج شد و از دور بر او نماز گزارد و هفت مرتبه تكبير 
گفت. آن گاه خداوند متعال تمام بلندی‌ها را در مقابل پیامبر يست كردانيد تا اينكه جنازه نجاشى را در حبشه مشاهده فرمود. 


- . الخصال ۲: ۰۱۱ عیون الأخبار١:‏ ۲۷۹ و تفسیر امام عسکری عليه السلام - 
** | تر جمه | 


بيان 


لا خلاف بين أصحابنا فى عدم جواز الصلاه على الغائب و لعل هذا الحكم مخصوص بتلك الواقعه كعدد التكبيرات قال فى 
المنتهى و لا يصلى على الغائب عن بلد المصلى ذهب إليه علماؤنا و به قال أبو حنيفه و مالكك و قال الشافعى يجوز و عن أحمد 


روايتان ثم قال احتج الجمهور بما روى عن النبى صلى الله عليه و آله أنه نعى النجاشى صاحب الحبشه اليوم الذى مات فيه و 
صلى بهم فى المصلی و كبر آربعا. 


و الجواب أن الأرض زويت للنبى صلى الله عليه و آله فصلى عليه و هو حاضر عنده بخلاف غيره و لأنه حكايه فعل فلا يقتضى 
العموم و لأنه يمكن أن يكون دعا له لا أنه صلى عليه و أطلق على الدعاء اسم الصلاه بالنظر إلى الحقيقه الأصليه و قد ورد هذا 
فى أخبار أهل البيت عليهم السلام رَوَى الشیخ (1) عَنْ محمد بن مُشرلم و زَرَارَهَ قال: فلت له فَالنَجَاشِىٌ لم بُصَل عَلئِهِ ال صلى 
الله عليه و آله فَقَالَ لا نما دَعَا لَهُ. 


| ترجمه ]در ميان فقهاى ما اختلاف نظرى بر سر عدم جواز نمازكزاردن بر مت غائب وجود ندارد» و شايد ځکم مذكور در 
اين حديث همانند تعداد تكبيرها مخصوص آن واقعه باشد» علمامه در المنتهى كويد: از سرزمين نمازكزار بر ميت غائب 
نماز گزارده نمىشود؛علماى ما به اين نظر تمايل نشان دادند و ابو حنيفه و مالک نيز جنين نظرى دارند» ولى شافعى گفته است: 
ابن ر حاير ست و از العم د کو روات تقل شله ات می که اس جور فقها به این روات استاد كزدواتن که رشول 
دای اللتعلةى آل کي وقاك عراش ا اه زاون روز راق ۸ ] کاهی ایاتب شود واد و دو عل قناز 


میت را برای آنان امامت کرد و چهار بار تكبير گفت. 


جواب اين سخن چنین است که زمين در مقابل پیامبر صلی الله عليه و آله درهم پیچیده شده و جمع گردید و ايشان بر خلاف 
دیگران در كنار جنازه نجاشی حاضر گشت. و اين فقط حکایت عملی است که اختصاص به پیامبر دارد» يس اقتضای عموم 
نمی کند» همچنین ممکن است که پیامبر بر جنازه نجاشی نماز نگزارده باشد بلکه برای او دعا خوانده باشد» و اسم (صلاه) بر 
مفهوم دعا خواندن نيز اطلاق می‌شود و اين امر با عنایت به حقيقت اصلی معنای نماز است؛ اين نظر در احادیث منقول از اهل 
بيت عليهم السلام نیز نمود بيدا کرده است. شيخ از محمد بن مسلم و زراره روایت کرده که گفت: از امام صادق عليه السلام 


پرسیدم: آيا پیامبر صلی الله عليه و آله از راه دور بر جنازه نجاشی نماز نگزارد؟ امام فرمود: خير» پیامبر فقط برای او دعا خواند. 
الوب ۱۳۱۲۷ ب 


* | ترجمه | 
«16» 


یود عن این توس عن ابن قتيبة عن الْمَ لي : ن شَاذَانَ عن الوْضًا عليه السلام: فا کب لِْمَمُونِ ین 2 رائع الدّين الصَّلَاة 
على یت حفس خیرات فمن تقض تقد لت و المت مل ین قبل رجليه و نب به ‏ أَْخِلَ بر( 


#٭[ترجمه ]العیون: فضل بن شاذان در ميان نوشتههايى كه امام رضا عليه السلام در تشريح شرايع دين برای مأمون نگاشته بود 
از ايشان روايت كرده که فرمود: نماز بر مت داراى ينج تكبير است و هر کسی یکی از آن‌ها را ناقص گرداند مخالفت 
ور اة اس و هت از سمت اها ی :در کا کت وانیو نه ونا ارا و وی در قر کات مس شوگ عون الا عبار ۲ 
1# 


> | ترجمه ] 
«۵» 


ا راصو و أن ذه تسر عم سم 5 اه 
م من يصَلّى عَلَى ال ُجَتائر إلا آوجب ال له اه إلا أن كود افا أو عَاقًاً الجبراع). 


4 


لجنه | 


ص: ۳۷ 


۱- ۱. الخصال ج ۲ ص ۱۱ عیون الأخبار ج ۱ ص ۲۷۹ تفسیر الامام العسکریٌ عليه السلام : 
۲- ۲. التهذیب ج ۱ ص ۱۳۱۲ 
۳-۳ عيون الأخبار ج ۲ ص ۱۲۳. 


۴- ۴. آمالی الصدوق ص ۱۱۷. 


:| تر جمه آمجالس الصدوق: از امام حسن بن على علیهما السلام روایت ده كذ وسول ند سل الل غليه ی آل هود هر 
امین کس ادوا نار يك ارده لاد یش راراق اواج عن گ اف مک اتک فان اد و ا والد شن اور واعان 
کرده باشند تا پایان حدیث. - . آمالی الصدوق:۱۱۷ - 


* | تر جمه | 


«\%» 


وَل فی کر هی 


2 


ال قال و ات تن صلی علی میت صلی عليه بود ألْفَ ملك و عم الله له ما 
نْ اقام حتی یفن و بعتی عليه الاب كان لَه بکل دم نله قراط من جر و اقيرط بل جیلخ( 


| ترجمه |مجالس الصدوق: در حدیث المناهی گفته است: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرموده است: هر کسی كه بر میتی 
نماز بگزارد» هفتاد هزار فرشته بر او نماز می گزارند و خداوند گناهان ماقبل او را می‌بخشاید» پس اگر درنگ كند تا آن میت 
به خاک سپرده شده و بر او خاک ريخته می‌شود. به ازای هر قدمی که برداشته است یک قیراط اجر و پاداش كسب می کند» 
و هر قیراط به اندازه كوه احد است. - . آمالی الصدوق: ۲۵۹ - 


* | تر جمه | 


۰1۷ 


3 
هو مه 


الخص ال عَنْ ايه عَنْ عَلِىٌ بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنْ حمّاد بن عیتی عَنْ ريز عَنْ زُرَارَهَ قال قال بو جغفر عليه السلام: أَربَعٌ 
صَلَوَاتِ بص لیا الو جل فی كل ساعه صلا فاتلک فَمَتَى ذکوتها أَدَيْتَهَا و لا رز کعتیی طواف الْقَريِضَهِ و لاه الکشوف و الصَلاه 
علی میب لام یُصَلیهنْ الیل فى السَاعَاتٍ کلها(۲. 


[ترجمه ]الخصال: زراره از امام باقر عليه السلام روایت کرده که فرمود: چهار نماز هستند که انسان در هر ساعتی می‌تواند 
آن‌ها را به جا آورد: نمازی که ادای آن را در سر وقت از دست داده‌ای(قضا شده) يس هر زمان که به یادش آوردی آن را به 
جا آور» دو ركعت نماز طواف فریضه. نماز کسوف و نماز میت نما زگزار می‌تواند اين چهار نماز را در هر ساعتی به جا 
آورد. -. الخصال١:‏ ۱۱۸ - 


* | تر جمه | 


«A» 


:أ 


قرب الِْسْنَادِ تمن الْحَسَن بْن طریف ب ڪن الخسین بن علوان عَنْ جففر عَنْ أبيه ی دن 
ما رح لها جاه َم لم وتوا روما تلاو شول اللّه صلی الله عليه و آله أن يُعِيدَ الصّلَاة علیها ال لهم قذ قیت الصّلَاه 


علیها و لکن اذْعُوا لها(۳). 


#[ت رجمه ]قرب الأسناد: امام صادق از پدرش علیهما السلام روایت کرده که رسول خدا صلی الله عليه و آله بر جنازه‌ای نماز 
گزارد» هنگامی که پیامبر از ادای نماز فارغ گشت» گروهی از مردم آمدند که نماز را از دست داده بودند» پس با رسول خدا 
على الله عيدو آله سکن کل که تناز رای فت ماه كرداتده سامير آثان فرفر از پر او کی ارود هده اش لكن را 
او دعا كنيد. - . قرب الاسناد: ۴۳ از جاب سنگی» ۵۸ از جاب نجف - 


| ترجمه | 
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و من عن السَنْدِىٌ بن مُحَمّد عَنْ أبى البختری عَنْ جغفر بن محمد عَنْ أبيه: أن رَسُولَ الله صل لله عليه و آله صلی علی جنازه 
فما فرغ جاءة ناس فَقَالُوا یا شول الله لَمْ ُد رک الصّنَاة علیها فال لا تَصَلوا عَلَى جنار موَنَهِن و لکن اذعوا لَهَالع). 


*[ تر جمه آقرب الأسناد: امام صادق از پدرش علیهما السلام روات كرده كه رسول دض لاله الدى ازا تیار 
گزارد» هنگامی كه از اداى نماز فارغ گشت. عده‌ای از مردم نزد ايشان آمده و گفتند: ای رسول خداء ما نماز گزاردن بر او را 
از دست دادیم پیامبر فرمود: بر هيج جنازه‌ای دوبار نماز گذاشته نمی شود بلکه برای او دعا کنید. -. قرب الاسناد:۶۳ از جاب 


نكن ۸۴ از جاب نجف - 
# تر جمه | 
«۲۰» 


تهج الباغه و الا ختج اج عَنْ یر امین عليه السلام: فیا کب فی جوّاب تقار ول التشاخرو فال عليه السلام إن وم 


اسُشهذوا فى سبیل له بن المهاجرین و لکل قصل ی إذًا اتتشهد شهیدناقیل یذ لاء و حَصّهُ رول الله بعبعین 


TFA ص:‎ 


۱- ۱. آمالی الصدوق ص ۲۵۹. 
۲- ۲. الخصال ج ۱ ص ۱۱۸. 
ات قرب الإسناد ص ۴۳ ط حجر ص ۸ ط نجف. 


۴- ۴. قرب الإسناد ص ۶۳ ط حجر ص ۴ ط نجف. 


2 2 
2 


تکبیرة عِنْدَ صلاته عله .)١(‏ 


2 م2 موم 


** | ترجمه آنهج البلااغه و الاحتجاج: امام على عليه السلام ضمن نامه‌ای که در پاسخ فخر فروشی معاو به نگاشته بود فرمود: 
جمعى از مهاجرين و انصار در راه خدا به شهادت رسيدند و هر یک داراى فضليتى بودند اما آنكاه كه شهيد ما (حمزه) 
شربت شهادت نوشيد او را سید الشهداء خواندند» و پیامبر صلی الله عليه و آله در نماز بر پیکر او به جاى ينج تكبير هفت 
تکبیر گفت. - . نهج البلاغه: تحت شماره ۸ از قسمت نامدهاء الاحتجاج: ۹۵ و۹۶ - 


> | ترجمه ] 
»1« 


اعون عَنْ مُحَمَدٍ بْن علی بن الشاه عَنْ أبى بكر بن عبد الله اللَمِسَابُورِىٌ عَنْ عبد الله ِن أخك د الطایی عَنْ أبيه و عن أَحْمَدَ بن 
ابراهیم الخوزی ڪن ابراهیم ن مروّان عن جغفر بن محمد بن زیاد عن أخمّد بن عبد الله الْهَرَوى و عن الحتين بن مُحَمَّدٍ 
نان عن علی بن مُحّد بْن مَهْرَوَيْهِ عن داو بْن شلیمان جمیعا عن الرّضًا عَنْ آبائه عليهم السلام عن الخترین بن عَلٌِ عليه 


السلام أَنّهُقَالَ: ریت الِّىَ صلی الله عليه و آله کر علی ره سبع (0) 


| ترجمه |العيون: امام رضا عليه السلام از پدرانش علیهم السلام روایت کرده که امام حسین بن على علیهما السلام فرمود: 
بيامبر صلی الله عليه و آله را مشاهده نمودم كه بر پیکرحمزه هفت تکبیر گفت» و بر شهداى يس از حمزه بنج تكبير گفت؛ 
سپس هفتاد تکبیر بر یک حمزه ملحتق گردانید. -. العیون ۲: ۴۵ - 


| تر جمه | 


توضیح 


اعلم أن الأصحاب اختلفوا فى تکرار الصلاه على الجنازه الواحده فقال العلامه قدس سره فى المختلف المشهور کراهه تکرار 
الصلاه على الميت و قيد ابن إدريس بالصلاه جماعه لتکرار الصحابه الصلاه على النبی صلی الله عليه و آله فرادی و قال الشیخ 
فى الخلاف من صلی على جنازه یکره له أن بصلی علیها ثانیا و هو يشعر باختصاص الکراهه بالمصلی المتحد و ربما ظهر من 
کلامه فى الاستبصار استحباب التکرار من المصلی الواحد و غيره و ظاهرهم الاتفاق على الجواز و الأخبار فى ذلك مختلفه. 


ثم اعلم أنه یحتمل بعض الأخبار کون الصلاه على حمزه سبعين تکبیره و یکون من خصائصه عليه السلام و لکن يظهر من 
آکثرها آنها كانت فى الصلوات المتعدده كما بظهر من خبر العیون قال فى التذ کره لا ینبغی الزیاده على الخمس لأنها منوطه 
بقانون الشرع و لم تنقل الزیاده و ما روی عن النبی صلی الله عليه و آله من أنه كبر على حمزه سبعین تکبیره و عن على عليه 
السلام أنه كبر على سهل بن حنیف خمسا 


و عشرین تکبیره إنما كان فى صلوات متعدده و قال فى المختلف إن حديث سهل بن حنيف مختص بذلک الشخص اظهارا 
لفضله كما خص النبی صلی الله عليه و آله عمه 


ص: ۳۴۹ 
-١‏ ۱. نهج البلاغه تحت الرقم ۲۸ من قسم الکتب و الرسائل. الاحتجاج ص 48 و ۹۶. 


۲- ۲. خمس خ ل. 
۳- ۳. العیون ج ۲ ص ۴۵. 


حمزه بسبعین تکبیره و فى کلام مير الممنین عليه السلام فى نهج البلاغه ما يدل على ذلك انتهی ثم إن المشهور فى الجمع 
بين الأخبار حمل آخبار المنع على الکراهه و ربما يحمل آخبار المنع على المنافاه للتعجیل و يحمل قوله لا تصلوا على جنازه 
مرتين على أن المعنی لا تجب الصلاه علیها مرتين و لا يبعد القول برجحان تکرار الصلاه فى صوره عدم المنافاه للتعجیل ممن 
لم يدرك الصلاه و للامام مطلقا و ربما بخص الأخير بما إذا كان للميت مزیه و شرف فى الدین. 


و الأظهر عندی حمل آخبار المنع على التقیه لاشتهاره بين العامه قال فى المنتهی و لو صلی على جنازه قال الشیخ کره له أن 
یصلی علیها انیا و به قال على عليه السلام و ابن عمر و عائشه و آبو موسی و ذهب إليه الأوزاعى و أحمد و الشافعی و مالک و 
أبو حنيفه انتهی فظهر أن المشهور بینهم الکراهه و إن نسبوه إلى على عليه السلام و يؤيده أن آکثر رواه آخبار المنع عامیون و الله 
یعلم حقائق الأحكام. 


ره | گام رق که فقها دن مور PE‏ مار یک ساره واس جار E‏ شا RE‏ مدي سم دز 
المختلف گفته است: نظر مشهور» کراهت داشتن تکرار نماز مت است. ولی ابن ادریس اين کراهت را مقید به زمانی گردانده 
که او ا و ورن اف او شوه که ماه مار شک سای هعلق و الور اه ضيورت فرادى یگ از 
کردند» شيخ نيز در الخلاف گوید: برای کسی که بر یک جنازه نماز گزارده مکروه است که دوباره بر او نماز بگزارد؛ اين در 
حالی است که وی خبر از اختصاص اين کراهت به زمانی می‌دهد که نماز دوباره توسط یک نفر تکرار شود. و چه بسا از 
کلام شيخ در الاستبصار چنین برمی آید که تکرار نماز میت جه به امامت یک امام واحد باشد و جه به امامت افراد مختلف 
مستحبٌ است. همچنین از ظاهر کلام فقها چنین پیداست که بر جواز تکرار نماز میت اتفاق نظر دارند. و احادیث روایت شده 


در این زمینه متفاوت و مختلف هستند. 


سپس بدان كه برخی از احادیث در بردارنده اين نکته هستند که نماز گزارده شده بر پیکر حمزه عليه السلام هفتاد تکبیر داشته 
است و اين از ویژگی‌های مخصوص وی بوده است» ولی از اغلب احاديث روایت شده می‌توان چنین برداشت کرد که اين 
تکبیرها در نمازهای متعدد بر پیکر حمزه سر داده شده است. چنان که از حديث روایت شده در العیون نيز جنين برمی آید. 
مؤلف التذ کره گفته است: جایز نیست که تعداد تکبیرها در نماز میت از ينج بیشتر شود چرا که اين امر منوط به قانون شرع 
اه و آفزون بر این تعداد کر ثقل نشده است» اما در تقسیر عاد که مشتمل بر این نکته"هستند که واف صلی الله علیه و 
آله در نماز بر پیکر حمزه هفتاد تکبیر سر داده است و يا على عليه السلام در نماز بر پیکر سهل بن حنیف بيست و ينج تکبیرسر 
داده است» بايد كفت که اين تعداد تکبیر در هر دو حالت در نمازهای متعدد سر داده شده است. در المختلف گفته شده 
است: حديث روایت شده در مورد سهل بن حنیف مختص به آن شخصیت و به منظور اظهار فضیلت وی بوده است. چنان که 
پیامبر صلی الله عليه و آله حمزه را با ادای هفتاد تکبیر مخصوص فرمودء کلام روایت شده از امیرالممنین عليه السلام در نهج 
البلاغه نيز بر اين نکته دلالت می کند. پایان نقل قول. 


آن‌گاه نظر مشهور يس از جمع بين احادیث چنین است که احادیث دال بر منع بر کراهت تکرار حمل شوند» و جه بسا ممکن 
است احادیث منع بر این نکته حمل شوند که تکرار نماز میت منافی تعجیل در خاکسپاری است» همچنین اين فرموده پیامبر 
صلی الله عليه و آله: (لا تصلوا علی جنازه مزتین: بر یکک جنازه دو بار نماز نگزارید)» بر اين معنا حمل می‌شود که دو بان نماز 


گزاردن بر جنازه واجب نیست؛ بعید به نظر نمی‌رسد که در صورتی که با تعجیل در خاکسپاری میت منافات نداشته باشد به 
رجحان تکرار نماز برای کسانی که نماز را از دست داده‌اند و يا برای امام به صورت مطلق» قائل شویم. و جه بسا تکرار نماز 


برای امام جماعت مخصوص زمانی است که میت دارای ویژگی و شرافتی دینی باشد. 


ولی نظر صحیح تر و مشهورتر نزد من آن است که احادیث منع تکرار نماز میت حمل بر تقیه شوند. چرا که اين احادیث در 
بين عامّه دارای شهرت هستند علامه در المنتهی گوید: اگر بر جنازه نماز گزارده شده شيخ گفته: کراهت دارد که نماز دوباره 
بر او خوانده شود» اين نظر على عليه السلام و ابن عمر و عائشه و آبو موسی است و الأوزاعى و أحمد و شافعی و مالک و آبو 
حنیفه به آن تمایل دارند پایان نقل قول. و این سخن علامه مود اين مطلب است که مشهور بين آنها کراهت است اگرچه به 
على عليه السلام نسبت داده شده است و اينكه اکثر راویان اخبار منع عامی و اهل سنت هستند آن را تأیید می کند. و خداوند 
از حقایق احکام آ گاه است. 


| تر جمه | 
»¥« 


تجالیش الصّدّوقِ عَنْ جغفر ِن محمد بن ژور عَنْ مد بْنِ عد الله الحشیری عَنْ أبيهِ عن أخك د البزفی عن أبيه عَنْ خَلْفٍ 
بن حا عَنْ آبی الْحَمَن الَْوِدِىٌ عن الأغمش عَنْ عباية : نع عن اب عباس قال: اهل عَلكٌ بن آبی طالب عليه السلام ذا 


2 


3 


یوم الی ال صلی الله عليه و آله بَاكياً و ُو ول إن لله إن رار ال له رَشون اللو صلى اف عي و العا اع 


ال عل عليه السلام يا ول الل اث میاه بت 3 بنك أ ال بكى ان صلی الله عليه و له سس رت 


ع ر ۳1 


زج اله نک با عل ما إن كان لک آم قد کانث ث بی اما حل عمانبی مه و حُذ َب ین كفنا یهما و ؛ مر النسَاءَ 
or‏ ۳ 


شین غترلها و لا نخرجتا سی أجى > یی أَمْرَهَا قال و بل الب صلی الله عليه و آله یک شاف و رج ا م عل 
عليه السلام فَصَلَّى عیها ال صلی الله عليه و آله اء لَمْ بل علی أحد یلها مثل لک الصلاه م كبر 


ص: ۳۵۰ 


هم TS‏ مد فيه فلم مغ له آنین و لا رکه قم قال يا علي اذل با حَسَنٌ اوخل فدحلا ار 
ا فرع مما اختاج الیه قال له با علي احرج يا ححسَنُ ارخ رجا 


2 


ند رها ثم قال یا اطم اتا مد سید وب آدع و لا فخر فان آئاک مُنکز و 
و ال 


5 
3 
۱ 
6 
م 


م رَحفَ الب صلی الله عليه و آله تی صَارَ عند يَا ام 
كيد فسااک من ربک فقولی الله ری و محمد یی شام دینی و ال کتاہی و ابی إِتَابى و ی ثم قال الهم تبث 
اطم ال الاب نع حرج من قبرعا و حا علبها یات تم ض رب بده ای علی ایشرزی و ففض ما ثم قال صلی الله عليه و 
آله و الى تفش مُحَمَدٍ پوده لذ معت فاطعه تض فیق بمینی علی مال فَفَامَ یه عََار بن بات ال اک اہی و أمّى با 
رشو الو قد یت علیا حا تم ضلْعلی اع لا مل لک الله ال صلی الله عليه و آله با أب یشان و آَل دک 
هن منی لد كات لها من أبى طالب ول کی و لَقَدْ کان یرهم كثيراً و کان یرتا لیا فکانث تُشْبعْنى و جیهم و تکشونی و 
فریهم و ییوش تلهم قال لم كبزت غیت زب بین تكبيرة با رشول اله قال صلی الله عليه و آله نحم با عا ان 
میتی کرت إلى تین نامه کت ف قال مدد ک فی الْمَئر كلم سمغ لک أن و لا رک قَالَ 
إن الاس پک روئ بوم الوم غر َم إن لب إِلى ربى عر و عل آن تا سییر و الى تفش محئ صلی الله عليه و آله 
ره تا حرجت ین قرا حتّى رب مط احين من لور عند وَأ تا و مضباعین مِنْ ثور عند يدبا و مط باحين مِنْ نور عِنْدَ 


1 و که يها الم کين بقبرها يَسَْغْفر فران لها إلى أَنْ تقوم السَاعَهُ10). 


#* | تر جمه ]مجالس الصدوق: از ابن عباس روایت شده که گفت: روزی على بن ابی طالب عليه السلام گریان نزد رسول خدا 
على اله علیه و آله آمد در حالی که می‌فرمود: انا له و انا اله رامعو پیامبر صلی اله علیه و آله به او فرمود: ای علی؛ چه 
اتفاقی افتاده است؟ على عليه السلام فرمود: ای رسول خداء مادرم فاطمه بنت آسد وفات نموده است» پس پیامبر صلی الله عليه 
و آله گریست و فرمود: ای علی» خداوند مادرت را رحمت كندء به راستی اگر او برای تو مادر بود و برای من نيز مادر بود 
اين عقامه و همچنین اين دو لباس مرا بگیر و مادرت را در آن‌ها كفن كنء و به زنان فرمان ده که به شیوه‌ای نیکو او را غسل 
داده و از خانه خارجش نسازند تا بيايم» چرا كه انجام امورات او بر عهده من است. پیامبر صلی الله عليه و آله يس از یک 
ساعت آمدند و پیکر فاطمه مادر على عليه السلام از خانه خارج شد. يس پیامبر بر جنازه او نمازی گزارد که پیش‌تر مانند آن 
را بر کسی نگزارده بوده سپس چهل مرتبه بر او تکبیر كفت و آن گاه وارد قبر شد و در آن دراز کشید به شیوه‌ای که از وی 
صدا و حرکتی شنیده نشد» سپس فرمود: ای على و ای حسن وارد شوید! امام على و امام حسن علیهما السلام وارد قبر شدند و 


هنگامی که از د بر آورده ساختن حاجت پیامبر فارغ گشتند به آن‌ها فرمود خارج شوید و آن دو بزرگوار از قبر خارج شدند. 


تیم سامير صلی الله علدو آلا ررق وان یش غود وا آهمه جار کید فا ایک در كنار سر قاط قار که وف مره اف 
فاطمه» من محقد سرور فرزندان آدم هستم و در این سخن قصد فخر فروشى نیست. اگر منكر و نكير به سراغت آمدند و از تو 
پرسیدند: پرورد كارت کیست؟ بگو: پرورد گارم الله» بيامبرم مح د» دينم اسلام» كتابم قر آن» و امام و ولىام يسرم می‌باشد» 
آن گاه فرمود: خداونداء فاطمه را با قول ثابت استوار گردان» سپس از قبر او خارج شد و مقدارى شن و خاک بر جنازه‌اش 
پاشید. و بعد از آن دست راست خود را بر دست چپش زد تا گرد و شاك آن‌ها تکانده شود و فرمود: سو گند به کسی که 


جان محمد در دست اوست. فاطمه صدای کوبیده شدن دست راست من بر دست جيم را شنید. 


در این هنكام عقار پسر یاسر به سوی پیامبر برخاست و گفت: ای رسول خدا يدر و مادرم فدایت نمازی بر فاطمه گزاردی که 
پیش تر مانند آن را بر کسی نگزارده بودی پیامبر صلی الله عليه و آله فرمود: ای ابو الیقظان, و او شايسته اين عمل از سوی من 
بود. فاطمه از ابوطالب فرزندان بسیاری داشت و در آن زمان خير و برکت خانه آن‌ها فراوان و خير و برکت خانه ما اند ک بود» 
پس فاطمه مرا سير م ی کرد و فرزندان خود را گرسنه نگاه می‌داشت. بر من لباس می‌پوشاند در حالی که فرزندانش برهنه 


بودنده و به من روغن می‌مالید (مرا تمیز و مرتت نگاه می‌داشت) در حالی که فرزندانش ژولیده بودند. 


عاو گفت؛ ای رسول دا حرا جيل تکتیر بر حارو او سر داقی؟ افر صل له عليه آله فرمود: آری ای فان ا انتب 
راست خود نگاه کردم و چهل ردیف از فرشتگان را مشاهده نمودم» يس به ازاى هر ردیف یک تکبیر سر دادم. عار گفت: 
ذلك[ وراز کین فان در ق بضووق کا دا و کی از مما یدد تشه ود مامز صل الةو اله رود د 
راستی که مردم در روز قيامت عريان حشر می گردند و من پیوسته از پرورد گارم عر و جل می‌خواهم كه فاطمه را پوشیده 
محشور گرداند» س و گند به کسی که جان محقد در دست اوست» از قبرش خارج نشدم مگر اينكه دو چراغ نورانی را كنار سر 
و دو چراغ نورانی را كنار دست‌ها و دو چراغ نورانی را كنار ياهايش مشاهده نمودم» همچنین دو فرشته را مشاهده نمودم که 
بر قبرش گمارده شده بودند و تا روز قيامت برای او طلب مغفرت می کنند. - . آمالی الصدوق: ۱۸۹ و ۱۹۰ - 


] ترجمه‎ | E 
بیان‎ 


بظهر من الخبر أن هذا العدد من التکبیر كان من خصائصها لفضلها 


۳۵١ ص:‎ 


.۱۹۰ -۱۸۹ آمالی الصدوق ص‎ .١ -١ 


فلا یتعدی إلى غیرها. 

| ترجمه ]از حديث آشكار می گردد که اين تعداد تكبير از وی گیهای اختصاصى فاطمه بنت أسد است و دلیلش فضلیت و 
برتری اوست» يس در مورد كسى غير از او صدق نمی كند. 

* | ترجمه ] 


«f» 


فة الوَضَاء قَالَ عليه السلام: و الم أَنَّ أ ی الاس بالشلاهعلی یت اقآ من تََمَهُ الول فا کان فى موم جل بن نی 


2 -- ۵ 


هاشم فَهُوَ أَحَقٌّ بالصّلَاهِ إذَا قَدَّهُ الول فان َقَدمَ مِنْ غَثر آن يُقَدّمَهُ لول فهو خَاصِبٌ (۱) 


فإذا ص لیت علی جنازه مُومن فقف عند ص دره أؤ عند وَسطِهِ و ارف 1 بک بالتکبیر الأول و كبر و قل آشهّد آن لا له | | 

وه با شیک له و أن مد وه و وشوله و أن وش و ای هار عن و ای و أن القاعه. اه لا دوت 
فيها و آن اللهَ ينث مَنْ فى ال ور نم كير الثانية و ة الله صلل على محمد و آل مُحَمَّدِ و رارك علی محمد و آل مُحَمَّدِ و 
ارعم مُحَمّدا و آل مُحَمَّدٍ أفضل ما ليت و باز کت و ر جفث و رخف ولت علی إا و آل وام فى العالوين حك 


0 بر لاله و کول الله اغْفْو لى و لجميع الم RTT‏ و نیمات الحا ينهم و ان 
تابغ بنا و ی یم الاب نک مُجيبُ الدّعوَاتِ و ول الْححسَنَاتٍ يا ازم الوَاحِينَ ؛ م نکر الرابعة و ول الله إن هذا بذک 
e EEE‏ ك رل بسا ڪه عيدكك و نت خیرمتژول ب الهم إا لا غلم يئة إلا حيراو نك آعم ينا الله إن كاد 


ا 


مُخیتنا فرذ فى اخه انه اخسانا و إِنْ کان مُيديئا فتجَاوَرْ عَنْهُ و ار لا و ال اعشزه مغ من كان يوا و یه ا 
وه و بینضه الم آلحفه بتک و عرف بيه و به و ازعهنا ذا تفیش با له امین نم تكد الكامسة و تقول با ۲ تنا فى 


الذنيا حت هو فی له عت و قنا عذاب ار و قصلم وَل یوخ مِنْ مکانک عّی تَرى الْجتَارّة عَلَى أَبْدى الرجال و 
کان المت مُحَالِفا فل فى تكبي رك الرَابعه- اللَّهُمْ نز عَتِدَك و 


ص: ۳۵۲ 


۱٩ فقه الرضا:‎ .١ -١ 
.۱٩ فقه الرضا:‎ .۲ -۲ 


۳ 
چ ۳ 


ع ال ار لا ات و أورذة اراً و املأ وف ٣‏ و صق علیه لَخدَهُ فا 


تفع و رکه ( واغلم أ طفل 1 ی عل كی يَْقَلَ اة ۱۵ عض وت مع قوم بُصَلُونَ َل مَل الم لب 
لا ذخرا و تزیدا و فرط و أخجر/50) و | لیت علی مستضعب فق اللُّم از لذین تابُوا واتبغوابیلک و قهغ عذاب الحم 
00 و ذ لم تغرف مَدْعَبه فمل الل هه اس الِّى أخبيتها و آنت مها دعت قأجابنک له ولا ما تأت و اخشزهامع من 
أعيث و أن الم بها(۳ه 


كان ماديا رانک و و وال لأغدانک اله لا فف عله الْعَذَاتَ و ا عله الات ص فاد رُفْعَ از ته قل للم 1 


ذا اجتمع جاه رل و ام و ام و مغو مارا إلى له و اجعل الْمعلُوك بَغردهَا و اجعل الاب اغلوي و 
ویلبد الم الى اعام وق لام الول فی وترطه و بص لی عَلتهِمْ جریا لاه واحدة(۵) و |ذا یت عَلَى 
الْمَيّتِ وَ کات الجا ره موه وكا وی الاه یا عم یقن فا فاتك مع الإمام بغض ار و زفعت اجار كبز 
علیها تماء م الهس و آنت تفیل القبلواع) و إِنْ کنت بص نی علی اجره و جاعت الْأَخْرَى فصل علیهما ص لَه اد حمس 
تکییرات و إن شِْتٌ اشتْنف علی الامه(۷) 


و ا باس أن بص لى انب علی اْجتازه و الو جل عَلَى عير ضوء و الْحَائْضٌ إا أنَّ الْحَائْض نف تَاحِيهَ و لا تحاط بالرجال (۸) و 
إن کنت جا و تقدفت لبلصلاء علیها فيم أؤ توضا و صل علیها و قد 


ص: ۳۵۳ 


۱- ۱. فقه الرضا ص ۰1۹ 
۲- ۲. فقه الرضا ص .١19‏ 
۳ ۳ فقه الرضا ص ۱۹. 
۴ ۴. فقه الرضا ص .١19‏ 
۵- ۵. فقه الرضا ص .١19‏ 
۶-۶. فقه الرضا ص ۰1۹ 
۷- ۷. فقه الرضا ص .١19‏ 
۸-۸ فقه الرضا ص ۱۹. 


أكره آن یتوص اسان عمدا لِلْجتَارَِ له لیس بالصَلَاء ما هو التَكبِيرُ و الصّلَاهُ هى الى فيها ال کوخ و الشْجودُ(۱) 


و سل الْمَوَاضِع فى الصَلَء علی ایب الصف الجر و یی علی الجاژهبتغ ذو و ا جل مین على جازم واجتو(۳) 
ان لم تلت الصّلَاة عَلَى الجتاژه عى ذفن الْعَيِتٌ فلا بأسَ أن ی بعد ما دفي و إذَا صَلَّى الرَجْلَانِ عَلَى اْجتاژه وقف أَحَدُهُمَا 
لت ار و لا قوم لبه (۳) 


و فی مؤضع آحَرَإِذا أرَذتَ أن ثي لی على ایب فک یه حفس تکپیات وم ال مام عند وط الو جل و ص ذر الْمَوأهِ یوم 
ید بالتكبير الأول و یقن بین کل تکبیرتین و الوت وک الله و الشَّهادَنَانِ و الصَّلَاهُ علی مُحَمَدٍ و آله و الدْعَاء وین و 
الغ مات ت هَذًا فی تکیره پیر رفع این وا رليم لن لصله على ایب ما هو ذعاه و نی و اش نار و ساق الحدیت 
ی أَنْ قَالَ وَ تَقُولٌ فى کیره الأو فى اللاو على المیت- أنه أن له له وغدة ا شریک له و هد أذ مدا عة 
و وله له و ان یه راجغو فد اند يله رت الفالميق رب انوت و انار وڪ لی الله على تعفد و أخل یه و خزى الله 
محمد عا حبر ارا بها ص تع له و ماع ین سالات وَبْه ثم ول الم بدك و ابن یکت امه یک ی عن الذي 
و اتاج ای ما ند که رل بک و نت غیز مرول به و ار ای زخمیک و نت َي من عذابه له نالا تغل مه إلا خر 
نت آغلم به ما الم إن کان میدن رذ فی |خترانه و بل مله و إِنْ کان میتی اف له ده و احم و نجاور عَنْهُ پرخمیک 
للم الف یک و جه بقل بت فی الا زاره له اشک بنا و به تبیل الّْدَى و اهْدِئا و یه صراطک الْمُسْتَقِيم 


ص: ۳۵۴ 


۱- ۱. فقه الرضا ص ۰1۹ 
۲- ۲. فقه الرضا ص ۰۱۹ 
۳ ۳ فقه الرضا ص ۲۰. 
۴ ۴. فقه الرضا ص ۲۰. 


الم نوک عَفْوَك نم كبر لاه و و تقول ثل ما قلت عتّی تَفْوْحَ ِن تحمس تکبیراتِ و قال ليس فيا ال (۱) 

و عن أيه أنه كان بح ى عَلَى الْجَار بد ال ر تا کا ی وفب اللا ی بضفاز الس فإ اضاژث لم بل علا ی 
رب و قال ا بأسَ بالصّلَاءِ عَلَى الجناژه حِينَ تیب الشَّمْسٌ و حِينَ تم نما هو اش تغْمَارًد5) و ساق الْكلَام إِلَى أَنْ قَالَ (*) باب 
آحَوُ فى الا على المت قال كبر ثم نص لی على ان صلی الله عليه و آله و أل یهت ول الهم بذک و ابن عَِدك و 
ان أ د- لا آغلم نها یرو أَنْت أغلم به الُم إن کان خی هرذ فی إخسايه و تقل مله و إن کان ميديئا ار هه و 
تدخ لَه فى یرہ وال ین راء شک صلی الله عليه و آله م نکر اا شل ال إن کا رايا که و إن كان حاط 
افو له نم كبر الال فمل له لا تخر نا آجره و ا تفه فده م نکی الرابعة و قل الم اكتبة عند ک فى علیین و اخلث على 
له فى الْعَابِرِينَ و له من رُكَمَاِ مُححمّدِ صلى الله عليه و آله نم كبر الْحَامِمَه و تصرف (6) 


لكك - 


و له إلى الا إن قد 


هم ور 


5 2 
۳ ۳ 2 2 


۰ لک و لرشولک الهم اخش جو ارو بر نا 
كان كول غ کت و بعرادی أولياء کت و عفض بض هل بت تیک الم ضَ ين علیه قبوة و إِذَا زفع مَل الم لا وغ و لا که و 
إا ان تسف هنا ل الهم اغف ین مرکا سیک و قوم عذاب اجيم وم در ماعا ر الهم إن 9 
يدك الكو و أله قاطفه له و ارعععه و كاز عه (۵): 


َقَالَ عليه السلام قال جَعْمَرٌ عليه السلام: صَلَى علي عليه السلام علی سَهْل بْن تیف و كان 


ص: ۳۵۵ 


۱-۱. فقه الرضا ص ۲۰ و ۲۱. 

۲- ۲. فقه الرضا ص ۲۰ و ۲۱. 

۳- ۳. فى المصدر المطبوع لم يسق بين الکلامین کلام فلا معنی لقوله و ساق الکلام الى أن قال». 
۴ ۴. فقه الرضا ص ۲۱. 

۵- ۵. فقه الرضا ص ۲۱. 


5 2 امي 2 مر و 
َدْريًا فک ير حَمْسَ تك بِيرَاتِ لم مش 


نم یر عليه حمسا أخرى فصع دیک تی كيْرَ عله حمسا و عشرین 


#*[ترجمه آفقه الرضا: امام رضا عليه السلام فرموده است: آگاه باش كه شايستهترين مردم برای نماز گزاردن بر مییت» ولی میت 
ee ooo o oo‏ بنی هاشم حضور داشته باشد و ولی میت او را 


پیش رود» غاصب به شمار می‌آید. - . فقه الرضا: ۱٩‏ - 


4C 


ااگر خواستی که بر جنازه ممنی نماز بگزاری» رو به روی سینه و و ری 
ی یی الله ده ناش یک له و أن مُحَمّداً عد ده و ره فول و أن العف عن و لته 


ی و انار عى و الشت عق و 


7 


3 الله بیع من : فى اور (شهادت می‌دهم که خدایی جز الله 
لاي ار و ا ل 
وشت آتش جهنم و برانگیخته شدن سل هستنده و قيامت برپا خواهد شد و هیچ شکی در آنا نیست؛ و به راستی که خداوند 
آنان كه در قبور آرمیده‌اند را برخواهد انگیخت )» سپس تكبير دوم را به زبان آور و بكو: الله صل عَلَى مُحَمَدٍ و آل مد 

و ارک علی مُحَمَدٍ و آل محمد و از ع مد او آل تفن الت ل يواض لبك وا کت و تاو وقد 3م لدت على 
تزاهیع و آل إِبْرَاهِيمَ فى الْعَالَمِينَ الک حميد مَجيدًا [خداوندا» بر محمّرد و آل محمد درود بفرست و آنان را با برکت و 
ارجمند گردان و مورد رحمت خويش قرارشان ده» بهتر و برتر از آنچه بر ابراهیم و آل ابراهیم درود و سلام فرستادی و آنان 
ا ا ا ل ل ير 
هی ۱ که اكير ورا زيل آورده و می گویی: الهم یز لى و لجمیع الْمُؤْمِنِينَ و ا و اعات 
الأغراء مغ و لفات ت تابغ با وَ هم م الا الک مُحِيبُ الدّعَوَاتِ و وم العترئات با عم الّاحمیق؛ [خداونداه من و 
جمیع مردان و زنان مؤمن و مسلمان و مردگان و زندگان آن‌ها را ببخش و ما را در انجام کارهای نیک پیرو آنان قرار ده» به 
زاس که تو E‏ بك ما ضع ابر روحت رین مها سس کی جازم برا يه 7 
آورده و می گویی: لم إن یا بذک و ابن عب دک و ابن آعیک رل بساعتک و نت یز متژول بو الما تلم مه إل 
عراز نت ال ووا الم نا عكر فی عي وا و نا یدبا تورف و شرا 3 الم احشره نع 
من كان یله و یه و ده من یره و ببفضه الهم ألْحفه بيك و عَرَفْ یه و یه و از حمسا إا تیا با إل الالمین؛ 
[خداوندا؛ اين بنده و فرزند بنده و فرزند كنيز توست. به درگاه تو آمده است و تو بهترین کسی هستی که به د رگاهت رو 
آورده می‌شود. خداوندا؛ ما از او چیزی جز خير و نیکی نمی‌دانیم و تو از ما به او آگاه‌تری» خداوندا اگر نیکو کار است به 
نیکی‌های او بیفزا و اگر گناهکار است از گناهان او درگذر و ما و او را مورد مغفرت خود قرار ده؛ خداوندا او را با کسانی 
که ولایت و محّت‌شان را در دل دارد محشور گردان» و او را از کسانی كه از آنان تبڑی جسته و بغض‌شان را در دل دارد دور 
نگاه دار؛ خداوندا؛ او را به پیامبرت ملحق گردان و آنان را با هم آشنا ساز؛ ای خداوند جهانیان هنگامی كه وفات نمودیم ما 
را مورد مرحمت خويش قرار ده]» آن‌گاه برای بار پنجم تکبیر گفته و می گویی: «ربنا آتنا فی الدنیا حسَة و فی الْآخْرَِ حَسَئَهُ و 
قنا عذاب انار [پرورد گارا؛ در دنیا و آخرت به ما نیکی عطا فرما و ما را از عذاب آتش جهنم محفوظ نگاه دار)» سپس نماز 


را بدون سلام به پایان می‌رسانی و جای خود را تا زمانی كه جنازه را بر روی دست مردم مشاهده می کنی تغییر نمی‌دهی. - . 
فقه الرضا: ۱٩‏ - 
و هنگامی که میت از مخالفان باشد بعد از تکبیر چهارم بكو بگو: للم أخز عبدک و ابْنَ عبدک هَذًَا اللهُمّ آضله تارك الله أف 


2 


یم عذابک و شید ویک و وره ار و املأ جوف ارا و ضبق عليه لحله ته ان مُعادیا لأولیانک و مُتَوَالِيا لأغانک له 
تا تکنف: مه ف و بت یه الاب باه [خداونده این بنده و فرزند بندهات را خوار و ذلیل ساخته و او را به آتش 
خود واصل گردان؛ خداوندا» عذاب دردناک و عقوبت شدید خود را به او بچشان و در آتش داخلش گردان و درون او را از 
آتش پر ساز» و قبرش را اجر ار یا E a‏ 
مگردان و پیوسته بر او عذاب نازل بفرما] » همچنین هنگامی که جنازه او برداشته شد بگو: الم با توغ و لا مر که 
[خداونداه مقام او را بلند مگردان و پاک و مطهرش مساز). - . فقه الرضا: ۱۹ - 


آ گاه باش که بر جنازه طفل نماز گزارده نمی‌شود مگر آنکه به سنّى رسیده که نماز را فهمیده باشد» يس اگر در ميان قومی 
خا کشت كه ر لفل تمان ست كزارنده ركو دیع اه ارو اد راو واو فرظا و اعرا عدو دا اورا راف ماو 


والدينش اندوخته آخرت. باعث زيادت نعمت و اجر و پاداش از پیش فرستاده شده قرار ده]. - . فقه الرضا: ۱۹ - 


هنگامی كه بر جنازه مستضعفی نماز می گزاری بگو: «اللَهُمَ افو لِلَذِينَ تابُوا و اتبعُوا سبیلک و قِهِم عراب الْجحيم) [بار الهاء 
كسانى كه توبه كرده و از راه تو پیروی نموده‌اند را مورد بخشش خويش قرار ده و آنان را از عذاب جهنم محفوظ نگاه دار). 


-. فقه الرضا: ١9‏ - 

و هنگامی که بر جنازه کسی نماز گزاردی که از مذهب او بی خبر بودی بگو: الم هاش الى خب ا و ات امتها 
دَعَوْتٌ فانک اللُْءَ ولا ما ولت و اخشه ها م مَنْ آعیث عبث و نت أغله م (خداونده این نفسی است که خود آن را زنده 

گردانده و خود نیز آن را میراندی» او را فراخواندی يس دعوت تو را اجابت گفت؛ خداوندا» ولايت و سریرستی او را به کسی 

وا گذار كن که در دنیا خود سرپرستی او را بر گزید. و او را با کسی محشور گردان که دوستش می‌داشت. تو از هر کسی به 


احوال اين نفس آ گاه‌تری). - . فقه الرضا: ۱٩‏ - 


وقتی که جنازه یک مرد» یک زنء یک لام و یک برده باهم گرد آمدند. جنازه زن را پیش تر رو به قبله قرار ده سپس جنازه 
برده» غلام و مرد را به ترتیب يس از جنازه زن قرار ده به طوری که جنازه مرد در كنار امام قرار داشته باشد» آن كاه امام در 


یس جنازه مرد و در میانه آن قرار می كيرد و بر همه آنان یک نماز واحد می گزارد. - فقه الرضا: ۱٩‏ - 


همچنین اگر نماز میت را بر جنازه‌ای گزاردی که وا ژگون شده است» آن را به حالت مستقیم و متعادلش باز گردان و در 
صورتی که دفن نشده بود نماز را دوباره بر او بخوان» و اگر از گفتن بعضی از تکبیرها در همراهی با امام باز ماندی و جنازه 
بلند گردید ينج تکبیر را در حالی که رو به قبله قرار گرفته‌ای کامل گردان. -. فقه الرضا: ۱٩‏ - 


اگر در حال نماز گزاردن بر یک جنازه جنازه دیگری در كنار آن قرار گرفت» يكك نماز واحد با ينج تکبیر را بر هر دوی 


آن‌ها به جا آور» و اگر مايل بودی نماز را برای جنازه دوم جدا گانه و از ابتدا به جا آور. -. فقه الرضا:۱۹ - 


اشکالی ندارد که شخص جنب» بی‌وضو و همچنین حائض بر میت نماز بگزارند» ولی حائض بايد در گوشه‌ای قرار گرفته و با 
مردان مخلوط نشود. - . فقه الرضا: ١9‏ - 


اگر جنب بودی و قصد نماز گزاردن بر میت داشتی؛ تيمم کرده يا وضو بگیر و بر آن نماز بگزار» و من ناپسند می‌شمارم که 
شخصی به صورت عمدی برای نماز ست وضو بگیرد چرا که نماز میت نماز محسوب نمی‌شود بلکه فقط تکبیر است. نماز 


آن است که دارای رکوع و سجود باشد. - فقه الرضا: ۱۹ - 


بهترین جایگاه در نماز میت صف آخر است و جایز نیست که‌با کفش بر مت نماز گزارده شود همچنین دو نماز میت بر 
یک جنازه واحد گزارده نمی‌شود. - . فقه الرضا: ۱٩‏ - 


اگر نماز میت تا زمان دفن شدن آن به انجام نرسید» اشکالی ندارد که ب يس از دفن نماز مت را به جا آوری» و اگر دو مرد 


بخواهند بر یک جنازه نماز بگزارنده بايد یکی از آن‌ها يشت سر دیگری قرار كيرد و جايز نيست كنار او بایستد. - فقه الرضا 
7 


در جایی ديكر آمده است: هر كاه قصد نماز گزاردن بر میت نمودى بر او ينج تكبير بگوی» اين در حالی است كه امام در 
ميانه میت مرد و روبه روی سينه میت زن قرار می كيرد و همزمان با تكبير نخست دست خويش را بالا-می‌برد و مابين هر دو 
تكبير قنوت می‌خواند» منظور از قنوت ذکر خداوند» شهادتين» درود فرستادن بر محقد و آل او و دعا خواندن برای مردان و 
زنان مؤمن می‌باشد» اين امور در بين تكبيرها و بدون بالا بردن دست ذكر می گردد» همجنين نيازى به سلام دادن آخر نماز 
نیست» چرا که نماز میت فقط دعاء تسبيح و استغفار است. -. فقه الرضا: ۲۰ - 

امام رضا عليه السلام حديث را پی گرفته تا جایی که می‌فرماید: 
إا اله و عت لا شریک له وه مدا عو و لها و إلا ليه راجعوت- لد لله رب العالمین رب وت و 
اه و لَّى الله عَلَى مد و أَهل بیته و جَرّى الله مُحَمّد مُحَمّدا عَنا ا ا كلام كم له و ماب ین رسالات وات 


می‌دهم كه خدایی جز الله وجود ندارد و تنها و بی شریک است» همجنين شهادت مىدهم كه محمد بنده و فرستاد اوست» به 


الاك هو و ها سكس E‏ شهد 


راستی كه ما از آن خداييم و به سوی او باز می گردیم» سياس و ستايش مخصوص پرورد گار جهانيان است» يرود كار م رگ و 
زندكى؛ خداونداء بر محمّد و آل محمد درود بفرست و به خاطر كارهايى که برای امتش اجام ا باكر باخ 
پیام‌های پرورد گارش بهترین جزا و پاداش را نصیب او گردان!» سپس فى گویی: الهم عدٍ ذکک و ان مک ناص بدك 
ی عن ای و تاج إلى تا جک رد که و لت خی مول ب و قو إلى وحمي و آنت غین ين بل 
TS‏ ی ی 
تجاوز َه میک الله له بيك و که لول الّابت فی ادن و اجره الُم اش كك بنا و به سبل الْهُدَى وَ ادن 


و 4 


وإ 
صراطک الْمْدْمَقِيع الم عَفْوَ ك عَفْوَكك) ژبار الهاء اين بنده و فرزند كنيز توست» زمام امورش در دست توست. از دنيا فارغ و 


محتاج جيزى گشته كه نزد تو وجود دارد» به دركاه تو آمده و تو بهترين کسی هستى که به دركاهت رو آورده می‌شود» او 


نیازمند رحمتت می‌باشد و تو از عذاب دادنش بی نیازی؛ خداونداء ما از او چیزی جز خير نمی‌دانیم و تو از ما به احوالش 
آ گاه‌تری؛ خداوندا» اگر نیکو کار است به نیکی‌های او بیفزا و آن‌ها را از او بيذير و اگر گناهکار است گناهانش را ببخش و 
او را مورد مرحمت خويش قرار ده و با رحمت خود از گناهان او در گذر؛ خداوندا او را به پیامبرت ملحق گردان و او را در 
دنیا و آخرت با قول ثابت استوار گردان؛ خداوندا ما و او را به راه هدايت وارد گردان و صراط مستقیم خويش را به ما و او 
بنما؛ خداونداء او را مورد عفو و بخشش خود قرار ده(۱"» سپس تکبیر دوم را گفته و دعاهای مذ کور پس از تکبیر نخست را 
تکرار می‌نمایی» تا اينكه ينج تکبیر را به پایان می‌رسانی؛ و سلام پایانی در نماز میت وجود ندارد.] - . فقه الرضا: ۲۰ و۲۱ - 


همچنین از پدرش (امام کاظم عليه السلام) روایت شده که ايشان بعد از نماز عصر و در غير وقت نماز و تا زمانی که خورشید 
به زردی می گرایید بر میت نماز می گزارد» و هنگامی كه خورشید زرد رنگ می كشت تا غروب بر میت نماز نمی گزارد؛ و 
می‌فرمود: اشکالی ندارد که هنگام طلوع و غروب خورشید بر میت نماز گزارده شود چرا که نماز میت فقط استغفار است. -. 
فقه الرضا: ۲۰ و۲۱ - 


و کلام را پی گرفته تا آنجا که در بابی دیگر و در ذ کر نماز میت فرموده است: تکبیر گفته و بر پیامبر صلی الله عليه و آله و 
اهل بیت او درود می‌فرستی» سپس می كويى: له عد کت و اب عبدک و اب امک لَا عم مها حيرا و آنت آغلم به له 
إن کان مُخمتنا فرذ فى اخسانه و قبل مه و إِنْ كان مسي فَاْفز لَه ذم و افسخ لَهُ فى ره و اجْعَلَه من رفقاء مه [خداونداه 
اين بنده و فرزند بنده و كنيز توست. من چیزی جز خير و نیکی از او نمی‌دانم و تو به احوال او آ گاه‌تری؛ خداونداه اگر 
نیک و کار بوده است بر نیکی‌های او بیفزا و نیکی‌اش را بپذیر» و اگر گناهکار بوده است گناهان او را ببخش, و قبرش را برای او 
واسع و گشاده گردان و او را از همراهان محمد صلی الله عليه و آله قرار ده)؛ سپس بار دوم تکبیر گفته و می گویی: للم ان 
كان اه اق فان انا كاحي لته کرد عیله AROS‏ یویر ایا ال 

كناهكاران بوده است از گناه او درگذر)» آن‌گاه تكبير سوم را به زبان آورده و می كويى: الله نا تخر ْنَا أَجْرَةٌ و لَا تساه 
بَعْدَة) و و بر بس از او دجار فتنه و بلا مگردان)» سپس برای بار جهارم تكبير گفته 
و می‌گویی: للم كيم عند ک فى عِلَيِينَ و الث علی أَمْلِهِ فى الْعَابِرِينَ و اجعلهُ من راء مُحَمَّدا إخداونداء اسم اورادر 
بالاترین جایگاه بهشت و نزد خودت ثبت گردان و به بازماند گان او عوض خير عطا فرما و او را از همراهان مح د صلی الله 


عليه و آله قرار ده]» آن كاه تکبیر پنجم را گفته و نماز را به يايان مىرسانى. -. فقه الرضا: ١‏ - 


ر 
7 عمو 


اقا اکر ميك او خا دهان باحو و اھر ت باد كر راا م إا ا تلم إلا أنه عدو لَك و لِرَسُولِك الم فاخش حَوْقَهُ ارا 
ا تام إلى اثار فاه OO EEE‏ ول اءعک ETS‏ یت نیک الم ضبق عله 
قَبرَهُ) [خداوندا؛ ما از او چیزی نمی‌دانیم جز اينكه دشمن تو و پیامبرت است» خداونده شکم و قبر او را پر از آتش گردان و 
هر جه سریع‌تر او را به آتش جهنّم وارد گردان به راستی که او دشمنان تو را دوست می‌داشت و با دوستان تو به دشمنی می.. 
پرداخت و کینه اهل بيت ييامبرت را در دل داشت؛ خداونداء قبرش را Ey‏ 
کی 1 وفع و كا مر که "خداونداء جایگاه او را رفيع مگردان و پاک و مطھرش مساز!۱"» همجنين اگر میت 

مستضعفان بود د بگو: للم یز للذین تابو و افو سبیلک و قهم عرذاب التتبجيم» ۱۱۱ ey‏ 


راه تو پیروی کرده‌اند را بخش و آنان را از آتش جهنّم محفوظ نگاه دارآ" » و اگر از احوال و اوضاع میت آكاه نبودی بگو: 


«اللَهُمَ إن كان بح الكو و آخله قاعفه له و اقضمة و تعاور عنق ١١‏ خداوتدا آگر دوسهدار اعمال تک و نکر کاران بو ده 


است. او را ببخش و مورد رحمتش قرار ده و از گناهانش درگدرا . - . فقه الرضا: ۲١‏ - 


امام رضا عليه السلام می‌فرماید: امام جعفر صادق عليه السلام فرموده است: امام على عليه السلام بر پیکر سهل بن حنیف که از 
اصحاب بدر بود نماز گزارد و ينج بار تکبیر گفت» سپس مدّتی جنازه او را راه برد آن گاه بر زمینش گذاشت و ينج بار دیگر 
تکبیر گفت. و اين کار را تا زمانی که تعداد تکبیرها به بيست وپنج رسید ادامه داد. - . فقه الرضا: ۲۱ - 


2 | ترجمه ] 
إيضاح 


لعل المراد بالولى الوارث و لا خلا-ف ظاهرا بين الأصحاب فى أنه أولى من الأجانب و قالوا إن الأب أولى من الابن و الولد 
أولى من الجد على المشهور و ذهب ابن الجنيد إلى أن الجد أولى من الأب و الابن و هو ضعيف و الأخ من الأبوين أولى ممن 


قوله فإذا كان فى القوم رجل يدل على ما ذكره الأصحاب من أن الهاشمی أولى من غيره فى تلك الصلاه إن قدمه الولى و 
يستحب له تقديمه بل أوجبه المفيد و ربما يحمل كلامه على إمام الأصل و إن كان بعيدا و إثبات الحكم فى غيره لا يخلو من 
إشكال لضعف المستند و إن كان الأحوط العمل به. 


و قوله عند صدره أو وسطه ظاهره التخيير مطلقا و يمكن حمله على التفصيل المشهور و يؤيده ما سيأتى و ما اشتمل عليه من رفع 
اليدين فى التكبيره الأولى فقط مذهب المفيد و المرتضى و الشيخ فى النهايه و المبسوط و ابن إدريس بل نسب إلى الأكثر و 
ذهب الشيخ فى كتابى الأخبار إلى أنه مستحب فى الجميع و اختاره الفاضلان و جماعه من المتأخرين و هو أقوى و الظاهر أن 
الأخبار الداله على عدم الاستحباب محموله على التقيه كما دل عليه 


تیر بوش 0 

قالَ: مانت الوصا عليه السلام فلت جلت فداک لاس برغو أَبدِيهُع فى التکیر علی الْمَيّتِ فی الکییره وی و یرون 
فیما بعد دلک فصو عَلَى التَكبيرَِ وی كما يَفْعَلُونَ أَوْ رم یی فى کل تَكبيهِ ال اذغ نک فی کل تكبيره. 
و أما رفع اليدين فى التکبیره الأولى فلا خلاف فى استحبابه و أما الصلاه 

ص: ۳۵۶ 


۱-۱. فقه الرضا ص ۲۱. 


۲- ۲. التهذیب ج ١‏ ص ٠١‏ 


و معناها و فائدتها و وجه التشبیه بصلاه إبراهيم و آله صلوات الله عليهم فقد بسطنا القول فیها فى کتاب الفوائد الطريفه بما لا 
مزید علیه. 


قوله عليه السلام لجمیع المؤمنين قال الوالد ره يحتمل أن یکون المراد بالمؤمن الامامی الصالح و بالمسلم غیره أو بالعکس و 
یکون تقدیم غير الصالح لکون احتیاجه إلى المغفره أكثر و یحتمل أن یکون المراد بالمزمن الامامی مطلقا و بالمسلم 
المستضعف من غیرهم كما يظهر من الأخبار أن المستضعفین فى المشیه إن شاء عذبهم بعدله و إن شاء رحمهم بفضله. 


قوله تابع بیننا و بینهم قال فى النهایه أى اجعلنا نتبعهم على ما هم عليه انتهی آقول و یحتمل أن یکون المعنی تابع و واتر بیننا و 
بینهم بسبب الخیرات الصلاه و البر کات و المثوبات أى نبعث إليهم شيئا فشیثا من الصدقات و الدعوات و الصالحات. 


قوله عليه السلام و آنت خير منزول به الضمير فى الظرف بحتمل إرجاعه إلى اسم المفعول نفسه كما جوز الشیخ الرضی رضی 
الله عنه فى بحث الصفه المشبهه فى قولهم حسن وجهه ارجاع الضمیر إلى الصفه أو إلى موصوف مقدر له أى أنت خير شخص 
منزول به كما قال المازنی فى قولهم الممرور به زيد أن الضمیر راجع إلى الموصوف المقدر و إن ذهب الأكثر فى هذا المقام 
إلى أنه راجع إلى لام الموصول و يحتمل إرجاعه إلى الذات المبهمه المأخوذه فى الصفات فان قولنا منزول به فى قوه ذات ما 


نزل به. 


و يمكن إرجاعه إلى الضمير الذى وقع مبتدأ لأنكك إذا قلت زيد مضروب ففيه ضمير عائد إلى زيد و إذا قلت ممرور به فهذا 


قوله اللهم انا لا نعلم منه إلا خيرا ربما يستشكل هاهنا بأن هذه كيفيه للصلاه على المؤمن برا كان أو فاجرا فكيف يجوز لنا هذا 


ص: ۳۵۷ 


و یمکن أن يجاب عنه بوجوه الأول أن يقال يجوز أن يكون هذا مما استثنى من الکذب سوغ لنا رحمه منه على الموتی ليصير 
سببا لغفرانهم كما جاز فى الإصلاح بين الناس بل نقول هذا أيضا كذب فى الصلاح و قد ورد فى الخبر أن الله يحب الكذب فى 
الصلاح و يبغض الصدق فى الفساد. 


الثانى أن يخصص الخير و الشر بالعقائد لكن الترديد المذكور بعده لا يلائمه. 
الثالث أن يقال إن شرهم غير معلوم لاحتمال توبتهم أو شمول عفو الله أو الشفاعه لهم مع معلوميه إيمانهم. 


فان قيل كما أن شرهم غير معلوم بناء على تلك الاحتمالات فكذا خيرهم أيضا غير معلوم فما الفرق بينهما قلنا يمكن أن يقال 
بالفرق بينهما فى العلم الشرعی فإنا مأمورون بالحكم بالإيمان الظاهرى و باستصحابه بخلاف الشرور و المعاصى فإنا أمرنا 
بالاغضاء عن عيوب الناس و حمل آعمالهم و أقوالهم على المحامل الحسنه و إن كانت بعيده فليس لنا الحكم فيها بالاستصحاب 
و قيل المراد بالخير الخير الظاهرى و بالشر الشر الواقعى و لا يخفى بعده. 


الرابع أن يخصص هذا الدعاء بالصلاه على المستورين الذين لا يعلم منهم ذنب و هو بعيد جدا و قال العلامه رحمه الله فى 
المنتهى لو لم يعرف الميت لم يقل اللهم انا لا نعلم منه إلا خيرا لأنه يكون كذبا بل يقول ما رواه ال (۱) 


عَنْ ثابت بن أبى لام ال كنت مع أبى جر عليه السلام كذ ار مین چیزتهفعضوها و کنث قربا مه يغته يول 
لَه نک حلفت رد انوس و آنت ماو نت تیا و نت ألم بتروائرها و لها ما و رها و من تؤْدعها ال و 
را بدن عبد کک و لا عم مه شوءاً و نت ألم به و قذ جتناکک شافعین لَه غد موته فان کان مُث عؤجباً فا فيه و اوه عم 


قن کان یت 
و کذلک من علم منه الشر لا يقول ذلكك فى حقه لأنه يكون کذبا 


ص: ۳۵۸ 


.۱۸۸ التهذیب ج ۱ ص ۳۱۰ الکافی ج ۳ ص‎ .۱ -١ 


انتهی و لعله رحمه الله أراد من لا یعرف منه الایمان أو یعرف منه عدمه. 


قوله فى إحسانه بالاضافه إلى المفعول أى فى احسانک إليه و یحتمل أن یکون بالاضافه إلى الفاعل أى فى حسناته قوله و 
عرف بینه و بینه أى اجعله بحیث یری النبی صلی الله عليه و آله و يعرف حقه و هو يشفع له و يعده من آتباعه و آولیائه و الدعاء 
بعد الخامسه مخالف للمشهور و يحتمل أن یکون مستحبا خارجا عن الصلاه و قال الشهید فى الذكرى بعد إيراد روایه مشتمله 
على الدعاء بعد الخامسه و نحن لا نمنع جوازه فان الدعاء حسن على کل حال. 


و أما التسلیم فالمقطوع به فى کلام الأصحاب عدم شرعيته فى تلك الصلوات قال فى الذ کری أجمع الأصحاب على سقوط 
التسليم فيها و ظاهرهم عدم مشروعيته فضلا عن استحبابه قال فى الخلاف ليس فيها تسليم و احتج عليه بإجماع الفرقه و نقل عن 
العامه التسليم على اختلافهم فى كونه فرضا أو سنه و هو يفهم كونه غير سنه عنده و قال ابن الجنيد و لا أستحب التسليم فيها فإن 
سلم الإمام فواحده عن يمينه و هذا يدل على شرعيته للإمام وعدم استحبابه لغيره أو على جوازه للإمام من غير استحباب بخلاف 
غيره انتهى. 

و آما عدم البراح من مكانه حتى يرى الجنازه على أيدى الرجال فالمشهور استحبابه مطلقا و خصه الشهيد بالامام تبعا لابن الجنيد 
و لو قلنا بالتعميم و اتفق صلاه جميع الحاضرين استثنى منهم أقل ما يمكن به رفع الجنازه كما ذكره جماعه. 

و أما الصلاه على الطفل فاختلف الأصحاب فى الحد الذى تجب فيه الصلاه عليه فالأ-كثر على أنه بلوغ ست سنين و نقل 
المرتضى و العلامه فيه الإجماع و قال المفيد فى المقنعه و الصدوق فى المقنع لا يصلى على الصبى حتى يعقل الصلاه و نحوه 


قال الجعفى و قال ابن الجنيد يجب على المستهل و قال ابن أبى عقيل لا يجب حتى يبلغ و الأقرب الأول و المشهور بينهم لا 
سيما المتأخرين استحبابها 


ص: ۳۵۹ 


عليه قبل ست سنین و ظاهر المفید نفی الاستحباب و هو الظاهر من الکلینی و الصدوق فى الکافی (۱) 
و الفقیه (۲) و کلام المبسوط(۳) 


مشعر به و يظهر من الشیخ فى کتابی الأخبار نوع تردد فيه و ظاهر کثیر من الأخبار أن الصلاه قبل ست سنین بدعه و ما وقع منهم 
علیهم السلام علیهم كان للتقیه و سيأتى بعضها. 


قوله عليه السلام فاذا حضرت ظاهره أنه إذا كان لا یعقل الصلاه لا يصلى عليه لکن يدعو بهذا الدعاء و یمکن حمله على ما بعد 
الست فالمراد القول فى الصلاه كما فهمه الأصحاب. 


و الذخر بالضم ما ادخرته ليوم حاجتكك و قال الجوهری الفرط بالتحریک الذی يتقدم الواردین فیهیی لهم الأرسان و الدلاء و 
يملأ الحیاض و یستقی لهم انتهی و انما أطلق عليه الفرط لأن بذهابه بحصل الأجر فكأنه هيأ لهم الرحمه أو لأنه يشفع لهم عند 
ورودهم القيامه قال فى النهايه اللهم اجعله لنا فرطا أى أجرا يتقدمنا انتهى. 


و المستضعف فسره ابن إدريس بمن لا يعرف اختلاف الناس فى المذاهب و لا يبغض أهل الحق على اعتقادهم و فى الذكرى 
بأنه الذى لا يعرف الحق و لا يعاند فيه و لا يوالى أحدا بعينه و حكى عن المفيد فى العزيه أنه عرفه بأنه الذى يعرف بالولاء و 
يتوقف عن البراءه و يظهر من بعض الأخبار أن المراد بهم ضعفاء العقول و أشباه الصبيان ممن لهم حيره فى الدين و ليست لهم 
قوه التميز و لا يعاندون أهل الحق. 


ثم اعلم أن الظاهر من هذا الخبر و غيره قراءه الآبه فى كل تكبيره و خصها الأصحاب بالرابعه قوله عليه السلام ولها ما تولت و 
فى بعض الأخبار من 
ص: ۳۶۰ 


.۲۰۶ راجع الكافى باب غسل الاطفال و الصبيان و الصلاه عليهم ج ۲ ص‎ .١ -١ 
.۱۰۴ الفقيه ج ص‎ .۲ -۲ 


۳-۳ المبسوط ج ١‏ ص ۱۸۰. 


تولت أى اجعل ولی أمر هذه النفس من كانت تتولاه فى الدنیا و اتخذته ولیها و (مامها أو أحبته من الأثمه الأبرار إن كان مؤمنا 
و أعداءهم إن كان مخالفا قال فى النهايه لنولینک ما توليت أى نكل الیکک ما قلت و نرد إليكك ما وليته نفسكك و رضيت لها به 
انتهى و على روايه ما يمكن أن يكون استعملت موضع من و كثيرا ما تقع كقوله تعالى و السَّماءِ و ما بّناها(١)‏ أو المراد به العقائد 
و المذاهب فيرجع إلى الأول و أما الأعمال فلا يناسب مقام الدعاء و الشفاعه. 


و احشرها أى اجمعها كما هو معنى الحشر فى الأصل أو ابعثها فى القيامه معهم ليصيروا سببا لنجاته من أهوالها. 


ثم اعلم أنه على ما يظهر من المنتهى لا خلا-ف فى جواز إيقاع الصلاه الواحده على ما زاد على الواحده من الجنائز و يجوز 
التفريق أيضا و قال لو اجتمعت جنازه الرجل و المرأه جعل الرجل مما يلى الإمام و المرأه مما يلى القبله قاله علماؤنا ثم قال هذه 
الكيفيه و الترتيب ليس واجبا بلا خلاف. 


قال الشهيد فى الذكرى و التفريق أفضل و لو كان على كل طائفه لما فيه من تكرار ذكر الله و تخصيص الدعاء الذى هو أبلغ من 
التعميم إلا أن يخاف حدوث أمر على الميت فالصلاه الواحده أولى فيستحب إذا اجتمع الرجل و المرأه محاذاه صدرها لوسطه 
ليقف الإمام موقف الفضيله و أن يلى الرجل الإمام ثم الصبى لست ثم العبد ثم الخنثى ثم المرأه ثم الطفل لدون ست ثم الطفله 
و جعل ابن الجنيد الخصى بين الرجل و الخنثى و نقل فى الخلاف الإجماع على تقديم الصبى الذى تجب عليه الصلاه إلى 
الإمام ثم المرأه ثم قال و أطلق الصدوقان تقديم الصبى إلى الإمام و فى النهايه أطلق تقدم الصبى إلى القبله على المرأه انتهى. 
و استشكل جماعه من الأصحاب الاجتزاء بالصلاه الواحده على الصبى الذى 


عنام 


ااا 


لم تجب الصلاه عليه مع غيره ممن تجب عليه لاختلاف الوجه و صرح فى التذ کره بعدم جواز جمع الجمیع بنیه واحده متحده 
الوجه ثم قال و لو قيل با جزاء الواحده المشتمله على الوجهین بالتقسیط آمکن. 


**[ترجمه ]شاید مقصود از (ولی) در حدیث. (وارث) باشد. و ظاهراً هیچ اختلافی در ميان فقها بر سر اين نکته وجود ندارد 
که ولی میت نسبت به بیگانگان از اولوت بیشتری برخوردار است تا به عنوان امام بر او نماز بگزارد» و گفته اند: يدر میت 
نسبت به پسر او و پسرش نسبت به جدش از اولویت بیشتری برخورداراست تا به عنوان امام بر او نماز بگزارند» نظر مشهور 
چنین است. اما ابن جنید بر اين باور است که جد نسبت به يدر و پسر اولویت بیشتری دارد» و این نظر ضعیفی است. و برادر 
تنی(پدر و مادری) از هر کسی که با یکی از آن دو (پدر و با مادر مبّت) نسبت داشته باشد دارای اولویت بیشتری است» و در 
مقدّم بودن برادر تنى بر برادر ناتنى (برادر مادری) اشکال وجود دارد. و چنان که ذكر گردید شوهر نسبت به هر کسی از 


اولویت بیشتری برخوردار است تا به عنوان امام بر جنازه همسرش نماز بگزارد . 


اين فرموده امام: (فإذا كان فى القوم رجل من بنی هاشم) بر نکته‌ای دلالت می کند که فقها نيز آن را ذكر کرده‌اند مبنی بر 
اینکه مردی که از بنی هاشم است نسبت به دیگران اولویت بیشتری دارد تا به عنوان امام بر جنازه نماز بگزارد البته اگر ولق» 
او را پیش اندازد» و مستحبٌ است که ول او را به عنوان امام پیش اندازد بلکه به نظر شيخ مفید واجب است که چنین کند. و 
جه بسا که کلام شيخ بر امام اصل حمل شود اگر جه بعید به نظر می‌رسد. و اثبات کم در مورد غير او به خاطر ضعف سندء 
خالی از اشکال نیست» اگر جه احوط عمل به آن است. 


از ظاهر اين کلام امام: (عند صدره أو وسطه) چنین پیداست که امام به صورت مطلق مخیر است که ایستادن در كنار سینه يا 
ميانه میت را انتخاب کند» همچنین ممکن است اين کلام حمل بر تفصیل مشهور شود و آنچه در ادامه ذکر خواهد شد صخت 
اين امکان را تأييد می کند» و نکته ذكر شده در اين کلام مبنی بر اينكه دست‌ها فقط همزمان با گفتن تکبیر نخست بالا برده 
می‌شود نظری است كه متعلق به شيخ مفید. مرتضی» شيخ در النهایه و المبسوط و ابن ادریس بلکه متعلق به اغلب فقهاست؛ 
ولی شيخ در (دو کتاب حديث) بر این باور است که بلند كردن دست همزمان با گفتن تمام تکبیرها مستحبٌ است» و 
فاضلان(محقق حلی و علامه حلی) و كروهى از متأخرین نيز اين نظر را بر گزیده‌اند» و اين نظر قوی‌تر به نظر می‌رسد ظاهراً 
احادیثی را که بر عدم استحباب بلند كردن دست‌ها همزمان با تمام تکبیرها دلالت می کنند بر تقیه حمل می‌شوند چنان که 


خت ونس ادد اد ۳٩۰‏ 


نيز بر این نکته دلالت می کند» يونس گوید: از امام رضا عليه السلام يرسيدم جانم فدای شماء مردم دست‌های خود را همزمان 
با گفتن تكبير نخست بالا می آورند و بعد از آن و در تکبیرهای بعدی دست‌هایشان را بالا نمی آورند» آيا من نيز مانند آنان 


فقط در تکبیرنخست دستانم را بالا آورم؟ امام فرمود: همزمان با هر تكبير دستهايت را بالا ببر. 


در استحباب بالا بردن دست‌ها همزمان با گفتن تكبير نخست اختلاف نظر وجود ندارد؛ اما در مورد درود فرستادن بر ييامير» 
معنا و فایده آن» همچنین وجه شبه آن با درودی که بر ابراهیم و آل او صلوات الله عليهم فرستاده می‌شود. در کتاب الفوائد 


والد رحمه الله در تفسیر اين فرموده امام: (لجمیع الممنین) گفته است: ممکن است منظور از مؤمن» شيعه امامیّه صالح و منظور 
از مسلم. کسانی غير از او باشد و با برعكسء و پیش انداختن ذ کر فرد غير صالح در اين دعا به خاطر احتیاج بیشتر او به 
مغفرت و بخشش است؛ همچنین ممکن است منظور از مؤمن» شيعه اماميّه به صورت مطلق و منظور از مسلم» افراد مستضعف 
غير از شیعیان امامعه,باشل جتان که از احادیت ند برمیآید شرنو شك مستضعفان:بستگی به منت خداوند دارد اگر ازاده 


کند آنان را بنا به عدل خويش عذاب می‌دهد و اگر اراده کند به فضل خويش مورد رحمت‌شان قرار می‌دهد. 


شيخ در النهایه در تفسیر اين فرموده: (تابع بیننا و بینهم) گفته است یعنی: ما را يبرو ویژگی‌ها و خصوصیاتی قرار ده که آنان 
بدان پایبند بوده‌اند؛پایان نقل قول. می گویم ممکن است معنا چنین باشد: به سبب نیکی‌هاء درود و صلوات؛ بر کات و واب‌ها 
ميان ما و آنان ارتباط و وصلت ایجاد کن» یعنی: اند ک اندكك به سوی آنان صدقات. دعاهای خير و نیکی‌ها روانه داریم. 


ممکن است ضمیر ظرف در اين فرموده امام: (و آنت خير منزول به) به خود اسم مفعول باز گردد» چنان که شيخ رضی الله عنه 
در مبحث صفت مشبهه و این گفته عرب زبانان: (حسن وجهه) جایز دانسته که ضمیر به صفت مشبهه باز گردد و با اينكه 
مرجع ضمير در (به) یک موصوف مقر باشد یعنی: (أنت خبر شخص منزول به: تو بهترین کسی هستی که به در گاه او رو 
آورده می‌شود)» آن گونه که مازنی در مورد اين سخن: (الممرور به زید) گفته است: ضمیر در (به) به یک موصوف مقدر باز 
می گردد» اكرجه بیشتر نحویان بر این باورند که مرجع ضمير لام موصول می‌باشد. همچنین ممکن است ضمير را به ذات مبهم 


مأخوذ از صفات ارجاع داد يس اين سخن ما: (منزول به) یعنی: (ذات ما نزل به) ذاتی که به سوی او فرود آمده می شود. 


همچنین ممکن است ضمير به ضمیری ارجاع داده شود که مبتدا واقع شده است. چرا که وقتی می گویی: (زيدٌ مضروبٌ) در 
اسم مفعول ضمیری وجود دارد که به زيد باز می گردد» و هنگامی كه می گویی: (ممرورٌ به) ضمیر بارز (هاء) در (به) نائب 
اين ضمير مستتر است» بنابراین احکام تذ کین تأنيث» تثنيه و جمع بر سر آن به اجرا در می‌آید.اما در آن اشکالی است که 


پوشیده یست. 


اما در مورد اين فرموده امام: (اللهم إنا لا نعلم منه إلا خيراً: خداونداء ما چیزی جز خير از او نمی‌دانیم) ممکن است اين اشکال 
ايجاد شود كه اين کلام كيفيت نماز گزاردن بر انسان مؤمن جه نيكوكار جه فاجر و كناهكار را بیان می کند» پس چگونه 


جايز است همین كلام را در مورد شخصی كه از شرارت و فسق او آگاهیم به زبان آوريم؟ 


می‌توان به چند صورت به اين پرسش پاسخ كفت: نخست اينكه گفته شود: جايز است اين كلام از جمله سخنانى باشد كه از 
دايره كذب مستثنى شدهاند» و جايز شدن اين كلام بر زبان ما به خاطر مرحمت خداوند نسبت به مرد گان است تا سببى برای 
آمرزش آنان گردد آن گونه كه جنين حالتى در اصلاح بين مردم نيز جايز است بلكه می كوييم: اين نيز دروغى است به منظور 
اصلاح احوال مردم» و در حدیث روايت شده است كه خداوند متعال دروغى كه باعث اصلاح شود را دوست مىدارد واز 


صداقتى كه باعث فساد كو شد اس 


دوّم: صدور حكم در مورد خير و شر بودن اشخاصء مربوط به عقايد آنان است. ولى ترديد مذكور بعد از این كلام با اين 


سوّم: گفته شود که شر بودن آنان قطعی و معلوم نیست. چرا که احتمال توبه كردن آنان يا مورد عفو خداوند قرار گرفتن‌شان 


وجود دارد» همچنین ممکن است با توجه به معلوم بودن ایمان‌شان مورد شفاعت قرار گيرند. 


اگر گفته شود: همان گونه که با عنایت به جنين احتمالاتی نمی‌توان کم به شر بودن جنين اشخاصی صادر کرد به همان 
ترتیب خير بودن‌شان نيز معلوم نمی‌باشد» يس فرق ميان اين دوحالت در چیست؟ جواب می دهیم: ممکن است گفته شود فرق 
ميان اين دو حالت در علم شرعی است. چرا که به ما فرمان داده شده است علی‌رغم مشاهده شرارت‌ها و معاصی» حکم به 
ایمان ظاهری اشخاص و استصحاب آن صادر کنیم» ما مأمور گشته‌ايم که از عيوب مردم چشم پوشی و اعمال و اقوال آنان را 
بر احتمالات نیکو حمل نماییم اگر جه اين پاسخ بعید به نظر می‌رسد. و ما مجوز حکم به استصحاب در اين مورد نداریم و 


گفته شده مراد از خير خير ظاهری و منظور از شرّء شد واقعی است. و بعيد بودن اين نظر بر کسی پوشیده نیست. 


چهارم: اين دعا را مخصوص نماز بر میت کسانی بدانیم كه اطلاعی از گناهکار بودن آنان حاصل نشده است. اما اين نظر 
لے افيه انع هلاه کته لخن اتکی کی اك سار خاش زا ی اون هو ال زو كاه شود تمن کی 
۷ خداونداه ما چیزی جز خير از او نمی‌دانیم ۱۱" چرا که در این صورت بر زبان راندن چنین سخنی دروغ پنداشته می‌شود 
بلکه دعایی را ذكر می کرد که شيخ به اين ترتیب از ثابت بن أبى المقدام روایت کرده است: همراه امام باقر عليه السلام بودم 
كه بر مراسم تشبیع جنازه گروهی از همسایگان امام عبور کردیم» پس امام در آن مراسم حاضر كشت و در حالی که به وى 
تزديكك بودم مى شنيدم که می‌فرسود: للم لک لت ذه لس أك میا و نت تيبا و لت غلم بت راث رها و 
علانیتها ما و مَقَدَهَا و زدیا الم و ان بک وا ألم من شوءا و انت ألم به و قذ جاک شافعین لَه فد مَوته 


إن كان كما تَوْجباً قل معنا فيه و اش زه مَع مَنْ كان ولا [خدوانداه تو این نفوس را آفریده‌ای و آن‌ها را میرانده و زنده می.. 


ا 


گردانی» تو بیشتر از ما از پیدا و پنهان آنان و جایگاه و مکان باز گشت‌شان آكاه هستی؛ خداونداء اين جنازه عبد توست و من 
هیچ بدی‌ای از او نمی‌دانم و تو از احوالش آ گاه‌تری» ما يس از م رگ او به عنوان شفاعت کننده به در گاهت آمده‌ایم» پس 
اگر شایسته شفاعت است شفاعت ما را در موردش بپذیر و او را با کسانی که در دنیا دوست‌شان می‌داشتی محشور گردان4 - 
. التهذیب ۱: ۳۱۰ الکافی ۳: ۱۸۸ -2 


و اگر از شر بودن کسی يقين حاصل شده باشد» چنین دعایی در مورد او خوانده نمی‌شود؛ چرا که در اين صورت دروغ 
پنداشته می‌شود. پایان نقل قول. شاید منظور شيخ از کلام اخیر» کسی باشد که شناختی از ایمان او در دست نيست و يا عدم 
ایمانش شناخته شده است . 


اين فرموده امام: (فی إحسانه) با احتساب اضافه شدن مصدر به مفعول یعنی: (فی إحسانكك إليه: به نیکی كردن خود نسبت به 
او بیفزا)؛ همچنین احتمال اينكه مصدر به فاعل اضافه شده باشد نيز وجود دارد یعنی: (فی حسناته: به نیکی‌های او بیفزا) 
(عرّف بینه و بینه) یعنی: خداونداء شرایطی را فراهم نما كه اين میت پیامبر خدا صلی الله عليه و آله را مشاهده کرده و حقش را 
بشناسد و پیامبر او را شفاعت کرده و از جمله پیروان و دوستانش قرار دهد؛ اما دعا خواندن پس از تکبیر پنجم مخالف نظر 
مشهور است و ممکن است که در غير نماز مستحبٌ باشد» شهید در الذ کری بعد از روایت حدیثی که مشتمل بر دعای بعد از 
تکبیر پنجم است گوید: ما مانع جواز دعا خواندن يس از تکبیر پنجم نمی‌شویم. چرا كه دعا خواندن در هر حالی نیکوست. 


اقا نظر قطعی فقها عدم شرعیّت سلام دادن در پایان نماز میت است» شهید در الذ کری گوید: جمیع فقها بر حذف سلام پایانی 
در نماز میت اتفاق نظر دارند. از ظاهر کلام فقهای ما عدم مشروعیت سلام دادن پایانی برداشت می‌شود جه رسد به مستحبٌ 
پنداشتن آن» شيخ در الخلاف گوید: در نماز میت سلام پایانی وجود ندارد. و نظر اجماع فقها را به عنوان دلیل بر سخن خود 
ذکر کرده است؛ امّا از فقهای عامّه نقل شده که قائل به وجود سلام در نماز میت هستند و اختلاف آن‌ها بر سر واجب يا سنت 
بودن آن است» و اين نشان می‌دهد که نزد آنان مستحب نیست. ابن جنید گوید: سلام دادن برای نماز میت را مستحب نمى.. 
دانم و اگر امام قصد کرد که در پایان نماز میت سلام دهد یک بار به سمت راست سلام دهد؛ اين سخن بر شرعی بودن 
سلام دادن برای امام و عدم استحباب آن برای دیگران و یا جواز سلام دادن برای امام و نه دیگران و عدم استحباب آن دلالت 


می‌کند.پایان نقل قول. 


نظر مشهور در ميان فقها در مورد عدم جابه جا شدن تا زمان مشاهده جنازه بر روی دستان مردم» استحباب مطلق چنین عملی 
است» و شهید به تبعیت از ابن جنید استحباب اين عمل را مخصوص امام دانسته است» و اگر قائل به تعمیم استحباب عدم جابه 
جا شدن برای جمیع نماز گزاران باشيم» تعداد افرادی که امکان حمل جنازه بوسیله آن‌ها وجود دارد از این قاعده مستثنی 
هستند» چنان که نظر گروهی از فقها چنین است. 


اما اختلاف فقها در نماز گزاردن بر جنازه طفل بر سر حد سنّی می‌باشد که نماز گزاردن بر طفل در آن واجب می گردد» اکثر 
فقها بر اين باورند که رسیدن به شش سالء نماز گزاردن بر میت طفل را واجب می‌سازد مرتضی و علامه اجماع بر این نظر را 
نقل کرده اند» ولی شيخ مفيد در المقنعه و شيخ صدوق در المقنع گفته‌اند: بر جنازه كودك نماز گزارده نمی‌شود مگر زمانی 
که به سنّى رسیده باشد که كودكك در آن نماز را تعقل کرده و می‌فهمد. جعفی نيز چنین گفته است؛ و ابن جنید گوید: از 
زمانی که کودک متولّمد می‌شود نماز گزاردن بر جنازه او واجب می گردد؛ ابن أبى عقيل گوید: تا زمانی که کودک بالغ 
نشده است نماز گزاردن بر جنازه او واجب نمی‌باشد؛ نظر نخست به صحت نزدیک‌تر است و نظر مشهور در بين فقها و 
مخصوصاً متأخرين استحباب نماز گزاردن بر جنازه کودک قبل از رسیدن به شش سال است. ولی عدم استحباب اين امر از 
ظاهر کلام شيخ مفید برداشت می‌شود »كه همان ظاهر کلام شيخ کلینی و شيخ صدوق در الکافی - . به الکافی ۳: ۲۰۶»به باب 
غسل کو د کان و نوزادان و نماز بر آنان مراجعه کن. -» الفقیه -. الفقیه ۱: ۱۰۴ - 


به آن اشاره دارد» ولی نوعی تردید در رابطه با این موضوع در کلام منقول شيخ در (دو کتاب حدیث) پدیدار می گردد» اين 
در حالی است که اغلب احادیث بر اين نکته دلالت می کنند که نماز گزاردن بر جنازه كودكك قبل از رسیدن به شش سال 
بدعت است» و روایاتی كه از امامان علیهم السلام در مورد نماز گزاردن ايشان بر كود كان نقل شده است حمل بر تقيّه مى... 


شود برخی از این روایات در ادامه ذکر خواهد شد. 


ظاهر اين فرموده امام: (فإذا حضرت) بر اين نکته دلالت می کند که اگر كودكك در سنی نبوده باشد که نماز را د رک کند بر 


او نماز گزارده نمی شود ولی برای او دعا خوانده می‌شود. همچنین ممکن است اين کلام بر زمان بعد از شش سالگی حمل 


گروهی از فقها فرموده امام را اين گونه فهمیده‌اند. 


الذخر) بعن: نی برای روز مبادا اندوخته می‌سازی» جوهری گوید: (لفرط) یعنی: کسی که در وارد شدن به بشخور از 
قوم خود پیشی گرفته و طناب‌ها و سطل‌ها را برای آنان آماده می‌سازد و حوض‌ها را پر از آب کرده و به سوی آنان آب مى.. 
آورد» پایان نقل قول؛ و به کودکی که وفات نموده است (فرّط) گفته می‌شود؛ چرا که با رفتن و وفات خود باعث دست يابى 
به اجر و پاداش می گردد» يس گویا برای والدین و نزدیکانش رحمت و مغفرت آماده می‌سازد و یا به خاطر اينكه هنكام 
ورود به قيامت برای آنان طلب شفاعت می کند» شيخ در النهایه گفته است: (اللَّهِمْ اجعله لنا قَرَطا) یعنی: خداونداء اين كودكك 


را اجر و پاداشی قرار ده ما پیش می فرستيم» پایان نقل قول. 


ابن ادریس (المستضعف) را به معنای کسی دانسته است که از اختلاف مردم در مذاهب آگاهی ندارد و از اهل حق وحقیقت 
به خاطر اعتقادات آنان بیزار نیست؛ شهید نيز در الذ کری گفته است: مستضعف کسی است که حقّ را نمی شناسد و به خاطر 
آن به معاندت و دشمنی نمی‌پردازد و به کسی محبت نمی‌ورزد همچنین از شيخ مفید در کتاب (العزّيه) نقل شده است: 
مستضغف کسی است که به دوستی با حق شناخته می‌شود ولی از ناحق سدق نمی‌جوبد؛ از باره‌ای از احادیث نیز چنین 
پیداست که مقصود از مستضعف. انسان‌های ضعیف العقلی می‌باشد که شبیه كودكان هستند که در زمینه امور دين س رگردانند 


و قدرت تمييز ندارند و با اهل حقّ و حقيقت نیز به جنگ و جدال نمی‌پردازند. 


سپس آگاه باش كه اين حدیث و احادیث دیگر بر قرائت آیه: عفر لین تاوا و اتبعُوا تبیلکک و قهم غذاب الْجحیم» يس از 
هر تکبیر دلاعلت می کنند» اين در حالی است که فقها قرائت اين آيه را مخصوص تکبیر چهارم دانسته‌اند؛ اين فرموده امام: 
روم نت کدی ار ادن و رورم اش اند کر شاه امك دس کی زا وا ان ممصن قرا ده کر 
در دنیا خود ولایت و سرپرستی او را بر عهده می كرفت و او را به عنوان ولی و امام خود قرار داده بود؛ و یا معنا جنين است که 
اگر این شخص از موّمنان است. ائمه ابرار را دوستدار او قرار ده و اگر از مخالفان است دشمنان ائفه را دوستدار او قرار ده؛ 
شيخ در النهایه گوبد: (لنولينّك ما تولیت) یعنی: (انجام) آنچه فرموده‌ای را به تو می‌سپارم و آنچه خود سرپرستی‌اش را بر 
عهده گرفته و برای اين شخص پسندیده‌ای را به سوی خودت باز می‌گردانيم. و بنا به روایتی ممکن است در فرموده: (ولّها ما 
Ek E‏ تاقد ادر الت مان اتفال هئ اده ا رود قو اوتنه شكال واماد با 


بناها» -. شمس ۰-۷ 


و یا مقصود از (ما) در این فرموده عقاید و مذاهب باشد که در اين صورت به ضمیر نخست باز می گردد. اما بحث اعمال با 


مقام دعا و شفاعت مناسبت ندارد. 


(و احشرها) يعنى: اين نفس را با آنان جمع گردان» آنكونه كه معناى (حشر) نيز در اصل جنين است. يا يعنى: اين نفس را در 


قيامت همراه آنان مبعوث گردان تا سبب نجات يافتنش از سختىهاى قيامت شود. 


سپس آكاه باش كه بر طبق آنجه از المنتهى استنباط مى شود هيج اختلادف نظرى بر سر جواز اقامه یک نماز میت واحد بر 


جنازه‌های متعدد وجود ندارد» همجنين جايز است برای هر جنازه» یک نماز میت جداكانه اقامه شود شيخ كويد: اكر جنازه 


مرد و زن با هم گرد آمدند» جنازه مرد را نزدیک امام و جنازه زن را نزديكك قبله قرار ده اين نظر علمای ما است» سپس 


گوید: رعایت شیوه و ترتیب مذ کور واجبی نیست که هیچ اختلاف نظری بر سر آن وجود نداشته باشد. 


شهید در الذ کری گوید: اقامه نمودن نماز میت بر هر جنازه به صورت جداگانه بهتر است. اگر جه اقامه آن بر عهده هر طایفه 
باشد» چرا که با اين کار ذ کر خداوند بیشتر است» مگر بیم آن برود كه در صورت اقامه نماز به صورت جمعی حادثه‌ای برای 
مت رخ می‌دهد. در اين حالت اقامه نماز واحد بر همه جنازه ها از اولویت برخوردار است ؛هنگامی که جنازه مردو زن با هم 
باشد طوری قرار می گیرند كه سینه زن در وسط جسد مرد قرار كيرد تا امام جماعت بتواند در موقف فضیلت بایستد و جسد 
مرد در كنار امام جماعت قرار می كيرد بعد از آن كودك شش ساله سپس عبد و بعد از آن خنثی و سپس زن و سپس پسر 


بچه کمتر از شش سال و آن كاه دختر بچه به ترتیب قرار داده می‌شود. 


ولی ابن جنید معتقد است که جنازه شخص اخته در بين جنازه مرد و خنثی قرار می گیرد» و در الخلاف اجماع نظر فقها بر سر 
اين نکته نقل شده كه جنازه کودکی که نماز گزاردن بر او واجب است پیش تر از جنازه زن در مقابل امام قرار داده می‌شود 
5 شيخ گفته است: صدوقان(شیخ صدوق و پدرش) قائل به تقدیم جنازه كودكك بر ساير جنازه ها : نسبت به امام هستند» و 


شيخ در النهايه قائل به تقديم جنازه كودكك بر جنازه زن نسبت به قبله است. يايان نقل قول. 


گروهی از فقها كافى دانستن يكك نماز واحد بر جنازه كودكى که نماز گزاردن بر او واجب نيست به همراه جنازه‌های دیگری 
که نماز گزاردن بر آن‌ها واجب است را به خاطر اختلاف وجه» مشکل پنداشته‌اند» در التذ کره به صورت صریح خکم به عدم 
جواز گرد آوردن تمام جنازه‌ها و نماز گزاردن بر آن‌ها با یک نیت متحد الوجه صادر کرده است. سپس گفته است: اگر گفته 


می‌شد یک نماز برای دو نفر ( که مشتمل بر دو وجه باشد) به صورت تقسیط مُجزی است. امکان داشت. 


> 1 تر جمه 1 
آقول 


ما ذکره أخيرا موجه على القول بلزوم نيه الوجه و هو غير ثابت و قال الشهید فى الذكرى: لو اجتمع الرجال صفوا مدرجا یجعل 
رأس الثانی إلى أليه الأول و هکذا ثم یقوم الامام فى الوسط و لو كان معهم نساء جعل رأس المرأه الأولى إلى أليه الرجل 
الأخير ثم الثانیه إلى أليه الأولی و هكذا ثم یقوم وسط الرجال و يصلى علیهم صلاه واحده و روی ذلك كله عمار عن الصادق 
عليه السلام. 


**|ترجمه آنکته‌ای که شيخ در عبارت پایانی ذکر کرده در صورتی موجه است که قائل به لزوم قصد وجه در نيت باشيم» در 
حالی که اين ثابت نیست. 


شود دو الذكرع داگ تازه كروهى از عرذان در یک مكان كرد اده ھ ضورت بلدا يهف گنه فى شرن حال 
آنكه سر میت نخست در كنار كفل میت دوّم قرار داده می‌شود به همین ترتيب ساير جنازه‌ها نيز قرار داده می‌شوند» سپس 


امام در وسط قرار می كيرد امّا اگر همراه جنازه مردان جنازه جند زن نيز وجود داشته باشد سر میت زن نخست در كنار كفل 


میت مرد آخر قرار داده می‌شود. آن كاه سر میت زن دوم در كنار كفل هيت زن نخست گذارده می شودءساير جنازه‌ها نیز به 
همین ترتیب مرتب می‌شوند و سپس امام در وسط جنازه مردان قرار می كيرد و یک نماز واحد را بر جمیع آنان اقامه می کند؛ 
عمّار همه مطالب و احکام مذ کور را از امام صادق عليه السلام روایت کرده است . 

| تر جمه | 


روایه عمار فى الکافی (۱) 


آیضا هکذا و فى التهذیب (۲) و المنتهی ثم یجعل رأس المرأه الأخری إلى رأس المرأه الأولى و ما فى الکافی أضبط و أقوى 
لكن روایه عمار لا تصلح لمعارضه سائر الأخبار و كان الأصحاب فرقوا بين ما ذا كان المیت من کل صنف واحدا أو متعددا 
فعملوا فى الثانی بروایه عمار و فی الأول بالروایات المطلقه بأن یجعل صدر المرأه مثلا محاذیا لوسط الرجل و يقف الامام 
محاذیا لوسط الرجل. 


ثم إن الأصحاب فى الصوره الأولى التی يقف الامام فیها فى وسط الصف المدرج لم یتعرضوا لأنه يقف قریبا من الجنازه التی 
آمامه فیقع بعض الجنائز الکائنه عن يمينه خلفه أو یقف بحیث تکون جمیع الجنائز آمامه و إن بعد كثيرا عن الجنازه التی تحاذيه 
و الخبر آیضا فى ذلك مجمل و على تقدیر العمل بالخبر القول بالتخییر لا يخلو من قوه. 


قوله و كانت الجنازه مقلوبه أى كان رأس المیت فى يسار المصلی و 


ص: ۳۶۲ 


.۱۷۴ الکافی ج ۳ ص‎ .۱ -١ 


۲- ۲. التهذیب ج ١‏ ص ۳۴۴. 


رجلاه فى يمينه كما رواه 


الک ف ار ي عن عار اشاباي 11 عَنْ أبى عب اللو عليه السلام ال قل عدت صلی عليه فا سلم الْإِمَامُ دا الع 
لوب رجلا إلى مؤضع رَأَسِ قال ؛ EEN‏ ليه و إِنْ كانَ ڏ حمل ما لَمْ يدْفَنْ فان كان قَدْ دُفِنَ فَمَدْ مضت الصا 


ی اه 


TS‏ یکون رأس الجنازه إلى يمين الامام و هو السنه المتبعه قالوا و لو 
تبين آنها مقلوبه أعيدت الصلاه ٥‏ ما لم یدفن و احتجوا فى ذلكك بروایه عمار و ما تضمنه الخبر من التسليم محمول على التقيه كما 


عرفت. 


قوله فکبر عليها تمام الخمس عليه فتوى الأصحاب و قال الأكثر إن أمكن الدعاء يأتى بأقل المجزى و الا يكبر ولاء من غير دعاء 
و ظاهر الروايات الوارده فى ذلك أنه يكبر ولاء من غير تفصيل و مال إليه بعض المتأخرين و لا بخلو من قوه و إن أمكن حملها 
على الغالب من عدم التمکن و هذه الروايه مجمله و ما سيأتى من خبر على بن جعفر يومى إلى الإتيان بما آمکن من الدعاء. 


قوله فصل عليهما ظاهره القطع و الاستتناف كما هو ظاهر الفقیه حيث قال و من كبر على جنازه تکبیره أو تكبيرتين فوضعت 
جنازه أخرى معها فإن شاء كبر الآنن عليهما خمس تكبيرات و إن شاء فرغ من الأولى و استأنف انصلاه على الثانيه و رو 
لکش و لیخ فى الصَحبح عَنْ عل بن جعت( عن أيه وت ی عليه السلام قال: مه عن موم كبوا علَى جنار تکیه أو 
ل رو عاديا أخرى کیف بط تفن قال ان شاموا كرا نوی ع ا ین اتکبیر عَلّى الْأَخِيرهِوَإِنْ ماو روا 


و 


نوی و أَتمُوا ما > کے على ا حو كل ذلك لاس بد 
وقال الشهيد ره فى الذكرى لو حضرت جنازه فى أثناء الصلاه على 
۳۶۳۲ 


.۳۴۴ ص‎ ١ الکافی ج ۳ ص ۱۷۴ التهذیب ج‎ .۱ -١ 
.٠١9 التهذیب ج ۱ ص ۳۴۵ الکافی ج ۳ ص‎ .۲ -۲ 


الأولى قال الصدوقان و الشیخ يتخير فى الاتمام على الأولى ثم یستأنف أخرى على الثانیه و فى إبطال الأولى و استثناف الصلاه 
عليهما لأن فى كل من الطريقين تحصل الصلاه و لروايه على بن جعفر و هى قاصره عن إفاده المدعى إذ ظاهرها أن ما بقى من 


تكبيره الأولى محسوب للجنازتين فإذا فرغ من تكبيره الأولى تخيروا بين تركها بحالها حتى يكملوا التكبير على الأخيره و بين 
رفعها من مكانها و الإتمام على الأخيره و ليس فى هذا دلاله على إبطال الصلاه على الأولى بوجه هذا مع تحريم قطع العباده 
الواجبه. 


نعم لو خيف على الجنائز قطعت الصلاه ثم استونف عليهما لأنه قطع لضروره الا أن مضمون الروايه يشكل بعدم تناول النيه أولا 
للثانیه فكيف يصرف باقى التكبير إليها مع توقف العمل على النيه فأجاب بإمكان حمله على إحداث نيه من الآن لتشريكك باقى 
التكبيرات على الجنازتين. 


ثم قال قال ابن الجنيد يجوز للإمام جمعهما إلى أن يتم على الثانيه خمسا فان شاء أومأ إلى أهل الأولى ليأخذوها و يتم على 
الثانيه خمسا و هو أشد طباقا للروايه و قد تأول 


روايه جابر عن الباقر عليه السلام: أن رسول الله صلى الله عليه و آله كبر عشرا أو سبعا و ستا. بالحمل على حضور جنازه ثانيه و 
هكذا انتهى. 


۹ 


اقول 


ما ذكره ره هو الظاهر من الخبر و يحتمل أن یکون المراد إتمام الصلاه على الأولى و استثناف الصلاه على الأخيره مع التخییر فى 
رفع الجنازه الأولى حال الصلاه على الأخیره و وضعها بأن يكون المراد بقوله عليه السلام و أتموا إيقاع الصلاه تماما و قوله ما 
بقی أى الصلاه الباقیه لا التکبیرات الباقیه كما ذکره بعض المتأخرين و لا يخفى بعده و آما ما فهمه القوم فلعلهم حملوا قوله 
تركوا الأولى على ترك الصلاه الأولى و قطعها و قوله حتی یفرغوا من التکبیر على الأخيره أى على الأولى و الاخیره معا و إن 
شاءوا رفعوا أى بعد إتمام الصلاه علیها و آتموا ما بقی أى الصلاه الباقیه و لا يخفى ما فيه من التکلفات لکنه موافق لفهم 
الصدوق و لعله أخذ من الفقه الرضوی. 


ص: ۳۶۴ 


قوله و لا باس أن یصلی آجمع علماؤنا على عدم اشتراط هذه الصلاه بالطهاره و آجمعوا على استحبابها و قد نقل الاجماع علیهما 
فى التذ کره و المنتهی. 


ثم اختلفوا فى أن إطلاق الصلاه على هذه حقيقه أو مجاز و يتفرع عليه إجراء الأحكام و الشرائط الوارده فى الصلاه مطلقا فیها و 
ظاهر الخبر عدم الحقيقه و إن احتمل أن یکون المراد لیس بالصلاه المعهوده المشتمله على الر کوع و السجود المشروطه 
بالطهاره و لا خلاف بینهم ظاهرا فى وجوب الاستقبال و القيام مع القدره اتباعا للهيئه المنقوله و فى وجوب الستر مع الامکان 
قولان و جزم العلامه بعدمه. 


و كذا اختلفوا فى أنه هل یعتبر فیها الطهاره من الخبث فذهب أكثر المتأخرین إلى العدم تمسکا بمقتضی الأصل و اطلاق الاذن 
فى صلاه الحائض مع عدم انفکا کها من النجاسه غالبا و لا يخلو من قوه و کذا فى ترک ما يجب تركه فى اليوميه قال فى 
الذ کری و الأحوط ترك ما يت رك فى ذات الر کوع و الابطال بما يبطل خلا ما یتعلق بالحدث و الخبث انتهی. 

آقول 


یمکن أن يفرع على الخلاف المذ کور اشتراط العداله فى إمام تلك الصلاه و يؤيد العدم عدم فوت فعل من الأفعال عن المأموم 
بسبب الا یتمام. 


وأما وقوف الحائض ناحيه فرواه 
الْكلييٌ فی الْمُوَثَيِ (۱) 


عن ود الحم بن أبى عَدِدِ الله عَنْ آبی عبد الله عليه السلام قال: قلت نض لمى الحانض عَلَى الْجتَارَهِ قال عم و اضف مَعَهُْ 


تقوم رده 
و رواه فى الحسن آبضا(۲) 


و لیس فيه تقوم منفرده و یحتمل أن یکون المراد تأخرها عن صف الرجال فلا اختصاص له بالحائض بل هذا حکم مطلق النساء 
و يؤيده لفظ الرجال هنا و تذكير ضمير معهم فى الخبرین و أن یکون المراد عمن لم یتصف بصفتها من النساء أيضا كما فهمه 
القوم و یکون التذ کیر للتغلیب و یشعر به قوله عليه السلام تقوم منفرده. 


ص: ۳۶۵ 


۱-1. الکافی ج ۳ ص ۱۷۹. 
۲- ۲. المصدر نفسه باب صلاه النساء على الجنائز تحت الرقم ۴ عن محمد بن مسلم. 


قال فى التذ کره و إذا صلوا جماعه ینبغی أن یتقدم الامام و الموتمون خلفه صفوفا و إن كان فیهم نساء وقفن آخر الصفوف و إن 
كان فیهم حائض انفردت بارزه عنهم و عنهن و نحوه قال فى المنتهی و قال فى الذكرى و فى انفراد الحائض هنا نظر من خبر 


انتهی. 


۹ 


اقول 


الاستدلال بتلك الأخبار على تأخرها عن النساء لا بخلو من إشكال و أما استحباب التیمم للحاتض و الجنب و المحدث و إن 
آمکن الغسل و الوضوء فهو مقطوع به فى کلام الأصحاب بل ظاهر العلامه أنه إجماعى لکن الشیخ فى التهذیب قیده بما إذا 
خاف أن تفوته الصلاه و آما الوضوء للجنب و الحاتض فلم أره فى سائر الأخبار و لا کلام الأصحاب و قوله عمدا لعل المراد به 
أن يتوضأ بقصد الوجوب إذ لا خلاف فى استحبابه. 

قوله و أفضل المواضع هذا مؤيد لما فهمه الصدوق من الخبر الاتی و يمكن حمله على صفوف الجنائز أو للنساء. 

قوله بنعل حذو آقول رَوَى الکلینق (۱) 

عَنْ عِدَّهِ من آضخابه عن س جل ن زیاد عَنْ اش‌ماعیل بن مِهْرَانَ عَنْ تریف بْن عميرة عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قال: لا يُصَلَى 


عَلَى الْجَتَارَه بحذاء و لا تاش بالخف. 


و قال الشهيد فى الذكرى يستحب نزع الحذاء لا الخف لخبر سيف بن عميره قال فى المقنع روى: أنه لا يجوز للرجل أن يصلى 
على جنازه بنعل حذو. 


و كان محمد بن الحسن يقول كيف تجوز صلاه الفريضه و لا تجوز صلاه الجنازه و كان يقول لا نعرف النهی من ذلك إلا من 
روايه محمد بن موسى الهمدانى و كان كذابا قال الصدوق و صدق فى ذلكك إلا أنى لا أعرف عن غيره رخصه و أعرف النهى 


و إن كان من غير ثقه و لا يرد الخبر بغير خبر معارض. 
قلت قد روى الكلينى من غير طريق الهمدانى إلا أن يفرق بين الحذاء 


ص : ۳۶۶ 


.١ -١‏ الكافى ج “اص ۱۷۶ عن سيف بن عميره. 


ول تاو 


و احتج فى المعتبر على است ستحباب الحفاء و هو عباره این ابا بعا رُوِىَ عَنْ بَْض الصَّحَابَه أن اي صلی الله عليه و آله قال: من 
ابر قَدَمَاهُ فی سَبيل الله حَرَّمَهُمَا الله عَلَى انار 


و لأنه موضع اتعاظ یناسب التذلل بالحفاء قلت استحباب الحفاء يعطى استحباب نزع الخف و الشیخ و ابن الجنید و يحيى بن 
سعيد استثنوه و الخبر ناطق به و فى التذ کره اختار عدم نزع الخف و احتج بحجه المعتبر و هو تمام لو ذكر الدلیل المخرج للخف 
عن مدلول الحدیث انتهی و الظاهر أنه يثبت استحباب ترك الحذاء بهذا الخبر لمساهلتهم فى مستند المستحبات و استدلالهم 
علیها بالأخبار الضعیفه بل العامیه و الظاهر أن الحکم موضع وفاق أيضا بینهم و يحتمل أن یکون مرادهم بنعل الحذو و الحذاء 
غير النعال العربیه بل النعال العجمیه و الهندیه الساتره لظهر القدم أو آکثره بغير ساق و حینشذ فان قيل بکون هذه الصلاه صلاه 
حقيقه و یشملها عموم ما ورد من الأحكام فى مطلق الصلاه كما ذهب إليه جماعه یکون القول بالمنع من الصلاه فیها جاریا 
هاهنا إن قال المانعون بتلک المقدمه لکن الظاهر من کلام أكثرهم و بعض اللغویین أن الحذاء شامل لجمیع النعال سوی الخف 
قال فى النهایه الحذاء بالمد النعل و قال المحقق و غيره و ينزع نعلیه و قال فى المنتهی و يستحب التحفی و استدل بهذا الخبر و ما 
یفهم من کلام بعضهم من عدم استثناء الخف غير جيد لمخالفه الخبر الذی هو مستند الحکم. 


قوله عليه السلام و لا- تجعل ميتين على جنازه قال فى الذ کری قال الشیخ و جماعه من الأصحاب یکره حمل ميتين على سرير 
رجلین کانا أو امرأتين أو رجلا و امرآه حتی قال فى النهایه لا يجوز و هو بدعه و كذا ابن إدريس هذا مع الاختیار و ممن صرح 


بالکراهیه ابن حمزه و قال الجعفی لا يحمل 


ص: ۳۶۷ 


میتان على تعش واحد و الذی فى مُکائیه السّفارد۱) 


إلى أبى مُحَمّدٍ الع كرىٌ عليه السلام: و سَأَلَهُ عَنْ جواز حمل مین علی شریر اد و الصّلَاءِ علیهما و إِنْ كان الْمَيِنَانِ رجا و 
امَْأهُ مع الْحَاجهِ أؤ كَثْرَه النّاس- لَا یم الیل مَع اه علی سریر وَاحِدِ. و هو خص من الدعوى و ظاهره عدم الجواز مع 


الحاجه انتهى. 
و ما فى الفقه مع تأيده بالشهره و استمرار العمل فى الأعصار ربما يصلح دليلا على الكراهه و أما إثبات الحرمه ففيه إشكال. 


نعم الظاهر من الخبر جواز الصلاه على الميت بعد الدفن لمن لم يصل عليه و إن صلى عليه غيره و اختلف الأصحاب فيه فذهب 
الأكثر و منهم الشيخان و ابن البراج و ابن إدريس و ابن حمزه و المحقق فى الشرائع و العلامه فى الإرشاد إلى جواز الصلاه على 
القبر يوما و ليله لمن فاتته الصلاه عليه قبل الدفن و إطلاق كلامهم يقتضى جواز الصلاه عليه كذلك و إن كان الميت قد صلى 
عليه قبل الدفن و قال سلار يصلى عليه إلى ثلاثه أيام و يظهر من كلام الشيخ فى الخلاف أن به روایه(۲). 


و قال ابن الجنيد يصلى عليه ما لم يتغير صورته و لم أطلع على مستند لشی ء من هذه التقديرات و اعترف الفاضلان بعدم 
الاطلاع عليه و قال الصدوق من لم يدرك الصلاه على الميت صلى على القبر و لم يقيد لها وقتا و قربه الشهيد فى البيان و 
أوجب فى المختلف الصلاه على من دفن بغير صلاه و منع من الصلاه على غيره و حكم فى المعتبر بعدم وجوب الصلاه بعد 
الدفن مطلقا قال و لا أمنع الجواز و قواه فى المنتهى. 


ص: ۳۶۸ 


۱- ۱. التهذیب ج ۱ ص ۱۲۸ ط حجر ص ۴۵۴ ج ۱ ط نجف. و لفظه قال: کتبت الى آبی محمّد الحسن العسکری عليه السلام: 
أ يجوز أن یجعل الميتين على جنازه واحده فى موضع الحاجه و قله الناس؟ و ان كان المیتان رجلا و امرأه یحملان على سرير 
واجد و يصلى عليهما؟ فوقع عليه السلام: لا يحمل الرجل مع المرأه على سرير واحد. 

۲- ۲. الخلاف ص ١١١‏ ط حجر. 


و المسأله قويه الاشکال لتعارض الأخبار و وجود الاختلاف بين المخالفین أيضا و إن كان القول بالجواز آشهر عندهم روايه و 
فتوی و الأحوط فیمن صلی عليه ترك الصلاه و الا کتفاء بالدعاء و فيمن لم يصل عليه الصلاه مطلقا. 


و آما وقوف المأموم خلف الامام و إن كان واحدا فقد ورد فى الأخبار و عمل به الأصحاب و الأولى عدم المخالفه و إن كان 
ظاهر الا کثر الاستحباب إذ ظاهر الأخبار الوجوب. 


قوله عليه السلام تقول فى التکبیره الأولى هذه الکیفیه مرویه فى الکافی (۱) بسند حسن کالصحیح عن الحلبی عن الصادق عليه 


السلام بادنی تغيير. 


قوله عليه السلام نله هذه کلمه أثنى الله سبحانه على قائلها عند المصائب لدلالتها على الرضا بقضائه و التسلیم لأمره فمعنی إِنَا 
له الاقرار له بالعبودیه أى نحن عبید الله و مماليكه فله التصرف فینا بالحیاه و الموت و الصحه و المرض و المالک على الاطلاق 


أعلم بصلاح مملو که و اعتراض المملوكك عليه من جرأته و ضعف عقله و انا یه راجعُونَ إقرار بالبعث و النشور و تسلیه للنفس 
بأن الله تعالی عند رجوعنا إليه يثيبنا على ما يصيبنا من المکاره و الالام أجزل الثواب كما وعدنا و ینتقم لنا ممن ظلمنا. 


و فيه تسلیه من جهه آخری و هی أنه إذا كان رجوعنا إلى الله جمیعا و إلى وابه فینبغی أن لا نبالی بافتراقنا بالموت و لا ضرر 
على المیت أيضا فانه انتقل من دار إلى دار أحسن من الاولی و رجع إلى رب كريم هو رب الآخره و الاولی. 


و يدل على ما ذکرنا ما روی عن أمير المؤمنين عليه السلام أنه قال إن ِلّهِ اقرار على آنفسنا بالملكك و لاله راجّوَ إقرار على 
أنفسنا بالهلكك. 


قوله و ثبته فى الكافى (5) 
بالقول الثابت فى الحياه الدنيا و فى الآخره و هو إشاره إلى قوله تعالى يبت الله ال آمَنُوا بقل الات فى ایا 


ص: ۳۶۹ 


.۱۸۴ الكافى ج ۳ ص‎ .١ -١ 
.۱۸۴ ص٣ الكافى ج‎ .۲ -۲ 


ادن و فى ال خرو(۱) قال البیضاوی بِالْمَوْلٍ الثابت أى الذی ثبت بالحجه عندهم و تمکن فى قلوبهم فى الْحياء انیا فلا یزالون 
إذا افتتنوا فى دینهم كزكريا و بحیی و جرجیس و شمعون و الذین فتنهم أصحاب الأخدود و فى ال خره فلا يتلعثمون إذا سئلوا 
من معتقدهم فى الموقف و لا بدهشهم آهوال القيامه انتهی. 


۹ 


اقول 

يشكل ما ورد فى هذا الدعاء بأن حياته الدنیویه قد انقضت فما معنی الثبات له فى الحیوه الدنیا و یمکن أن يوجه بوجهین. 
الأول أن یکون الظرف متعلقا بالثابت أى القول الثابت الذی لا بتبدل بتبدل النشأتين فان العقائد الباطله التابعه للأغراض الدنیوبه 
و الشهوات الدنیه تتبدل و تتغیر فى النشأه الآخره لزوال دواعیها و فى الآيه أيضا يحتمل ذلك و إن لم یذ کره المفسرون. 

الثانی أن يكون المراد بالحياه الدنیا ما یقع قبل القيامه فیکون حیاه القبر للسؤال داخلا فى الحیاه الدنیا على أنه يحتمل أن یکون 
ذ کره على سبیل التبعیه استطرادا لذ كره فى الآيه و لعل ثانى الوجهین آظهر. 


قوله اللهم اسلک بنا آی اجعلنا سالکین سبیلا بهدینا إلى ما يوجب لنا درجات الجنان و اسلک به سبیلا بهدیه و پوصله إلى 
الجنه فى المحشر فسل وک سبیل الهدی فى الدنیا موجب لسلوک سبیل الهدی فى الآخره كما روی فى تأويل قوله تعالی إِنَّ 
الّذِينَ آمَتُوا و عملوا الصالحاتِ يديهم رَبُهُمْ پایمانهع (1) الآديه رواه عبد الله بن الفضل الهاشمی عن الصادق عليه السلام و 
یحتمل أن یکون المراد بسبيل الهدی سبیل أهل الهدی بأن یقدر مضاف فبالنسبه إلينا يشمل النشأتين و بالنسبه إليه بختص 
بالآخره و كذا الکلام فى الفقره الثانیه أى اهدنا إلى الصراط المستقیم فى العقائد و الأعمال و اهده إلى صراط الآخره 


ص: ۳۷۰ 


الموصل إلى الجنه و یحتمل فى الفقرتین أن یکون المراد سبیل الهدی و الصراط المستقیم فى الآخره بالنسبه إلينا و إليه معا فان 
طلب هدایتنا فى الآخره إلى ذلك السبیل و الصراط يستلزم طلب ما يوصل الیهما و یوجبهما فى الدنیا. 


قوله عفو ک عفوک بالنصب آی أطلبه و قد یرفع بتقدير الخبر و آما ترك الکاظم عليه السلام (۱) الصلاه على المیت حين 
اصفرار الشمس فلعله نوع تقیه منه بقرینه ما ذكر بعده. 


عدلک. 


آی آوسع له سعه فى دار عدلک انتهی و المراد به !ما رفع الضغطه أو کون روحه فى عالم البرزخ فى فسحه و نعمه و کرامه و 
جنات عاليه. 


قوله إن كان زاكيا فزكه قال فى النهايه أصل الزكاه فى اللغه الطهاره و النماء و البركه و المدح و كل ذلک قد استعمل فى 
لقرآن و الحدیث ثم قال ز کی الرجل نفسه ٍذا وصفها و نی علیها انتهی و قال فی الغریبین يركون آنفسهم یزعمون آنهم 


كاد وهار 4 طاهردال عو ها بوجي انها وها رز کی ما طور و أوصانى بالصلاه و لز اه أى الطهاره و ذلكم أزكى کم 
أى أنمى و أعظم بركه و لح مَنْ رکاها قربها إلى الله وَ ما لیک ألا کی أن لا يسلم فيتطهر من الشركك انتهى. 


فالمعنى أنه إن كان طاهرا من الشرك و الذنب أو ناميا فى الكمالات و السعادات فزكه أى أثن عليه كنايه عن قبول أعماله أو 
قربه إليكك أو طهره زائدا على ما اتصف به أو زد و بارك عليه فى ثوابه و اجعل عمله ناميا مضاعفا فى الأجر و الثواب. 


ص: ۳۷1 


۱- ۱. انما نسب الامر الى الکاظم عليه السلام على المبنی المشهور أن الکتاب من ملاء الرضا عليه السلام » و حيث نسب الامر 
فى الکتاب الى أبيه كان هو الکاظم عليه السلام » و لیس کذلکک كما عرفت. 


قوله لا تحرمنا أجره أى أجر ما أصابنا من مصيبه و لا تفتنا بعده فى القاموس الفتنه بالکسر الخبره کالمفتون و منه کم لین 
و إعجابكك بالشی ء فتنه يفتنه فتنا و فتونا و آفتنه و الضلال و الإ-ثم و الکفر و الفضیحه و العذاب و إذابه الذهب و الفضه و 
الاضلال و الجنون و المحنه و المال و الأولاد و اختلاف الناس فى الآراء انتهی أى لا تجعلنا مفتونین بالدنیا بعد ما رأينا من 
مصيبته بل نبهنا بما أصابنا و اجعلنا زاهدین فى الدنیا تار کین لشهواتنا لتذ کر الموت و آهواله و لا تمتحنا بعده بشده مصیبته 


فنجزع فیها و 

نستحق بذاک سخطک بل هب لنا صبرا علیها و لعل الأول أظهر و بحتمل معانی آخری تظهر مما نقلنا من معانی الفتنه لا نطیل 
الکلام بذ کرها. 

قوله عليه السلام اللهم اکتبه عندک فى عليين مأخوذ من قوله تعالى کلا إنَّ کتاب ال ثرار فی علثیّ (۱) قال فى النهایه فيه أن 
أهل الجنه لیتراءون أهل علیین علیون اسم للسماء السابعه و قبل اسم لدیوان الملانکه الحفظه ترفع إليه آعمال الصالحین من 
العباد و قیل آراد آعلی الأمکنه و آشرف المراتب و آقربها إلى الله تعالی فى الدار الآخره انتهی. 

آقول 

لعل المراد به هنا اکتب و قدر عندكك أنه من أهل عليين أو اکتب اسمه فى عليين فانه دیوان یکتب فيه أسماء الأبرار و المقربین 
و أعمالهم. 


قوله عليه السلام و اخلف على أهله و فى أكثر الروايات على عقبه من الغابرين اخلف بضم اللام و كسرها كما ذكره الجوهرى و 
فى النهايه يقال خلف الله لكك بخير و أخلف عليكك خيرا أى أبدلك بما ذهب منكك و عوضكك عنه و قيل إذا ذهب للرجل ما 
يخلفه مثل المال و الولد قيل أخلف الله لكك و عليكك و إذا ذهب له ما لا يخلفه غالبا كالأب و الأم قيل خلف الله عليك و قيل 
يقال خلف الله عليكك إذا مات لک میت أى كان الله خليفته عليكك و أخلف الله عليكك 


VY ص:‎ 


۱-۱. المطففین ص ۰۱۸ 


أى أبدلك و منه حدیث أبى الدرداء فى الدعاء للميت اخلف فى عقبه أى كن لهم بعده و قال فى غبر قال الأزهرى بحتمل 
الغابر الماضی و الباقی فانه من الأضداد قال و المعروف الکثیر أن الغابر الباقی و قال غیر واحد من الائمه انه یکون بمعنی 
الماضی انتهی و فى القاموس العقب الولد و ولد الولد کالعقب ککنف. 


۹ 


اقول 


یحتمل أن یکون قوله فى الغابرین بدلا من قوله على آهله أو على عقبه أى كن خلیفته من الباقین من عقبه فاحفظ آمورهم و 
هیی لهم مصالحهم و لا تکلهم إلى غيركك و أن یکون حالا-من قوله عقبه أى كن خلیفته علیهم کائنین فى الباقین من الناس و 
أن يكون صفه للمصدر المحذوف آی اخلف علیهم خلافه كائنه فى آمر الباقین من الناس بأن تمیل قلوب الناس إليهم و تجعلهم 
مكرمين عندهم یراعونهم و ینفعونهم و على الاحتمال الثانی یمکن أن یکون المراد هذا كما لا يخفى. 


و یحتمل أن یکون حالا-عن الفاعل فى اخلف أى كن آنت الخلیفه على عقبه بين سائر من بقی بعده و أن یکون حالاعن 
الضمیر المجرور و یکون الغابر بمعنی الماضی أى حال کونه فى جمله الماضین من الموتی فیکون التقييد به لنوع من 
الاستعطاف. 


و قال شیخنا البهائی قدس الله روحه لعل فى للسببیه و المراد الدعاء بجعل الباقین من آقارب عقبه عوضا لهم عن المیت انتهی و 
لعل بعض ما خطر بالبال من الاحتمالات السالفه أظهر مما ذكره قدس سره. 


قوله اللهم لا ترفعه أى بالرفعه المعنویه و قد مر معنی التزكيه و يدل الخبر على الفرق بين المستضعف و بين من لا یعرف حاله 
فى الدعاء و الظاهر أن المراد به من لا یعرف مذهبه و من كان فى بلاد الشیعه و مات و لا یعرف مذهبه فهل بحکم بایمانه بناء 
على الغالب أو هو داخل فى هذا القسم فيه إشكال و لعل الأول آظهر. 


VY ص:‎ 


* |[ ترجمه آروایت عمار در الکافی - . الکافی ۳: ۱۷۴ - 


نیز به همین صورت نقل شده است. امّا در التهذیب - . التهذیب ۱: ۳۴۴ - والمنتهی جين آمده است: سپس سر میت زن آخر 
در كنار سر میت زن نخست قرار داده می‌شود؛ آنچه در الکافی ذکر شده دقیق‌تر و قوی‌تر است» ولی روایت عار به دلیل 
مخالفت با ساير احادیث صلاحیت ندارد. و گویا فقها ميان زمانی که تعداد جنازه‌های هر دو گروه» واحد يا متعدد باشد فرق 
قائل شده‌اند. پس اگر تعداد جنازه‌های هر دو گروه متعدد باشد طبق روایت عمّار عمل کرده‌اند. و اگر تعداد جنازه‌های هر دو 
گروه واحد باشد طبق روایتی عمل کرده‌اند که می كويد سينه میت زن رو به روی میانه مت مرد قرار می كيرد و امام در مقابل 


ميانه میت مرد می‌ایستد. 


فقها در مورد حالت نخست- که امام در وسط صف مرتّب شده به صورت پله‌ای قرار می گیرد- زياد شرح نداده‌اند» چرا که 
امام نزدیک به جنازه‌ای می‌ایستد که در مقابلش قرار دارد» يس برخی از جنازه‌هایی که در جانب راستش قرار دارند يشت 
سرش واقع می‌شوند و يا امام به گونه‌ای می ایستد که تمام جنازه‌ها در مقابل او قرار می گیرند اگر جه فاصله‌اش با جنازه‌ای 
که رو به روی او واقع می‌شود بسیار گردد؛ همچنین احادیث روایت شده در اين زمینه مجمل است. و به فرض عمل به 
احادیث اگر قائل به مخیر گرداندن امام بين دو حالت ذکر شده باشیم» خالی از قوت و صخت نیست. 


اين فرموده امام: (و كانت الجنازه مقلوبه) یعنی: سر قت در سمت چپ نماز گزار و پاهایش در سمت راست قرار داشته باشد» 
آن گونه كه شيخ کلینی در اوی از عمار الساباطق روایت کرده که از امام صادق عليه السلام در باره میتی که بر او نماز 
گزارده شده سؤال پرسیدند و اينكه اگر هنكام سلام دادن اما پاهای میت درجایی قرار گرفته باشد که بايد سرش در آنجا 
قرار می كرفت جه بايد کرد؟ امام فرمود: میت به حالت متعادل باز گردانده می‌شود و دوباره نماز بر او اقامه می گردد» اگر جه 
که جنازه بر روی دستان مردم قرار گرفته باشد ولی هنوز دفن نشده باشد. امنا اگر میت دفن شده باشد زمان نماز گزاردن 


سپری شده است» يس در حالی که دفن شده بر او نماز گزارده نمی‌شود. - . الکافی۳: ۱۷۴ التهذیب ۱: ۳۴۴ -» 


این حدیث مبنای عمل فقها قرار گرفته است. در المعتبر گفته شده: فقها بر اين باورند که واجب است سر جنازه در جانب 
راست امام قرار داشته باشد» و اين سنّت پیروی شده‌ای است. فقها گفته‌اند: اگر مشخص شود که جنازه د گر گون شده است» 
در صورتی که دفن نشده باشد دوباره بر او نماز گزارده می‌شود» و در این زمینه به روایت عار استناد کرده‌اند» و چنان که 


می‌دانی نکته ذکر شده در حديث مذ کور مبنی بر گفتن سلام پایانی در نماز میت بر تقیه حمل می‌شود. 


اما اين فرموده امام: (فكبر علیها تمام الخمس» پس فقها فتوای خود را با عنایت به آن صادر کرده‌اند اغلب فقها گفته‌اند: اگر 
امکان دعا خواندن فراهم باشد به كمترين عبارات بسنده می‌شود. در غير اين صورت تکبیرها يشت سرهم و بدون دعا خواندن 
ادا می‌شوند؛و ظاهر روایات وارده در اين باب به اين مضمون است که بدون تفصیل يشت سر هم تکبیر گفته می شود. برخی 
از متأخرین نيز قائل به اين نظر هستند و چنین نظری خالی از قوّت و صخت نیست» اگر جه غالباً احادیشی که بر گفتن تکبیرها 


است و حدیث على بن جعفر که در ادامه ذ کر خواهد شد به اين نکته اشاره دارد كه به هر اندازه ممکن دعا خوانده می شود. 


از ظاهر اين فرموده امام: (فصّل علیها) چنین بر می آید كه نماز قطم و سپس از سر گرفته می‌شود» چنان که شيخ نيز در الفقیه 
به همین مطلب اشاره دارد آنگاه که گوید: هرگاه کسی بر جنازه‌ای یک يا دو تکبیر كفت و از قضا جنازه دیگری نيز در 
كنار آن قرار گرفت» اگر بخواهد می‌تواند به تکبیر گفتن ادامه دهد و ينج تکبیر را بر هر دو کامل گرداند» همچنین اگر 
بخواهد می تواند بعد از به پایان رساندن نماز بر جنازه نخست. نماز بر جنازه دوم را آغاز کند؛ کلینی و شيخ در حديث صحیح 
از على بن جعفر روایت کرده‌اند که گفت: از برادرم امام موسی کاظم عليه السلام درباره جماعتی پرسیدم که يس از گفتن 
یک يا دو تکبیر بر یک جنازه» جنازه دیگری در مقابل آنان گذاشته می‌شود. آن جماعت بايد چگونه عمل کنند؟ امام فرمود: 
اگر بخواهند می توانند جنازه نخست را تا زمان پایان یافتن تکبیرهای جنازه دوم نگاه داشته و هر دو را با هم حمل نمایند 
همچنین اك ر مایل باشند می‌توانند جنازه نخست را حمل کنند و آن گاه تکبیرهای باقی مانده از جنازه دوم را کامل گردانند» 
انجام تمامی اين امور اشکالی ندارد. - . التهذیب ۱: ۳۴۵ الکافی ۳: ۱۰۹ - 


شهید رحمه الله در الذ کری گفته است: صدوقان و شيخ درباره زمانی که در خلال نماز بر یک جنازه» جنازه دیگری حاضر 
شود صدوقان گفته‌اند: نما زگزار در چنین شرایطی ميان انتخاب دو حالت مخير می گردد: به پایان رساندن نماز بر جنازه 
نخست و از سر گرفتن نمازی دیگر بر جنازه دوّم يا باطل گرداندن نماز بر جنازه نخست و از سر گرفتن نماز بر هر دو جنازه» 
چرا که نماز میت به هر شیوه تحمّق می‌یابد؛ همچنین روایت على بن جعفر هر چند قاصر از افاده مدّعاست»ء نيز مشتمل بر ذ کر 
اين دو حالت می‌باشد. چرا که از ظاهر آن چنین برمی آید که تعداد تکبیرهای باقی مانده از نماز بر جنازه نخست برای هر دو 
جنازه محسوب می گر دت پس هنگامی که نماز گزار از تکبیرهای نماز نخست فارغ گشت. بين انتخاب دو حالت مخير می... 
گردد: باقی گذاردن جنازه نخست در مکان خويش تا زمان به پایان رساندن تکبیر بر جنازه دوم يا حمل كردن جنازه نخست 
و سپس به پایان رساندن تکبیرها بر جنازه دوّم؛ و به هیچ وجه اين روایت بر ابطال نماز بر جنازه نخست دلالت نمی کند اين 


امر با توجه به تحریم قطع نمودن عبادت واجب می‌باشد. 


آری اگر بیم به جنازه‌ها وجود داشته باشد» نماز گزاردن بر آن‌ها قطع شده و سپس از سر گرفته مى شود چرا که نماز به دليل 
ضرورت قطع شده استء جز اينكه مضمون روایت بیانگر اين نکته است که نیت نماز بر جنازه نخست به منظور اقامه نماز بر 
جنازه دم کفایت نمی کند» پس اين سوال مطرح می‌شود که با عنایت به پذیرفته شدن عمل بر اساس نییت» چگونه می‌توان 
ادامه تکبیرهای باقیمانده از نماز بر جنازه نخست را برای نماز بر جنازه دوم به شمار آورد؟ و پاسخ به اين صورت است که از 
همان لحظه قرار داده شدن جنازه دوم نیت کرده می‌شود که باقیمانده تکبیرها در ميان هر دو جنازه مشتركك باشد. 


سپس شهید گوید: ابن جنيد گفته است: برای امام جایز است تا پایان یافتن تکبیرهای ينج كانه جنازه دوم نماز گزاردن بر هر 
دو جنازه را با هم جمع گرداند و اگر خواست به اولیای جنازه نخست اشاره کند که میت خويش را حمل کنند. آن گاه 
تکبیرهای ينج كانه جنازه دوم را به پایان برساند؛ اين عمل دارای بیشترین مطابقت با روایت است و حدیثی که جابر از امام 
باقر عليه السلام روایت کرده است مبنی بر اينكه رسول خدا صلی الله عليه و آله ده يا هفت و شش بار تکبیر كفت تأویل می 


شود بر حمل جنازه نخست در حضور جنازه دوم پایان نقل قول. 


می گویم 


آنچه شهید رحمه الله ذ کر کرده برداشت ظاهری از حديث می‌باشد. و ممکن است مقصود حدیث به پایان رساندن نماز بر 
جنازه نخست و از سر گرفتن آن بر جنازه دیگر باشد. اين در حالی است که امکان حمل كردن جنازه نخست هنكام نماز بر 
جنازه دیگر و یا باقی گذاردن آن و حمل كردن هر دو جنازه با هم برای نماز گزاردن وجود داشته باشد. به اين ترتیب که 
منظور از اين فرموده امام رضا عليه السلام: (و أتمّوا) اقامه نماز به صورت کامل و منظور از اين فرموده: (ما بقی) نماز باقی 
مانده و نه تکبیرهای باقی مانده باشد» آن گونه که برخی از متأخرین نيز جنين ذکر کرده‌اند» ولی میزان دوری اين نظر از 
صخت بر کسی پوشیده نیست؛ اما آنچه قوم فهمیده‌اند شاید بر اين اساس باشد که آنان اين فرموده: (تركوا الأولى) را بر ترک 
نماز بر جنازه نخست و قطع آن حمل کرده‌اند» همچنین اين فرموده: (حتی یفرغوا من التکبیر على الأخيره) را بر فارغ شدن از 
تکبیر گفتن بر جنازه اول و دوم با هم حمل کرده‌اند (و إن شاؤوا رفعوا) یعنی: اگر بخواهند می توانند بعد از به پایان رساندن 
نماز بر جنازه آن را بردارند» (و أتمُوا مابقی) یعنی: مقدار باقیمانده از نماز را به پایان رسانند» البته که میزان تکلف موجود در 


این تأويلها بركسى پوشیده نيستء ولی موافق با فهم صدوق است و شاید او نيز آن را از فقه رضوی گرفته باشد . 


اترا در مورد اين فرموده: (ولا بأس أن يُصلّى)؛ جمیع علمای ما بر سر عدم لزوم شرط وضو بلکه استحباب آن در نماز ميت 
اتفاق نظر دارند. و اجماع نظر علما برسر هر دو موضوع در التذ کره و المنتهی نقل شده است. 


اما علما بر سر اين نکته اختلاف نظر دارند که آيا اطلاق لفظ نماز بر عملی که جایز است جنب بر جنازه انجام دهد از باب 
حقيقت است يا مجاز؟ و آيا اجرای احکام و شرایط مطرح شده در مورد نماز به صورت مطلق» بر جنين نمازی نيز مترئب می.. 
شود يا خير؟ از ظاهر حدیث. عدم حقیقی بودن اطلاق لفظ نماز بر آن برداشت می‌شود اگر جه اين احتمال نیز وجود دارد که 
ممکن است منظور از اين نماز نماز شناخته شده مشتمل بر رکوع و سجود و مشروط به محقق شدن شرط وضو در آن نباشد» 
و ظاهراً هیچ اختلاف نظری در ميان علما بر سر اين امر نیز وجود ندارد که ایستادن رو به قبله و قيام در صورت وجود قدرت 
بدنی به خاطر پیروی كردن از شیوه منقول» بر نماز گزار واجب است؛ ولی در مورد وجوب قرار دادن ساتر در صورت امکان 


آن دو نظر وجود دارد؛ و علامه به طور قطع رأى به عدم وجوب آن داده است. 


علما بر سر اين مسأله نیز اختلاف نظر دارند که آيا پاک شدن از نجاست‌ها در نماز میت مانند سایر نمازها مورد اعتبار و توجه 
قرار می كيرد يا خیر؟ اغلب متأخرين با تمشک به مقتضای اصل و نیز اجازه دادن به حائض (برای ادای نماز میت با اين که 
غالبا از نجاست جدا نیست. نظر به عدم نیاز به پاک شدن از نجاست‌ها داده‌اند. و اين نظر خالی از قوّت نیست. به همین ترتیب 
ځکم به ترک اموری داده‌اند که ترک آن‌ها در نمازهای یومیه واجب است» شهید در الذ کری گفته است: احوط در مورد 
نماز میت ترك آن چیزی است که در نمازهای ر کوع‌دار ترك می گردد» همچنین با تحمّق یافتن مُبطلات نمازهای یومیه نماز 


میت نيز باطل می گردد غير از اموری که متعلق به حدث و خبث است. پایان نقل قول. 


نماز میت مطرح شود و موضوعی که عدم نیاز به تحقّق یافتن شرط عدالت را تأييد می کند اين است که انجام هیچ فعلی از 
افعال مربوط به نماز میت به سبب اقتدا به امام از كردن مأموم ساقط نمی‌شود. 


اقا در مورد ایستادن حائض در یک جانب» کلینی در التو -. الکافی۳: ۱۷۹ - از عبدالرحمن این أن فداه روایت کرده 


که از امام صادق عليه السلام پرسیدم آيا جایز است که حائض بر جنازه نماز بگزارد؟ امام فرمود: آری ولی با نماز گزاران در 


یک صف قرار نمی كيرد بلکه خود تنهایی به نماز می‌ایستد؛ کلینی همچنین حدیث حسن دیگری را در اين زمینه روایت کرده 
است. - . الکافی» باب نماز بر جنازه» تحت شماره ۴ به روایت از محمد بن مسلم. - 


ولی عبارت: (تقوم منفرده: خود تنهایی به نماز می‌ایستد) در آن ذکر نشده و ممکن است مقصود از اين فرموده. عقب ایستادن 
حائض از صف مردان باشد؛ اما اگر جنين باشد اين کم اختصاص به زن حائض ندارد و مربوط به تمام زنان به صورت مطلق 
است» و لفظ (رجال) مذ کور در روایت کلینی و مذ کر بودن ضمير در (معهم) اين سخن را تأييد می کند. همچنین ممکن است 
چنان که قوم نيز اين گونه فهمیده‌اند مقصود از اين فرموده» عدم قرار گرفتن زن حائض در صف زنان غير حائض باشد. و 


مذ کر بودن ضمير در (معهم) نيز از باب تغلیب باشد. اين فرموده امام عليه السلام: (تقوم منفرده) خبر از چنین تفسیری می‌دهد. 


در التذكره گوید: هنگامی که گروهی از مردم بر میت نماز می گزارند» لازم است که امام پیش افتد و نماز گزاران در قالب 
صف‌هایی يشت سر او قرار گیرند» اگر در ميان آنان زنان نيز حضور داشته باشند لازم است که در آخر صف‌ها بایستنده 
همچنین اگر در ميان نماز گزاران زن حائض حضور داشته باشد بايد جدا از مردان و زنان قرار گرفته و خود به تنهایی به نماز 
اشکال وجود دارد. چرا كه ضمير در (معهم) بر مردان دلالت می کند و اطلاق انفراد شامل زنان می‌شود. در المبسوط اين نظر 


را به صورت قطعی بیان کرده و ابن ادریس و محقّق از او پیروی کرده‌اند» پایان نقل قول . 
می گویم 


استناد به احادیث مذ کور در تأييد نظری که قائل به عقب ایستادن زن حائض نسبت به ساير زنان می‌باشد خالی از اشکال 
نیست؛ اما استحباب تیم برای حائض» جنب و بىوضوء هر چند امکان غسل و وضو نيز فراهم باشد نظری است که قطعیت 
آن در کلام فقها ثابت شده است بلکه از ظاهر کلام علامه چنین بر می‌آید كه جمیع فقها در اين باره اتفاق نظر دارند» ولی 
شيخ در التهذیب اين خکم را مقید به زمانی دانسته است که بیم از دست دادن نماز وجود داشته باشد اما لزوم وضو گرفتن 
برای نما زگزاری که جنب يا حائض می‌باشد موضوعی است که آن را در ساير احادیث و کلام فقها مشاهده نکرده‌ام. شاید 
منظور از اين فرموده امام: (عمداً) چنین باشد که نما گزار به تيت وجوب وضو بگیرد» چرا که در استحباب آن هیچ اختلاف 


نظری وجود ندارد. 


ما اين فرموده امام: (و آفضل المواضع) تأييد کننده فهم صدوق از حدیث آتی است» همچنین ممکن است کلام مذ کور بر 
صفوف جنازه‌ها حمل شود و يا اينكه مقصود. ذكر بهترین مکان برای ایستادن زنان باشد. 


در مورد اين فرموده امام: (بنعل حذو) 
می گویم 


کلینی - . الکافی ۳: ۷۶ - به نقل از سیف بن عميره از امام صادق عليه السلام روایت کرده كه فرمود: با کفش بر جنازه نماز 


گرارده نمی‌شود» ولی استفاده از خف اشکالی ندارد. 


شهید در الذ کری گفته است: با استناد به حديث سیف بن عميره» کندن کفش و نه خف هنكام نماز میت مستحبٍ است؛ 
صدوق نیز در المقنع گوید: روایت شده که برای مرد جایز نیست با کفش (نعل حذو) بر جنازه نماز بگزارد» و محقد بن حسن 
می گفت: چگونه جایز است نمازهای واجب (يوميّه) با کفش گزارده شوند ولی چنین اجازه‌ای برای نماز میت وجود ندارد؟ و 
می گفت: نهی از نماز گزاردن بر جنازه با کفش را جز از روایت محمد بن موسی همدانی نمی‌توان استنباط کرد و این در 
حالی است که وی شخصی دروغگو بوده است» صدوق گوید: محمد بن موسی در این مورد صادق بوده است. غير از اینکه 
من اشخاص دیگری غير از او را نمی‌شناسم كه رخصت به انجام چنین کاری دهند» ولی اشخاصی را می‌شناسم که ځکم به 
نهی نماز گزارن بر جنازه با کفش داده‌اند. هر چند اين اشخاص از جمله کسانی باشند که مورد اعتماد نیستند. و حدیث جز به 


وسیله حديث دیگری که با مضمون آن مخالفت کند قابل رد شدن نیست. 


گفتم: کلینی حدیثی را كه بر نهی از نماز گزاردن بر میت با کفش دلالت م ىكند از غير طریق همدانی روایت کرده است؛ 
مگر اينكه ميان (حذاء) و (نعل حذو) فرق گذاشته شود. 


در المعتبر مدّعى استحباب نماز گزاردن با پای برهنه شده است. با استدلال به حدیثی که ابن براج از یکی از صحابه روایت 
کرده است که پیامبر صلی الله عليه و آله فرمود: هر کسی که قدمهايش در راه خداوند غبا رآلود گردد. خداوند آن قدم‌ها را 
بر آتش جهنم حرام می گرداند؛ همچنین با استدلال به اين که نما زگزاردن بر میت جایگاه پند پذیرفتن است و مناسب است 
که با برهنه كردن پا فروتتی و تواضع در آن رعایت شود. گفتم: از استحباب برهنه شدن پا استحباب کندن خف نيز برداشت 
می‌شود؛ ولی شيخ ابن جنيد و يحيى بن سعید. خت را از این قاعده مستثنی دانسته‌اند» و حدیث قائل به آن است» و در 
التذ کره نظر عدم درآوردن خ از پا را بركزيده است و به دلیلی که در المعتبر ذ کر شده استناد کرده است» و سخن المعتبره 
کامل است اگر دلیل خارج کننده خت از مدلول حديث ذکر شود. ظاهر است که استحباب در آوردن کفش با استناد به اين 
حدیث ابت می‌شود به خاطر تسامح آنان در استناد مستحتات و استدلال کردن‌شان به احادیث ضعیف بلکه احادیث عامی 
(در مورد مستحبات) و ظاهراً این کم به نقطه اتفاقی در ميان آنان تبدیل شده است؛ همچنین ممکن است که مقصود آنان از 
(نعل الحذو و الحذاء) چیزی غير از کفش‌های عربی باشد» بلکه منظور کفش‌های اعجمی (فارسی) و هندی باشد که روی پا با 
اند کی بیشتر از آن را بدون پوشش دادن ساق می‌پوشانند؛ و اگر آن گونه که گروهی از فقها معتقدند نماز میت یک نماز 
حقیقی به شمار آيد و مشمول تمام احكامى شود كه در مورد نمازهای دیگر به اجرا درمی آید» ځکم ممنوعیت نماز گزاردن با 
کفش در نمازهای دیگر در مورد نماز میت نيز جاری است. اين در صورتی است که منع کنند كان نماز گزاردن بر میت با 
کفش قائل به مقذمه مذکور باشند ولی از ظاهر کلام اغلب فقها و برخی از زبان شناسان چنین برمیآید که لفظ (حذاء) 
شامل تمام کفش‌ها غير از خفٌ می‌شود. شيخ در النهایه گفته است: (الحذاء) با (الف) کشیده به معنای (نعل: کفش) است. و 
محقق و دیگران گفته‌اند: نماز گزار بر میت کفش‌هایش را دزم یآورد؛ و در المتهی گفته است: درآوردن کفش متهت 
است. و به اين حدیث استدلال کرده است؛ اا نکته‌ای که از کلام برخی از فقها مبنی بر عدم مستثنی كردن خف برداشت 


می‌شود نیکو به نظر نمی‌رسدء چرا که با حدیثی که در صدور اين حکم به آن استناد می‌شود مخالف است. 


شهید در الذ کری در مورد اين فرموده امام رضا عليه السلام: (و لا تجعل ميّتين على جنازه) گفته است: شيخ و گروهی از فقها 
گفته‌اند: حمل دو جناره بر یک تخت (تابوت) مکروه است. و فرقی ندارد که آن دو جنازه دو مرد باشند يا دو زن و یا یک 
مرد و یک زن» حتی شيخ در النهایه گفته است: اين کار جایز نیست و بدعت به شمار می آید؛ ابن ادریس نيز چنین نظری 
دارد» اين محکم مربوط به زمانی است که حمل دو جنازه بر یک تخت از سر اختیار انجام يذيرد» ابن حمزه نیز از جمله کسانی 
است که به کراهت اين امر تصریح کرده است؛ جعفی گوید: دو میت بر یک تابوت حمل نمی‌شوند؛ همچنین امام حسن 
عسکری عليه السلام در پاسخ نامه‌ای که صقار - . التهذیب ۱: ۱۲۸ از جاب سنگیء۱: ۴۵۴ از جاب نجف - به وی نگاشته و در 
باره جواز حمل دو میت بر یک تخت و نماز بر آن‌ها پرسیده و اينکه آيا در صورت نیاز و یا کثرت مردم جایز است که 
جنازه‌های یک مرد و یک زن بر روی تختی واحد حمل شوند. فرموده است: جنازه مرد و زن به صورت همزمان بر یک تخت 
واحد حمل نمی‌شود؛ آنچه در این مکاتبه ذکر شده آخص از مدعی می‌باشد و ظاهراً بر عدم جواز حمل جنازه مرد و زن بر 
یک تابوت حتی در صورت نیاز دلالت می کند. پایان نقل قول. 


آنچه در الفقه ذكر شده و با شهرتش تأیید گشته است و جه بسا استمرار عمل در دوره‌های گونا گون دلیل شایسته‌ای برای 


مکروه دانستن حمل دو جنازه بر یک تابوت می‌باشد. امّا در اثبات حرمت اين امر اشکال وجود دارد . 


آرىء از ظاهر حدیث چنین برداشت می‌شود که اقامه نماز بر میت بعد از دفن برای کسی که بر او نماز نگزارده باشد» هر چند 
دیگران بر او نماز گزارده باشند» جایز است؛ ولی فقها در اين باره دچار اختلاف نظر شده‌اند» بیشتر آنان از جمله شیخان(مفید 
و طوسی) ابن براج» ابن ادریس» ابن حمزه» محقّق در الشرایع و علامه در الارشاد بر این باورند برای کسی که نماز گزاردن بر 
میت را قبل از دفن از دست داده جایز است یک شبانه روز بعد از دفن بر قبر او نماز بگزارد» همچنین مطلق بودن کلام آنان 
اقتضا م ى کند که نماز گزاردن بر فر جایز باشد هر چند قبل از دفن بر او نماز گزارده باشند؛ سار گفته است: جایز است 
تا سه روز پس از دفن بر قبر میت نماز گزارده شود و از کلام شيخ در الخلاف چنین فهمیده می‌شود که در تأييد اين نظر 
روایت وجود دارد. - . الخلاف:۱۱۱ از چاپ سنگی - 


ابن جنید نيز معتقد است تا زمانی كه چهره میت تغيير نکند می‌توان بر او نماز گزارد؛ حال آنکه من به مستندی که اين اندازه 
گیری‌ها را تأييد کند دست نيافتم» فاضلان (محقق حلی و علامه حلی) هم به عدم آ گاهی از چنین مستنداتی اعتراف کرده‌اند؛ 
صدوق نیز گفته است هر کسی که نمار گزاردن بر میت را در نیابد» می‌تواند بر قبر او نماز بگزارد؛ و نماز گزاردن بر قبر را 
مقید به زمان مشخصی نکرده است» شهيد نيز در البيان به اين نکته اقرار کرده است. همچنین شيخ در المختلف نماز گزاردن 
بر (قبر) میتی که بدون نماز دفن شده را واجب و نماز گزاردن بر میت‌هایی غير از اين را ممنوع دانسته است» ولی در المعتبر به 
صورت مطلق کم به عدم وجوب نماز بر قبر میت صادر کرده و گفته است: جواز جنين عملی را منع نمی کنم» و در المنتهی 


نظريّه جواز را قوی گردانده است. 


نماز گزارده شده آن است که يس از دفن بر قبرش نماز گزارده نشود و فقط به دعا بسنده شود؛ اوضاع در مورد میتی که 


مطلقاً بر او نماز گزارده نشده نيز به همین ترتیب است. ایستادن مأموم» هر چند به تنهایی» يشت سر امام موضوعی است که در 
احادیث به آن پرداخته شده و فقها به آن عمل کرده‌اند ولی نظر آولی عدم وجوب قرار گرفتن در يشت سر امام (بلکه در 
كنار او) می‌باشد» اين در حالی است که ظاهر کلام فقها بر استحباب و ظاهر احادیث بر وجوب قرار گرفتن مأموم يشت سر 
امام دلالت می کند. 


اين فرموده امام: (تقول فى التکبیره الأولى) در الکافی با همین كيفيت و با سند حسن شبیه به صحیح و اند کی تغییر از حلبی از 
امام صادق عليه السلام روايت شده است. 


اما این فرموده امام: (إِنَا لله) عبارتى است كه خداوند متعال كوينده آن را هنكام كرفتار شدن به مصايب ستوده است» چرا که 
نشان دهنده رضايت از قضا و قدر الهى و تسليم امر او شدن استء يس معناى(إنا لله) اقرار به عبوديت خداوند متعال است؛ 
يعنى: ما عبد و بندگان خداوند هستيم» پس داراى حق تصرف در زند گی» م رگك» تندرستی و بيمارى ما می‌باشد. و مالک 
مطلق از خير و صلاح ممل وک خويش آگاه‌تر است» و اعتراض ممل وک نسبت به مالک ناشى از جسارت و ضعف عقل اوست؛ 
و معناى (إِنّا إليه راجعون» اقرار به برانگیخته شدن و رستاخيز است» همجنين اين عبارت به جان‌ها آرامش مى بخشد که خداوند 
متعال آن گونه كه وعده داده است ما را هنكام با زكشت به سوى خود و به خاطر سختىها و دردهايى كه به آن‌ها گرفتارمان 


كرده به بهترين شيوه اجر و ياداش می‌بخشد و انتقام ما را از كسانى كه مورد ستم مان قرار دادهاند خواهد گرفت. 


اين عبارت از سويى ديكر نيز آرام بخش جان‌هاست به اين ترتيب كه اگر بازكشت همه ما به سوى خداوند و اجر و پاداش 
اوست» پس شايسته است كه به جدا شدن‌مان از يكديكر به وسيله مرگ چندان اهميتى نشان ندهيم» همجنين میت با م رگ 
دچار هیچ ضرر و زيانى نمی گردد بلكه فقط از خانهاى به خانه‌ای بهتر و نيكوتر از پیش منتقل و به سوى پرورد گاری بخشنده 


كه پرورد گار آخرت و دنيا است باز می گردد . 


بر آنچه ذکر شده روایتی از اميرالمؤمنين عليه السلام نقل شده است » ایشان فرموده‌اند: (إنا لله) اقرار به ممل وک بودن و «وانا 


اليه راجعون» اقرار به هلاک شدن جان‌های خويش است. 


فرموده: (و ثبته بالقول الثابت فى الدنیا و الاخره) در الکافی به صورت (و ثبته بالقول الثابت فى الحیاه الدنیا و فى الاخره) نقل 
شده که اشاره‌ای است به اين فرموده خداوند متعال: «یّبت الله الذین آمنوا بالقول الثابت فى الحيوه الدنیا و فى الآخره» -. 
ابراهیم ۸ - ([خدا کسانی را که ایمان آورده اند در زند گی دنیا و در آخرت با سخن استوار ابت می گرداند)» بیضاوی 
گوید: «بالقول الثابت» یعنی: سخنی که با حيجت و برهان نزد آنان ثابت و در قلب‌هایشان جایگزین شده است» «فی الحیوه 
الدنیا؛ پس هنگامی كه در دين شان گرفتار بلا و مصیبت شدند دچار زوال و لغزش نمی‌شوند» مانند: زکریا» بحیی» جرجیس؛ 
شمعون و کسانی که اصحاب اخدود آنان را به آتش کشیدند» «و فی الاآخره» و هنگامی که در صحرای محشر از اعتقادات‌شان 


پرسیده شدند» در پاسخ گفتن دچار درنگ و لکنت نمی‌شوند و سختی‌های قيامت آنان را نمی‌ترساند» پایان نقل قول. 
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اشکالی که به این دعا وارد می‌شود این است که زند کی دنیایی میت به پایان رسیده است» پس درخواست بات برای او در 


زند گی دنیایی جه معنایی می‌توان داشته باشد؟ اين سوال ممکن است به دو صورت پاسخ گفته شود: 


نخست ظرف (فی) متعلق به (ثابت) باشد. يعنى: سخن ثابتی که با تغییر در نشأت و آفرینش دنیوی و اخروی دچار تبدیل و 
تغيير نمی‌شود. چرا که عقاید باطلی که تابع اغراض دنیوی و شهوات يست هستند در نشأت و آفرینش اخروی دچار تبدیل و 
تغییر می‌شوند چون اسباب و علل آن‌ها دچار زوال شده‌اند در آیه مذ کور نيز چنین احتمالی وجود دارد هر چند مفسشران آن 


را ذ کر نکرده‌اند. 


دوم منظور از (الحیاه الدنیا) شرایط و اوضاع قبل از بر پایی قيامت باشد» يس با این حساب زند گی در قبر و سوال و جواب آن 
ف حرش ری کی دنیوی به شمار میآید» هر چند اين احتمال نيز وجود دارد که ذکر (الحیاه الدنیا) در فرموده امام عليه السلام 


استطراداً و به خاطر پیروی از ذکر آن در آنه بوده باشد» و شاید پاسخ دوم به صحت نزدیک‌تر باشد. 


اين فرموده امام: له اسلک بنا) ما را از پیمایند گان مسیری قرار ده كه آن مسير ما را به انجام اموری رهنمون می گردد که 
دستیابی به مراتب و درجات بهشت را حتمی می‌سازد» همچنین این میت را در راه و مسیری قرار ده که او را در روز محشر به 
سوی بهشت هدایت کرده و به آن می‌رساند» يس پیمودن مسير هدایت در دنیا باعث پیمودن مسیر هدایت در آخرت می‌شود» 


آن‌گونه كه عبدالله بن فضل هاشمی در تأویل آيه «إِنَّ الَّذِينَ آمنُوا و غما | الصَالحاتِ يَهْدِيهِمْ رَبَهُمْ بإيمانهم) -. يونس /9- 


[کسانی که ایمان آورده و کارهای شاصعه کرده اند پرورد گارشان به پاس ایمانشان آنان را هدانت فى کند)» چنین 
مفهومی را از امام صادق عليه السلام روایت کرده است» همچنین ممکن است که مقصود از (سبیل الهدی: راه هدایت)» (سبیل 
آهل الهدی: راه هدایت شوند گان) بوده و مضاف یعنی (أهل) در تقدیر باشد. بنابراين چنین دعایی به نسبت ما زند گان هر دو 
آفرینش دنیوی و اخروی را شامل می‌شود. ولی به نسبت میت فقط اختصاص به آفرینش اخروی دارد. مفهوم کلام در بند دوم 
نیز به همین ترتیب است. یعنی: ما را در زمینه عقاید و اصول به پیمودن راه راست و اين میت را نیز به سوی مسیری که به 
بهشتش می‌رساند هدایت فرما؛ همچنین ممکن است منظور از هر دو فقره» طلب قرار گرفتن ما و میت با هم در راه هدايت و 
صراط مستقیم در آخرت باشد. چرا که طلب قرار گرفتن در مسير هدایت و صراط مستقیم در آخرت. مستلزم طلب چیزی در 
دنیا است که ما و میت را به آن مسیر و صراط می‌رساند. 


اين فرموده امام: (عف وک عف وک) اگر منصوب خوانده شود یعنی: عفو و بخشش تو را طلب م یکنم» همچنین در برخی از 
مواقع بنا به مبتدا بودن و مقذر دانستن خبرء مرفوع خوانده شده است؛ 
اقا شايد ترک نماز میت از سوی امام کاظم عليه السلام هنگام به زردی گراییدن خورشيدء به قرینه آنچه بعداً ذ کر شده است 


نوعی تقیّه باشد . 


اما در شرح اين فرموده امام: (و افسح له)» در القاموس هد است: (فتم ج له) بر وزن (منع) يعلى: آنجا را برای او پهناور و 
گشاده ساخت. و در النهايه آمده است: حدیثی از امام على عليه السلام روايت شده كه در آن از این عبارت به همین معنا 


استفاده شده است: (الَله افسح له مفسحاً فى عدلک) یعنی: خداونداء در دار عدالت خويش برای او وسعت و گشایشی 
حاصل گردان.پایان نقل قول. و مقصود از اين کلام يا اين است که فشار و سختی را از او كنار بزن» و یا اينكه روح او را در 
عالم برزخ در گشایش, نعمت. کرامت و جنات عاليه قرار ده. شيخ در النهايه در شرح اين فرموده امام: (إن كان زاكياً فزكه) 
گفته است: اصل ( زکاه) در لغت به معنای ياكى» رشد و نمو» بر کت و ستایش است. و در قرآن و حدیث از لفظ (زكاه) با 
تمام معانی آن استفاده شده است» سپس گوید: (زكى الرجل نّفسه) يعنى آن مرد خود را وصف کرد و ستودء يايان نقل قول. 
وق نور ای کته السك ان کوخ آنفسهم) كن کان ی کل كديا هو اكه إل كلام هه فا و کا كف : 
نفس پاکی که مرتکب گناه و جنایتی نشده است که باعث قتل او شود. «و ما زکی» یعنی: پاک نشده است. وو آوصانی 
باص لاه و الزکوه» يعنى: مرا به نماز و طهارت سفارش كرده است» «وذلکم ارک لکم» یعنی: دوا کی عبشا قاری که 
دوأفلح من زکیها؛ پعنی هر کسی که نفس خود را به خدا نزدیک گرداند رستگار شده است. «و ما لیک ألا بر کی یعنی بر 
تو اشکالی وارد نیست اگر او اسلام نياورّد که به وسیله آن از شركك پاک شود پایان نقل قول. 


يس معنای کلام امام جنين است: اگر اين ميت از شركك و گناه پاک بوده و يا در کمالات و سعادت‌ها پیشرو بوده است. او را 
تزکیه گردان یعنی مورد ستایش و مدحش قرار ده» که به کنایه به معنای درخواست پذیرش اعمال می‌باشد. يا یعنی: او را به 
خود نزديكك گردان با اضافه بر آنچه متّصف به آن است او را پاک و مطهر گردان يا ثواب و پاداش او را افزون و با بركت 


ساز و عمل او را در اجر و پاداش زياد و مضاعف گردان. 


اين فرموده امام: (لا تحرمنا أجره) یعنی: ما را از اجر و پاداش ابتلا به مصیبت از دست دادن اين میت محروم مگردان, (لا تفا 
بعده) در القاموس آمده است: (الفتنه) با کسره بعنی: آزمودن مانند (المفتون) که آيه کم المفتون» نیز از همین معنا گرفته 
شده است. ااه یَفتنه تن و فتوناً و آفتنه) بعنی: او را شیفته و شیدای خود کرد» همچنین معانی دیگری برای (فتنه) ذ کر 
شده است از جمله: گمراهی» گناه کفر» رسوایی و فضیحت. عذاب» گداختن طلا و نقره» گمراه کردن, دیوانگی و جنون؛ 
درد و محنت» مال و اولاده و اختلاف مردم در آراء و نظرات» پایان نقل قول. يس کلام امام یعنی: خداونداء ما را بعد از 
مشاهده مصیبتی که به آن گرفتار آمدیم از شیفتگان دنیا قرار مده بلکه ما را به واسطه اين مصیبت بیدار و آ گاه گردان» و از 
جمله کسانی قرارمان ده که در دنیا زهد پيشه می‌سازند و به خاطر یاد آوری م رگ و سختی‌های آن شهوات خويش را ت رک 
می گویند» خداوندا» بعد از م رگ اين میت ما را با سختی و شدت مصیبت از دست دادنش امتحان مکن که به خاطر آن دچار 
جزع و فزع شده و مستحق خشم تو گردیم بلکه قدرت صبر و تحترل بر این مصیبت را به ما عطا فرما. شاید نخستین معنا از 
معانی ذ کر شده برای لفظ (فتنه) صحيحتر باشدء و احتمال صحت معانی دیگر نیز وجود دارد و با توجه به معانی ذ کر شده 


برای لفظ (فتنه) اين نکته آشکار است يس سخن را در اين باره به درازا نمی کشانيم. 


این فرموده امام عليه السلام: (اللّهِمَ اکتبه عندک فى علیین) بر گرفته از فرموده خداوند متعال است: کل إن کتاب الرار لفی 
علی؛ -. مطففین ۱۸۱ - (نه چنین است در حقیقت کتاب نیکان در علیون است) » شیخ در النهایه گوید: به راستی که اهل 
بهشتء ساکنان (علَيتّن) را مشاهده کرده و به آنان می‌نگرند» و (علیون) اسمی برای آسمان هفتم است» همچنین گفته شده: 
(علتيون) اسم دیوان فرشتگان محافظ انسان است و اعمال بندكان صالح به سوی آن بالا رفته و در آن ثبت می گردد» و گفته 


شده منظور از (علیون)» بالاترین» شریف‌ترین و نزدیک‌ترین مرتبه از مراتب بهشت به خداوند متعال در سرای آخرت است؛ 


پایان نقل قول. 
می گویم 


شاید مراد از اين کلام در اینجا جنين باشد: نزد خود بنویس و مقدر دار که اين میت از ساکنان بالاترین و شري ترين مرتبه از 
مراتب بهشت باشد. يا اسم او را در (علتيون) ثبت فرما و منظور از (علیون) دیوانی باشد که اسم نیکان و مقزبان در گاه الهی و 
اعمال آنان در آن ثبت می گردد. 


اقا فعل (اخلف) در اين فرموده امام عليه السلام: (و اخلف على آهله) که در بیشتر روایات عبارت (من الغابرین) نيز يس از آن 
ذکر شده است. با (لام) مضموم و مکسور قرائت شده است. چنان که جوهری نيز به ذكر اين نکته پرداخته است» و در النهایه 
گفته نوه« (خلف له لکت بخر و اخلت غلیک خیرا) بعش كنا ولك بهعای که از دست داده‌اق به نو عوض یر هل و 
گفته شده هنگامی که انسان چیزها و افرادی مانند اموال و اولاد که برای آن‌ها جایگزینی وجود دارد را از دست دهد به او 
گفته می‌شود: (أخلف الله لک و علیکت)» و هنگامی که افرادی مانند پدر و مادر که جایگزینی برای آن‌ها متضور نیست را از 
دست دهد به او گفته می‌شود: (خلف الله علیک)» همچنین گفته شده: هنگامی که یکی از بستگان تو وفات نماید به تو گفته 
می‌شود: (خلف الله عليكك) یعنی: خداوند جانشین او نزد تو باشدء و (أخلف الله علیک) یعنی: به جای او برای تو جایگزینی 
قرار دهد. و از این جمله است حديث ابودرداء در زمينه دعا برای میّت: (اخلف فى عقبه) بعنی: بعد از میت جانشین او در ميان 
فرزندانش باش؛ و در توضیح (غبر) گفته است: آزهری بر اين باور است که (غابر) به معنای گذشته و سپری شده و همچنین 
باقی و برجای مانده به کار رفته و از اضداد است. ولی (غابر) بیشتر در معنای باقی و بر جای مانده استعمال شده است. هر چند 
نه یکی بلکه عدّهاى از امامان لغت بر اين باورند که (غابر) به معنای گذشته و سپری شده می‌باشد.پایان نقل قول. و در 


التاموش امامت لت رون( ی هر 


می گویم: ممکن است اين فرموده: (فی الغابرین) بدل از (علی آهله) يا (علی عقبه) باشد یعنی: جانشین میت در ميان 
بازماند گانش باش» يس حافظ امورات آنان باش و زمینه دست‌یابی به مصالح شان را فراهم ساز و آنان را به غير خود وا گذار 
مکن» همچنین ممکن است حال از (قبه) باشد یعنی: در حالی که آنان از جمله مردم باقیمانده پس از او هستند تو جانشین او 
بر ایشان باش» و يا صفت مصدر محذوف باشد یعنی: جانشین ميت در ميان فرزندانش باش به گونه‌ای که قلب های مردم به 
سوی آنان متمایل شود و آنان را نزد مردم از افراد گرامی و بزرگوار قرار ده که مردم رعایت حالشان می کنند و به آنان سود 


مى رسانند»و بر اساس احتمال دوّم ممکن است که مقصود جنين باشد» چنان که پنهان نیست. 


اين احتمال نيز وجود دارد که (فی الغابرین) حال از فاعل باشد یعنی: خداياء فقط تو و نه کسانی دیگر که يس از میّت باقی 
مانده‌اند جانشین او در ميان فرزندانش باشند. امکان اينكه (فی الغابرین) حال از ضمير مجرور و (غابر) به معنای گذشته و 
سپری شده باشد نيز وجود دارد» یعنی: در حالی که میت در ميان گروهی از مرد گان سپری شده قرار دارده يس مقیّد گرداندن 
میت به اين شیوه به خاطر كسب نوعی از عطوفت و رحم خدا نسبت به اوست. شيخ ما بهائى قدّس الله روحه گفته است: شاید 
(فی) برای بیان سبب باشد؛ و مقصود از کلام مذ کور طلب اين نکته باشد که خداوند بستگان باقی مانده فرزندان میت را در 


عوض خود او برای آنان نگاه دارد» ولی شاید برخی از احتمالات گذشته که به ذهن خطور می کنند واضح‌تر از سخنی باشند 


که شيخ قدس سره ذكر کرده است. 


این فرموده امام عليه السلام: (اللَّهمْ لا ترفعه) یعنی: خدایاء آنان را از نظر معنوی رفیع و والا مگردان» و معانی لفظ (ت زکیه) نيز 
پیش تر ذكر گردید. اما حدیث مذ کور بر وجود تفاوت در دعا خواندن برای مستضعف و کسی که از احوال او اطلاعی در 
دست البق لالت س کته قافا شور از لقع له تدرف ا کسی اس کد تھی ار اک شده ناه انا کے کر 
در سرزمين شيعيان سكونت دارد و در حالى كه مذهب او شناخته نمی‌شود وفات می‌نماید. آيا براساس دين اغلب ساكنان 
خکم به ایمان او نيز صادر می‌شود و يا اينكه اک له گنای مار هی امد که اوا از احوال آنان دردست نيست؟ در 


اين مطلب اشکال وجود دارد و شاید نظر نخست صحیح‌تر باشد یعنی حکم به ایمان چنین شخصی صادر می‌شود. 


* | تر جمه | 

جع 29# 

ايم لام ریا عَنْ جغفر بْنِ مُححمّدٍ عليهما السلام: آله کر واه رول الله صلی الله عليه و آله ال للع عليه 
السلام و کم ااه اعباس ی قال يا عَلِيُ إِنَّ لاس قد اج جوا اب لوا علی و اقول الل سيان الله علدو الاق زوا أذ ددن فى 


3 


بقع و نْ ومهم فى الصّلَاءِ یه رل ينهم فوج علي عليه السلام لآ قا الاس إِنَّ رشو الله صلی الله عليه و آله کا 
مامتا نا وم وه لم يض لبق ذف فى اه ای مات فيا الا اطخ ما ریت قمع عليه السلام عی باب ات و 
صلی عَلَى وشول الله وفع اس عَرة عشره يُصَلُونَ عليه و ضرف (01. 


أنّهُ قال: لا ا بس بالصّلَاِ على الْجتاژه جين تمالس و حِينَ نزب و فى کل جين 


و عَنْ أبى جغففر محمد بن علي عليه السلام 
نما هو اناز 


رر 


أنه د قَقَالَ إلا لفاعلون و نما مُصَلَى علیّه عَمَلَهُ (۳). 


و عَنْ علي عليه السلام: نه دُعِىَ إِلَى الصّلَاءِ عَلَى جار کال 


۱ 


و عَله عليه السلام أنه َالَ: دا صَلّى عَلَى امین أَربَعُونَ رجلا و و الفزفية وا رای ا ت سحيب لهم (۴). 

وه عليه السلام أَنّهُقَالَ: إا عضر الصُلْطَانُ الْجَارّه فَهوَ عق بالصّلَاهِ لها من وها( 

وه عليه السلام قالَ: إذَا اشكهل الطفْلٌ صُلَى عَلَيهِ (ع). 

وَعَنْهُ عليه السلام: أَنَّ رَسُولَ الله صلی الله عليه و آله صَلَّى عَلَى اراو مات فی ناسا من الزّنَى و عَلَى وَلَدِهَا و أَمَرَ بالصّلَاهِ عَلَى 


ابر و الْمَاجر من الْمُسْلِمِينَ (۷. 


و عَلهُ عليه السلام أنه فَالَ: إذّا اجتمعت ابر صلّی عَلیها معا صَلَاُ اه و بجع لجال ما يليه واه ما لی الیل( 
و عَنهُ عليه السلام: أَنَّ رَ سول الله صلی الله عليه و آله كان اد وق علی جنازه 


VF ص:‎ 


.۲۳۴ دعاتم الاسلام ج ۱ ص‎ .١ -١ 
.۲۳۵ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .۲ -۲ 
.۲۳۵ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .۳ ۳ 
.۲۳۵ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .۴-۴ 
.۲۳۵ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .۵-۵ 
.۲۳۵ دعائم الاسلام ج ۱ ص‎ .۶-۶ 
.۲۳۵ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ ۷ -۷ 
.۲۳۵ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ ۸-۸ 


الرَجْل للصّلاه عَلَيْه ه قَامَ + اء ء صدّره فاد کات ام 5 أه قام بحذاء راسها(۱). 


رمو ور 
و عله 


َه عليه السلام: نه یل عن الو جل يضر الْجاژه و هُوَ علی غیر وضوء و لا یج الْمَاءَ قال ب تم یم و يَصَلَى علیها ۱5 حاف آن 
O‏ 


و عَلهٌ عليه السلام: أنه کان یرف يَدَيْهِ بالتکبیره علی الْجّائز و يُكبرُ علیها خمسا(۳). 


تس 


ئ 


عله صلی الله عليه و آله: أله 4 رل عن اتکبیر على نات ال تحمس تحبیرات اَذ لک من اللا اس ی کل لاه 


و عَنّْهُ عليه السلام أنَّهُ قَالَ: من سبق بیغض التَكبيرَاتِ فى حه لا الْجَِارَهِ فک و ذل مهم و َج جل ذلكك اوّل ص لاه فاذا 
اروا لَمْ ضرف حَنَّى یم ما بق علیه تم ضرف (۵). 


رباع هل ایب صَكَوَاتٌ الله علیهم: : فی الْقَوْلٍِ و الذعاء فى ص ناه الْجَنَائْر وجوهاً بکتر عَدَدُهَا فدل لک عَلَى 
كن فودنت (۶). 


كنت لا تقلم من المت فَقلٍ- هم للم مه إلا حيرا و أك 


هم ر 2 
َو 2 


وَعَنْ جغفر بن مُحَمَّدٍ عليهما السلام أنه قال: و یال فى السّلاه علی الْمْسْتَضْ عف-  (‏ خاو جلما اكور 
لین تاوا و ابوا یلک و قِهمْ عَذابَ الْجحیم- را وحم جات عدن الى وعذتهع و من ضع من ۲: بائهم و ازواجهم و 


باتهم انکک آنت الْعَزِيرٌ الحكيم- - و قهم لیات و مَنْ تى المَيئاتِ وم فد رَحِمْتَهُ و ذلک هُوَ لور ليم (۸) 


و رونا عن أل الت علیهم السلام: انهم قَانُوا فی السصَلاه علی النَّاصِب لِأَولِياءِ الله الْمُعَادِى لهم ذعی علیه ود کزوا فى الدّعَاءِ 
علیه ژجوها كثيرَةٌ دَلْتْ علی أنْ 


ص: ۳۷۵ 


.۲۳۵ دعائم الاسلام ج ۱ ص‎ .۱ -١ 
.۲۳۶ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .۲ -۲ 
.۲۳۶ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .۳ ۳ 
.۲۳۶ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .۴ -۴ 
.۲۳۶ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .۵-۵ 
.۲۳۶ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .۶-۶ 
.۲۳۶ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ ۷ ۷ 


۸-۸. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۲۳۶. 


0 


لیس شین ۶ منها موف و لک ینهذ فى الذعاء علیه علی مدا ما بعلم من تضبه و عَدَاوَتِهِ (0. 
وَعَنْ جغفر بن مُحَمّدٍ صَلْوَاتٌ الله علیه:آنهُ كانَ قول فى الصّلاه علی الطفل - الله اجِعلهُ نا سلفاً و فرطا و أجرآ(۲) 


#[تر جمه ]دعائم الاسلام: از امام جعفر صادق عليه السلام روایت شده است که به ذ کر وفات رسول خدا صلی الله عليه و آله 
پرداخته و فرمود: هنگامی كه على عليه السلام پیامبر را غسل داد و كفن کرد عباس به سوی او آمد و گفت: ای علی؛ مردم 
گرد آمده‌اند تا بر رسول خدا صلی الله عليه و آله نماز بگزارند و بر این باورند كه ايشان در بقیع به خاک سپرده شود و یکی 
از خودشان در نماز آنان را امامت کند. يس على عليه السلام خارج شده و فرمود: ای مردم» به راستی که رسول خدا صلی الله 
عليه و آله جه در حال حيات و جه هنگام وفات امام ما بوده است» و روح هیچ پیامبری ستانده نمی‌شود مگر آنکه در بقعه‌ای 
كه در آن وفات نموده به خاک سپرده می‌شود» مردم گفتند: ای علی» کاری که می‌دانی درست است را انجام ده» آن گاه على 
عليه السلام بر دروازه خانه ایستاد و بر پیکر رسول خدا نماز گزارد و مردم نيز ده نفر ده نفر می آمدند» بر پیامبر نماز مى.. 
کرادت وه نفد - . دعائم الاسلام ۱: ۲۳۴ - 


از امام باقر عليه السلام روایت شده که فرمود: اشکالی در نماز گزاردن بر جناره هنكام طلوع و غروب خورشید وجود ندارد؛ 
در هر زمانی می‌توان بر جنازه نماز گزارد چرا که نماز مت فقط درخواست عفو و بخشش برای اوست. - . دعائم الاسلام۱: 
۵ - 


روایت شده که امام على عليه السلام به نماز گزاردن بر جنازه‌ای دعوت شد. يس فرمود: ما فقط انجام دهنده هستیم به راستى 
نماز گزاردن واقعی اعمال او هستند. - . دعائم الإسلام :١‏ ۲۳۵ - 


از امام على عليه السلام روایت شده که فرمود: آن گاه که چهل نفر از مومنان بر پیکر یک مومن نماز بگزارند و برای او دعا 


بخوانند» دعای آنان مستجاب خواهد شد. - . دعائم الاسلام ۱: ۲۳۵ - 


امام على عليه السلام فرموده است: هنگامی که سلطان (پادشاه) در مراسم تشییع جنازه شرکت كندء از ولي میت شایسته‌تر 
است كه بر او نماز بگزارد. - . دعائم الإسلام :١‏ و - 


همجنين فرموده است: از زمانى كه طفل به دنيا مىآيد و شروع به كريه كردن می‌کند» (اگر وفات کند) بر او نماز گزارده 
می شو د. -. دعائم الاسلام ۱: ۳۵- 


از امام على عليه السلام روايت شده که رسول خدا صلی الله عليه و آله بر زنی كه در دوران نفاس که از زنا بود وفات كرده 
بود و همجنين بر فرزند او نماز گزارد» و به نماز گزاردن بر میت مسلمانان جه نیک و کار و جه فاجر امر فرمود. -. دعائم 
الاسلام۱: ۲۳۵ - 


امام على عليه السلام فرموده است: هنگامی که چند جنازه با هم گرد آیند» یک نماز واحد بر آن‌ها گزارده می‌شود و جنازه 
مردان نزدیکک امام و جنازه زنان نزدیک قبله قرار داده می‌شود. - . دعائم الاسلام۱: ۲۳۵ - 


از امام على عليه السلام روایت شده که رسول خدا صلی الله عليه و آله هنكام نماز گزاردن بر جنازه مرد رو به روی سینه او و 


هنكام نماز گزاردن بر جنازه زن رو به روى سرش مىايستاد. - . دعائم الإسلام :١‏ - 


از امام على عليه السلام درباره مردى سوال شد كه در مراسم تشييع جنازه شركت می كند حال آنکه بىوضو است و به آب 
دسترسى ندارد» امام فرمود: اكر بيم آن داشته باشد كه نماز را از دست مىدهدء تيمم كرده و بر جنازه نماز می گزارد. - . 
دعائم الاسلام ۱: ۲۳۶ - 


روایت شده که امام على عليه السلام هنكام تکبیر گفتن بر جنازه‌ها دستانش را بالا برده و ينج بار بر آن‌ها تکبیر می گفت. - . 
دعائم الاسلام ۱: ۲۳۶ - 


از پیامبر صلی الله عليه و آله درباره تکبیر گفتن بر جنازه‌ها سوال شدء ايشان در پاسخ فرمود: در نماز بر جنازه بنج تکبیر سر 
داده می‌شود که از هر يكك از نمازهای بنج كانه یک تکبیر گرفته شده است. - . دعائم الاسلام ۱: ۲۳۶ - 


همچنین فرموده است: اگر کسی زمانی به نماز میت برسد که پیش از او چند تکبیر گفته شده باشد بايد تکبیر بگوید و با آنان 
وارد نماز شود و آن تکبیر را ابتدای نمازش قرار دهد ولی هنگامی که دیگران از ادای نماز فارغ گشتند او نماز را تا زمانی 


که تکبیرهای باقی مانده را بر جنازه سر ندهد به پایان نمی‌رساند» يس از پایان تکبیرها می رود. - . دعائم الاسلام۱: ۲۳۶ - 


از اهل بيت عليهم السلام در زمينه اقوال و دعاهاى خوانده شده در نماز مثت وجوه سيارى را روایت كرديمء اين امر بر اين 


نكته دلالت می کند كه جيز مشخصی در اين زمينه وجود ندارد. - . دعائم الإسلام :١‏ - 


- 


از امام باقر عليه السلام روايت شده كه فرمود: اگر جيزى از احوال میت نمی دانی بگو: له إن لا تغلع مه الا حيرا و آنت آغلم 


به وله ما نَوَلَى و سره مَع مَنْ أَحبخداونداه ما چیزی جز خير از او نمی‌دانيم و تو به احوال او آگاه‌تری» يس کسی را ولق 


2 2 
عو مر اع 
انت ١‏ 


نٽ 


و سرپرست او بگردان که خود در دنیا به عنوان ولی و سرپرست بر گزیده بود» و او را با کسانی که دوست‌شان می‌داشت 
محشور گردان. - . دعائم الاسلام۱: ۲۳۶ - 


از امام جعفر صادق عليه السلام روایت شده که فرمود: در نماز بر جنازه مستضعف گفته می‌شود: (رَبّنا وَسِعْتَ کل شی ء رمه 
و علما افو للذین تابُوا و اموا سبیلک و قهم عذاب الجحیم رین و أَدْخِلْهُمْ جات عذن التی وَعَذْتَهُمْ و مَنْ حلح من آبائهغ و 
أزواجهدخ و ذرَبَاتَم اٍنک ات الْعَزيرٌ الحكيم و قهم الیش ات و من ق الصَيّنَاتِ ومد فد رحفتره و دجك هو الشوز 
لْعظیم»پرورد گارا» همه جيز را با رحمت و علم خويش پوشش داده‌ای يس کسانی که توبه کرده و از راه تو پیروی کرده‌اند 
را ببخش و آنان را از آتش جهنم مصون نگاه‌دار؛ پرورد گارا؛ آنان و همچنین يدران» همسران و فرزندان نیک و کارشان را وارد 
بهشت جاویدانی گردان که وعده‌اش را به آنان داده بودی» به راستی که تو بزرگوار و حکیم هستی, و آنان را از بدی‌ها 
مصون نگاه‌دار که هر كه را در ايخ روز از بدی‌ها مصون نكاهدارى» قطعاً به او رحم كردهاى و سعادت نزو كن هشار ی2 
آید. - . دعائم الاسلام۱: ۲۳۶ - 


همچنین از اهل بيت علیهم السلام برایمان روایت شده است که در نماز بر جنازه دشمن و عداوت کننده با اولیای خدا بر عليه 


او دعا می‌ خواندند. و وجوه متعدّدى را در زمينه دعا عليه اين شخص ذکر کرده‌اند که بر این نکته دلالت دارد که چیزی در 
این باره مشخص و تعیین شده نیست» ولی ميزان دعای خوانده شده عليه او به ميزان علم و آگاهی واصل شده از دشمنی و 


عداوتش بستگی دارد. - . دعائم الاسلام ۱: ۲۳۷ - 


2 
و ع 


از امام صادق عليه السلام روايت شده که در نماز بر جنازه کو دک می‌فرمود: «اللهُمّ اجعله لَنَا سلَفاً و د E‏ 


فرطا و 
کودک را برای ما ذخیره‌ای شایسته» خیری پیش فرستاده و باعث كسب اجر و پاداش قرار ده. - . دعائم الا سلام ۱: ۲۳۷ - 
* | تر جمه | 


«¥0» 


ام ا 
ع ور 


ی و ای رو حتف 


E‏ زین عله الملا جع رید و على قل كدص شلوا 


** | ت رجمه ] کتاب محمد بن مثنی: از ذریح المُحاربی روایت شده که گفت: امام صادق عليه السلام سهل بن حنيف را ياد کرد 
و فرمود: سهل از جمله نقیب‌ها (رئیس‌ها و سر پرست‌هاای قوم بود» گفتم: از جمله نقیب‌ها و سر پرست‌های دوازده كانه تعيين 
شده از سوی پیامبر خدا؟ امام فرمود: آری» هیچ یک از قریشیان و مردم در مناقب و مفاخر از او پیشی نگرفتند» سپس به 
ستایش سهل پرداخته و فرمود: امام على عليه السلام هنكام وفات او بسیار بی‌تابی کرد و ينج بار بر پیکرش نماز گزارد. 


[ ترجمه ] 
»$¥« 
کناب لیم بن فیس فال قال امیر ير موی عليه السلام: فى عالب مر هُوَ صاحبٍ حب عید الله ن أب ن ٿن سلول جين َء ل 
الله صلی الله عليه و آله لق ی علیه أَحَدّ بوبه من وراه و قال لَقَد نهاک الله أَنْ ص لَى علیه و لا ببحل لَك أَنْ صلی علیه فا 


له سول الله صلی الله عليه و آله الما یت علیه کرامة لاه و نی لدجو آن بیع به سَبعُونَ رجا من نى أبيه و هل بيت و ما 
بُذریک ما قلت نما دَعَوَتٌ الله عه (۳). 


**[ترجمه ] کتاب سلیم بن قیس: امام على عليه السلام در ذکر عیب‌های عمر فرمود: هنگامی که رسول خدا صلی الّه علیه و آله 
آمد تا بر جنازه عبدالله بن أب بن سلول نماز بگزارده عمر عبای ایشان را از پشت سر كرفت و گفت: خداوند تو را از نماز 
گزاردن بر او منع فرموده و جايز نيست که بر او نماز بگزاری» پیامبر صلی الله عليه و آله فرمود: من فقط به خاطر پسرش بر او 
نماز گزاردم و اميد دارم که به وسیله پسرش هفتاد نفر از فرزندان پدرش و خاندان او مسلمان شوند. و تو نمی‌دانی که بر 
پیکرش جه گفتم» من فقط بر او نفرین فرستادم. -. کتاب سلیم: ۱۲۷ - 


> | ترجمه ] 
»¥« 


عَنْ عبد الله بن شترکان عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قَالَ: ادا مات الْمؤْمِنٌ فحض ر جازته عون رجلا من الْمؤِْنِينَ لوا له 
إا لا عتم من إا یر و نت ألم يه ما قال اله رارک و تعالی إِنّى قذ أجزث شهادتکم و عقوت له ما علمث يما ًا هون 
(۴ 


ص: ۳۷۶ 


۱- ۱. دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۳۷ 
۲- ۲. دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۳۷ 


۳-۳. کتاب سلیم ص ۱۲۷. 
۴- ۴. الخصال ج ۲ ص ۱۱۰- ۱۱۱. 


*##[ ترجمه الخصال: از امام صادق عليه السلام روایت شده که فرمود: آن‌گاه که مومنی وفات می‌نماید و چهل مرد مؤمن بر 
جنازه او حاضر شده و می كويند: للم انا لَا تغلم مه إلا حيرا و نت أَغلم به مناه ۷۱ خداونده ما چیزی جز خير از او نمی‌دانیم 
و تو از ما به احوال او آ گاه‌تری( ۱‏ خداوند متعال می‌فرماید: همانا شهادت و گواهی شما را پذیرفتم و گناهان او که من از 


آن‌ها باخبر و شما از آن‌ها بی خبر هستید را بخشیدم. - . الخصال ۲: ۱۱۰ و ۱۱۱ - 
| تر جمه | 


«YA» 


مه و 


ماش ان لس عن أبيه عن الْمَفِيدٍ عن ان قوبه عن مُحَمَدٍ الحقیری عن أبيه عن حك د البزقی عن شریف بن سَابِقٍ عن 
الفصمل بن عون الاك عن آبی عدن له عَنْ آبَائِهِ علبهم السلام قال قَالَ رَسُولَ الله صلى الله عليه و آله: أَوَّلَ عُنْوَانِ ص جیفه 


2 
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امین بَعْدَ موته ما يَقُولَ الا فيه ان حيرا فخیراً و إِنْ شا فشرا و أوّل تخفه امن أن يَغْفِرَ الله لَه و لِمَنْ تبع رنه (۱). 


| تر جمه | 


مجالس ابن الشیخ: امام صادق از پدرانش علیهم السلام روایت کرده که رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: الین عنوان 
ا بك ا ا لا ا وات ول ا وه الو اي اي 
کارنامه‌اش کر و اگر شه شر خواهد بود و اوّلين تحفه‌ای که به مؤمن بخشيده مى شود آن است كه خداوند از كناهان او 
رساي يي سه" 


** | ترجمه | 
۰۳۹0 


اون( ال ڪن عدي اد بن مد ن دوس ال ابُورِىٌ عَنْ علی بن مُحَمَد بْنِ ف عن الفضل بْنِ شَادَانَ فیع 
راء ِن ال عن الزضا عليه السلام قَلَ: نما زوا بالصَّلَاءِ َلَى المت وا و1 لمیر هم یکن فى وَفْتِ ین 


ع و ,2 


وات خوج إِلَى المعو فيه و الله و لایر ین لک السَاعه و ما ججلك تحمس تکییرات دون أن تصیر ذب أؤ تن 
الْخْمْسَ تک E‏ خدّث يی الهس لوا فى الوؤم و الله و لک أن سی فى الا ه تَكَبِيرةٌ مَفْرُوضَةٌ إل کیره 
الافتراح ف فَجمعت جعت ایواث امفزوض اث فى الهؤم و ال جلث هه على اقب الق جوم اسلا على المي بغ 
شو یل إا یس نها رحو ولا جرد انا هى اة و ما و قذ تجوز آن تدعو اله عر و جل و تقال على أن عال كنت 
و نما جب الوصو فى الصَلاه الى فيها كوج و شود نان قال فلم لم يكن فيها کوخ وا شود فیل لاه لم یکن بريد بهذه 
لاه ال و الْخَضُوع نما آربة بها الماع هذا الب اذى قذ تَحَلَى عَمَا لت و اماج ای ما مد ( فان قال قلع جوزئم 
الصَّلَاة یه ل ارب و بغ جر قیل إِنَّ کرذه الصَّاه اّما تجب فى وَفْتِ الْحَضُور و الله و تیم هى موه کسایر الصّلَوَاتِ 


و نما هی صَلَاةٌ تجب فى وَفْتِ حَُدُوتْ الْحَدَثْ لیس للانسان فيه ایا 


ا 


3 


نما 


و 


VY ص:‎ 


.۴۵ ص‎ ١ آمالی الطوسی ج‎ .١ -١ 
عیون الأخبار ج ۲ ص ۱۱۳- ۱۱۵ متفرقا.‎ .۲ -۲ 
.۲۵۴ علل الشراتع ج ۱ ص‎ .۳ ۳ 


َه هم و ه ور و 5 3 “ااي ا جح سنن هه 2 2 


ودی و جار أ ن توَدّی الحقوق فى أ وَقتِ کان إذا لغ يكن الق مُوَفتا(۱). 


و 


e 


|[ ت رجمه ]العیون و علل الشرایع: فضل بن شاذان در مورد علل شرایع از امام رضا عليه السلام روايت كرده که فرمود: به راستی 
كه مردم به نماز گزاردن بر مت فرمان داده شده‌اند تا برای او درخواست شفاعت و مغفرت کنند» چرا که میت در هیچ زمانی 
تا به اين اندازه نيازمند شفاعت» دعای خير و طلب مغفرت و بخشش نبوده است» و تعداد تکبیرهای سر داده شده در نماز میت 
ينج و نه چهار با شش بار است» چرا كه از نمازهای ينج كانه يوميّه اقتباس شده است» و اين بدین سبب است که در نماز هیچ 
تكبير واجبى غير از تكبيره الاحرام وجود ندارد» پس تکبیرهای واجبی که در طول شبانه روز و در نمازهای ينج كانه سر داده 


می شو ند در نماز منت چ شده‌اند. 


[پس اگر پرسیده شود: چرا نماز گزاردن بر میت بدون داشتن وضو را جايز شمردید؟ در پاسخ گفته می‌شود: به خاطر اينكه در 
این نماز ركوع و سجود وجود ندارد» بلكه فقط دعا و درخواست عفو و بخشش است» و جايز است در هر حال و وضعی که 
هستی خداوند متعال را فرا بخوانی و درخواستهايت را در درگاه او مطرح نمايى» وضو فقط برای نمازهایی واجب است که 


در آن‌ها ركوع و سجود وجود دارد] . 


همچنین اگر سوال شود: چرا در نماز میت ركوع و سجود وجود ندارد؟ در پاسخ گفته می‌شود: به خاطر اينكه هدف نماز میت 
فروتتی و خضوع نیست. بلکه فقط درخواست شفاعت برای بنده‌ای است که دستش ش از دنیای يشت سر کوتاه و نیازمند اعمالی 
گشته كه پیش از خود فرستاده است. - . عیون الآخبار ۲: ۸۱۱۵-۱۱۳ علل الشرایع ۱: ۲۵۴ - 


و اگر سؤال شود: چرا نماز گزاردن بر میت قبل از مغرب و بعد از طلوع فجر را جایز شمردید؟ در پاسخ گفته می‌شود: نماز 
میت فقط به شرط حضور در مراسم تشییع جنازه و وقوع رخداد واجب می گردد و مانند ساير نمازها دارای وقت و زمان 
مشخص نیست و نمازی است كه هنگام وقوع حادثه و رخداد مرگ واجب می گردد» و انسان اختیاری در تعيين وقت آن 
ندارد بلک نماز ميت حفی است که ادا می‌شود و جایز است که حقوق در هر زمانی ادا شونده به شرط اینکه زمان پرداخت 


حقّ محدود و معين نباشد. - . علل الشرایع ۱: ۵ - 
* | تر جمه | 
جه 7» 


الْخِصَالَء عَنْ خد بن مد بن اه و أخمر1 بن ال خسن قطان و مُحمّدِ بْن أحمد السَنَانِيَ و لین بن | إبْرَاهِيمَ اله لمكب و 
له نی ان ها << 
حدس کیرات کمن تفص ينها قد ال 006۳ 


| ترجمه |الخصال: امام جعفر صادق عليه السلام در حدیت شرایع دين فرموده است: نماز میت دارای پنج تکبیر است و هر 
کسی كه آن‌ها را ناقص گرداند مخالف ستّت عمل كرده است. - . الخصال ۲: ۱۵۱ - 


* | تر جمه | 
»¥1« 


کف العم تلا ِن کتاب آخبار فاطمه لان بَابَوَئِْ عن عَِنّ عليه السلام: أنه صلی علی فاطمه عليها السلام و كبر حمسا و نها 


وَعَنْ ند بن علی عليه | السلام: مثله وَ آن فَاطِمَهَ عليها السلام دنت لیلا(۴). 


#*[ترجمه ] کشف الغمّه: به نقل از كتاب اخبار فاطمه تأليف ابن بابويه روايت شده كه امام على عليه السلام بر ييكر فاطمه 
عليها السلام نماز گزارد و ينج بار تكبير گفت و شبانه او را به خاک سپرد. -. كشف الغمه؟: ۶۶ - 


نظير اين حديث از محمد بن على عليهما السلام روايت شده و اينكه فاطمه عليها السلام شبانه به خاک سيرده شد. -. كشف 
الغمه ۲: ۱۵۱ - 


* | تر جمه | 
«Y>»‏ 


ی ال ژوع عن الصَاوقِينَ عليهم السلام او كان شود اله صلى لله عليه و آله بل على ینعی 
مسا و بص لى علی أهْل التاق سوی من ورد ال عَن الصّلاء علیهم فیکیر آزبعا رقا بهم و بین آهل الایمان و کانت الصَّحَابَه 
إذَا راه قد صلی على میت و کر عليه زتعا قطغرا علیه باق (۵) 


2 


و عَنْ آمیر الْمؤْمِنِينَ عليه السلام: أن صلی علی سَهْل بن ختیب و كر حمسا نم تفت الی آضعابه فَقَالَ اب من آخل بذر(ع. 


تر جمه ]المقنعه: از صادقين علیهم السلام وا نه كسترمر ةنده رسول با صلی الله هی المي سک و اا مر 
گزارد و ينج بار بر آنان تکبیر می گفت. همچنین بر منافقان نماز میت می گزارد» بر خلاف روایاتی که بر عدم نماز گزاردن بر 
جنازه منافقان دلالت می کنند» پس به خاطر فرق گذاشتن بين منافقان و مؤمنان چهار بار بر جنازه منافقان تکبیر می گفت. و 
صحابه هر گاه پیامبر را مشاهده می کردند که بر میتی نماز می گزارد و چهار مرتبه بر او تکبیر می گفت» به قطعیت ځکم به 
قاق أو ادن هی دند حا ال هو ۸ - 


روايت شده كه امام على بر پیکر سهل بن حنيف نماز گزارد و ينج بار تكبير گفت» سپس به ياران خويش رو كرد و فرمود به 
راستى كه او از اهل بدر بود. -. المقنعه: ۳۸ - 


* | تر جمه | 


«¥» 


رجال الْكشيء عَنْ مد ٿن م وو عن مد بن عَبِدِ الله لو عَنْ لت ن الْحَسَن الْحَسَينِيَ عن الحسن بْن رید أنه قال: كبر 
لی ب ابی طالب عليه السلام عَلَى سَهْل بن تیف سبع تبیواب و کال برجا وال بو عليه سبین كا أا 


VA ص:‎ 


۱-۱. علل الشرائع ج ۱ ص ۲۵۵. 
۲- ۲. الخصال ج ۲ ص ۱۵۱ 
۳-۳. کشف الغقه ج ۲ ص ۶۶. 
۴-۴. کشف الغقه ج ١‏ ص ۶۶. 
۵- ۵. المقنعه: ۳۸. 

۶- ۶. المقنعه: ۳۸. 


۷- ۷. رجال الکشی ص ۲۸ الرقم ۵. 


و مه عن مُحَمَدِ بن مشود عَنْ محمد بن ص یر عَنْ مُحمّد بْنِ عیتری عن ان أبى عُمیر عَنْ حاو عن البق عَنْ أبى عد ال 


0 سا لي ل ی اال 


* | ترجمه ]رجال الكشى: از حسن بن زيد روايت شده كه گفت: على بن أبى طالب عليه السلام هفت مرتبه بر پیکر سهل بن 
حنيف كه از اهل بدر بود تكبير كفت و فرمود: اگر هفتاد مرتبه بر او تكبير می گفتم شايسته بود. -. رجال الکشی: ۳۸ شماره 
۵- 


رجال الکشی: امام صادق عليه السلام فرموده است: امام على عليه السلام ينج مرتبه بر پیکر سهل بن حنیف که از اهل بدر بود 
تكبير گفت» سپس پیکر او را پیاده به مدت یک ساعت حمل نمود» آن گاه بر زمینش گذاشت و ينج مرتبه دیگر بر او تکبیر 
كفت و اين کار را تا زمانی که تعداد تکبیرها به بيست و ينج رسید ادامه داد. - . رجال الکشی: ۳۸ و ۳۹ - 


* | تر جمه | 
«f»‏ 
کمال الدّينِ عَنْ مُحَمّدٍ بن رايم بن شیعاق عن أحمد بن محئ الهعتانی عن على بن اسر ن فَضَالٍ عَنْ أبيه عَنْ مُحَمَدٍ 


ین لین أبى حمر عَنْ أب جغفر عليه السلام فى دیب طویل: و آدَمَ لا مات بل إِلَى الصا ليو ند به الله 
فص لی عَلَى أبيه و جیرئیل خَلْقَهُ و جود الْملائکه و كبر عليه تنئین تکبیرة ا E‏ و السّنَه اليَوْمَ 
ف فیا شش تَكبيرَاتٍ و قَدْ کان كبر علی أَهْلٍ بذر تشعاً و سَبع(؟). 


#*[تر جمه ]| كمال الدين: ضمن حديثى طولانى از امام باقر عليه السلام روايت شده است: هنكامى كه آدم عليه السلام وفات 
نمود و زمان آن فرا رسید که بر پیکر او نماز گزارده شود» هبه اله پیش افتاد و در حالی که جبرئیل و فرشتگان پشت سر او 
قرار گرفته بودند بر پدرش نماز گزارد و سی مرتبه بر او تکبیر گفت. آن گاه جبرئیل امر فرمود و بيست و ينج تکبیر آن 
برداشته شد و امروز سنّت برا ين است که در نماز میت ينج تکبیر سر داده شود اين در حالی است كه بر پیکر اهل بدر نه يا 
هفت بار تکبیر گفته می‌شود. - . اكمال الدین ۱: ۳۲۲ - 


* | تر جمه | 


بيان 


لعل زياده التكبير كانت للتشريكك بأن حضر جنازه قبل الخامسه على الأولى فیکبر على الثانية خمسه و على الأولى تسعه 
لحضورها حتى تتم الصلاه ه على الثانيه أو لفضل بعضهم كان يكبر عليه أكثر فيكون من خصائص تلك الواقعه كما هو ظاهر خبر 
الحسن بن زيد فى الصلاه على سهل و إن كان مخالفا لسائر الأخبار الوارده فى الصلاه عليه. 


##[ تر جمه ]شاید زیادت تکبیرها به خاطر شريكك گرداندن جنازهای دیگر باشد» به اين ترتیب كه قبل از پایان يافتن ينج تکبیر 
جنازه نخست جنازه دیگری در كنار آن حاضر شود پس بر جنازه دوم نیز ينج تکبیر سر داده می‌شود. بنابراین تعداد تکبیرهای 
جنازه نخست به نه می‌رسدء چرا که تا پایان نماز و سر دادن تکبیر بر جنازه دم حضور داشته است؛ يا به خاطر فضل و برتری 
یک میت بر او تکبیرهای بیشتری سر داده مى شود يس افزايش دادن تکبیرها مخصوص همان واقعه مشخص است. آن گونه 
که از ظاهر حدیث حسن بن زيد (حدیث شماره۳۳) که درباره نماز گزاردن بر پیکر سهل بن حنیف روایت شده نيز چنین بر 


می‌آید» هر چند اين حدیث متفاوت با ساير احادیثی است که در زمينه نماز بر پیکر سهل روایت شده است. 
#* | تر جمه | 
«۳۵» 


کرات الطرفء للد : ن طَاوْس عَنْ عبتری بْن المنتفاد عَنْ آبی لسن موتری بن جغفر عَنْ أيه عليهما السلام قَالَ : كان فیما 
ل ل ل یمان و اذل قرع علي عليه السلام 


تم فال با غلك كن آنت و قاطلمة و الس و الح و كدو مسا و مه هین تکبیة و كبز حمسا ی ها و لل ا ول 
لک فی الصَّلَاِ قال عل و من ید لی بها قَالَ جبرنیل نونک بها ّم رجال آغل بیتی يُصَلُونَعَلَّى 


ص: ۳۷۹ 


.۳٩ رجال الكش ص ۳۸ و‎ .١ -١ 


؟- 7. اکمال الدين ج ١‏ ص ۳۲۲. 


فوجا فؤْجا ثم نِسَاوْهُمْ نم لاس من بَغْد ذلك قال ففعلت (۱). 


**[ترجمه ] کتاب الطرف: امام موسی کاظم عليه السلام از پدرش امام صادق عليه السلام روایت کرده که فرمود: در ميان 
ومشك ها وسول تا على ال لش اللا اهروت کیک هار كس من خاله عبر يش ی دوو خی نيه لان كه يكن از 
آن‌ها برد یمانی باشد كفن گردد» و کسی غير از على عليه السلام وارد قبر او نگردد» سپس پیامبر فرمود: ای علی» در نماز بر 
پیکرم تو» فاطمه» حسن و حسين حضور داشته باشید» با هم هفتاد و ينج مرتبه تکبیر بگویید» آن گاه به تنهایی ينج مرتبه تکبیر 
بگوی و نماز را به پایان برسان اين در حالی است که به منظور اقامه نماز برای تو اذان سر داده می‌شود. على عليه السلام 
فرمود: جه کسی به من اذن داده؟ پیامبر فرمود جبرئیل» سپس مردان و آن گاه زنان اهل بیتم گروه گروه بر پیکر من نماز 
بگزارنده يس از آن نيز مردم به نماز بایستند امام على عليه السلام فرمود: من نيز چنان کردم. - . الطرف: ۴۵ - 


> 1 تر جمه 1 
»$« 


الْمَحَاسِنٌ عَنْ أبى شمه عَنْ مد بن أشلم عن الحم : ين بن اد قال م سَمِعْتٌ أبَا لسن موی بْنّ جغفر علیهما السلام يَقُولَ: 
ًا ْض يمن وول اله صلی الله عليه و آله رش فی مؤت اش شن آم وق ایض الك نت اش فقا 
لاسما اْکسفت الشّمْسٌ لت ابن شول الله فَصَعِدَ و شول الله صلی الله عليه و آله لمیر فحمة الله و انى علیه ثم قال ها 
الاس ان الم وَالْقَمَرَ آيدَانٍ من 1 ات الله ان بأشرو مُطِيعانٍ لَه- د بابك نان ات آخ 
َع هما ووا کل من ار ی باس الکوف فلا تلم قال برا علق قم ای َال نام علق عليه السادم عمل 
راهيم و که وَ حَنطَهُ وَ عضی فمضی رَسُولٌ الله صلی الله عليه و آله سی انَهَى به ای ره کال لاس إِنَّ رَسُولَ الله صلی الله 

عليه و آله یی أن بل علی ها حل یلع ی اب َصب تایا تم ال إن ججریل نی و آخبزنی بما فم رعشم أنَى 
تخت أذ ام لى على ان لها دخلنی مِنَ الْجَرّع و یش کما تم و لكنّ لیف الخییر توض علیکم حفس َرَت و 
جَعَلَ لِمَْنَا کم من کل صلاه تَكبيرَة و أَمَرَ نی أن ل أل نا علی 2 ل ای َم ال با َي اثر و دای رعش عليه السلام 
e‏ تفن اعد نز فیقبر ومد يفل ر سول اله صلی الله عليه و آله باه ال 

شول الله صلی الله علیه و آله أ ا الاس إل یس علیکم برام أن تلو فى تیور وا کم و لک لت آمَنْ إذَا عل أ دكم 
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كن نوکیآ يفت ها ذل عن کلک ين ال عر جر کم وت على لذ عر ا 


د و لا لِحّاته فاذا انكس ما أو 


49 خر 


۱ 


ا با خض 


** | ت رجمه ]المحاسن: از حسين بن خالد روايت شده که از امام موسی كاظم عليه السلام شنيدم که می‌فرمود: هنگامی که 
ابراهيم پسر رسول خدا صلی الله عليه و آله وفات نمود» سه سنّت در جريان وفات او تبلور یافت: نخست اينكه هنكام وفات او 
خورسيد تاريكك گشت. يس مردم گفتند: خورشيد به خاطر وفات پسر رسول خدا تاريكك گشته است. بنابراين رسول خدا 
صلی الله عليه و آله بالای منبر رفت و : پس از سياس و ستایش خداوند فرمود: ای مردم همانا خورشید و ماه دو نشانه از نشانه... 
های قدرت خداوند هستند که به فرمان او به گردش در می‌آیند و مطیع اوامرش می‌باشند» به خاطر مرگ و حيات هیچ كس 
تاريكك تم ردت ہیں ان كاه که هر دو یا يكن از آن‌ها تاريكك کشت تمان بكذاريد؟ سپس از یر بانیم امه و تناز 


خورشید گرفتگی را برای مردم امامت کرد؛ و هنگامی که نماز را به پایان رساند فرمود: ای على برخیز و يسرم را آماده كفن و 
دفن سازء امام على عليه السلام برخاست و ابراهیم را غسل داد و كفن کرد و او را با حنوط معطر گرداند و کار را به پایان 
رساند. يس رسول خدا صلی الله عليه و آله به راه افتاد تا جنازه ابراهیم را به قبرش رساند» مردم گفتند: رسول خدا از فرط بى.. 
تابی فراموش کرد که بر پیکر پسرش نماز بگزارد. آن گاه يبامبر سر پا ایستاد و فرمود: جبرئیل نزد من آمد و از آنچه گفتید 
آگاهم کرد آيا گمان کردید که به خاطر بی‌تابی از دست دادن يسرم فراموش کرده‌ام بر او نماز بگزارم؟ به راستی آن گونه 
که شما پنداشتید نیست. اما خداوند لطیف و خبير ينج وعده نماز را در طول شبانه روز بر شما واجب گردانده است و از هر 
نماز یک کبیر را در نمازی که بر جنازه مرد گان شما گزارده می‌شود قرار داده است» همچنین به من امر فرمود که فقط بر 
کسی صلوات بفرستم که خود صلوات فرستاده باشد. 

سپس فرمود: ای علی» فرود آی و يسرم را به خاک بسپار يس على عليه السلام فرود آمد و ابراهیم را در قبرش به خاک 
سپرد مردم گفتند: از آن‌جا که رسول خدا صلی الله عليه و آله وارد قبر پسرش نشده است جایز نیست که کسی وارد قبر فرزند 
خود شود پیامبر صلی الله عليه و آله فرمود: ای مردم؛ بر شما حرام نيست که وارد قبر فرزندان‌تان شويدء ولی بیم آن دارم 


هنگامی که یکی از شما كفن فرزندش را می گشاید. شیطان بر او غلبه کند و باعث جزع و فزعی شود که اجر و پاداش او را 
باظل ھی کف آن كاد وسون عدا على الله علدو آلهباز كفت نت السام :۱۳۱۲۰ ب 


0 [ترجمه] 
بيان 


قوله صلی الله عليه و آله آیتان أى علامتان من علامه وجوده و قدرته و علمه و حکمته لا ینکسفان لموت آحد أى لمحض 
الموت بل إذا كان بسبب سوء فعال الأمه و استحقوا العذاب و التخویف آمکن أن ینکسفا لذلكك كما فى 


ص: ۳/۳۹۰ 


۱- ۱. الطرف: ۴۵. 
کت ۲ المتحاسة ص ۱۳۱۳ 


شهاده الحسین عليه السلام فانها كانت بفعل الأمه الملعونه فاستحقوا بذلک التخویف و العذاب بخلاف وفاه إبراهيم عليه السلام 
فانه لم يكن بفعلهم و لعل تقدیم صلاه الکسوف هنا لتضیق وقته و توسعه وقت التجهیز على ما هو المشهور بين الأصحاب فى 
مثله قال فى القاموس جهاز المیت و العروس و المسافر بالکسر و الفتح ما یحتاجون إليه و قد جهزه تجهیزا. 


قوله زعمتم أى قلتم و بطلق غالبا على القول الباطل أو الذی یشک فيه قال فى القاموس الزعم مثلثه القول الحق و الباطل و 
الکذب ضد و آکثر ما يقال فيما یشک فيه انتهی. 


قوله صلی الله عليه و آله الا على من صلی أى لزم تمرینه بالصلاه كما یظهر من بعض الأخبار و يدل على عدم مشروعیه الصلاه 
على من لم يبلغ الست بانضمام روایات آخر. 


قوله عليه السلام فألحد ابنی بفتح الحاء أو کسرها فى القاموس لحد القبر کمنع و آلحده عمل له لحدا و المیت دفنه و يدل على 
شرعیه اللحد و عمومه للأطفال أيضا و على عدم کراهه نزول مطلق ذی الرحم كما ذكره الأكثر و يدل على کراهه نزول الوالد 
فى قبر الولد و عدم حرمته و على مطلوبیته حل عقد الکفن و على أن الجزع الشدید بحبط الأجر. 


ضيه این شرمودة سامت فبك اه هی اله (] كان) عي كر ك وماد دو نشانه از نشانه‌های وجود و قدرت و علم و 
حکمت خداوند هستند» (لا ینکسفان لموت أجد) یعنی: خورشید و ماه به خاطر مر كفا کسی تاریک نمی گردند. اما | گر به 
خاطر اعمال ناپسند مردم باشد و مستحق عذاب گردند و لازم شود که بیم داده شوند ممکن است تاريكك كردند» چنان که 
هنكام شهادت امام حسين عليه السلام خورشید تاریکك كشت و این امر به خاطر اعمال مردم ملعون آن زمان به وقوع پیوست و 
به سبب آن مستحقّ بیم و عذاب شدند» بر خلاف وفات ابراهیم عليه السلام که به سبب اعمال مردم نبود؛ شاید پیش انداختن 
نماز خورشید گرفتگی در اين واقعه به خاطر محدود بودن زمان ادای آن و واسع بودن زمان برای كفن و دفن كردن میت 
باشد. نظر مشهور فقها نيز در مورد نمونه‌های مانند آن همین است؛ در القاموس آمده است: (جهاز المیت و العروس و المسافر) 
با کسره و فتحه ی جيم یعنی: ابزار و وسایلی که مّت» عروس» و يا مسافر به آن‌ها نیازمندند» و (قد جهّزه تجهيزاً) يعنى: او را 
آماده ساخت. این فرموده (زعمتم) یعنی: گفتبد و غالبا بر سخنی که باطل و با مورد شک و تردید باشد اطلاق می‌شود؛ در 
القاموس آمده است: (ال[عم) یعنی سخن حقء سخن باطل و سخن دروغ. اما بیشتر بر سخنی اطلاق می‌شود که مورد تردید 
است» پایان نقل فول. 


اين فرموده پیامبر صلی الله عليه و آله: (إلا على من صلی) چنان که از برخی احادیث برمیآید یعنی: جز بر کسی که آموختن 
نماز به او واجب است؛ اين حديث و روایات دیگر بر عدم مشروعیت نماز گزاردن بر جنازه كودكك زیر شش سال دلالت می ... 


اقا این فرموده: (فالحد ابنی) با (حاء) مفتوح و مکسور» در القاموس آمده است: (لحد القبر) بر وزن (مَنَع) و (آلحده) یعنی: قبر 
را حفر کرد و (لحد المیت) یعنی: میت را دفن كرد؛ اين حديث بر شرعیت داشتن حفر قبر برای میت و عمومیت داشتن اين 
كم حتی برای کو د کان دلاحلت می کند» همچنین بر عدم کراهت يايين رفتن خویشاوندان میت به صورت مطلق از قبر او 
دلالت می کند» در عين حال بر کراهت و نه حرمت يايين رفتن يدر از قبر فرزند. مطلوب نبودن گشودن گره كفن و اينكه جزع 


و فزع شدید اجر و پاداش ول میت را از بين می‌برد دلالت می کند . 
#* | تر جمه | 


«V>» 


© رم 


ماعو تعر لسع مار عي الفح ل رو عابر كن شوتیی الم عن عفان معي رین 
زُرَارَة تن آغین قال: رات أبا + جفقر عليه السلام صلی على ان عفر ضغیر فكبر یه م قال ان هدا و شبهه لَا بُصَلَّى عَلَههِ و لو ل 
ن تقول لس ان نى هاشم م ا يُصلُونَ علی الصا ما حلت َل ای (1). 


6 


** | ترجمه | كتاب التوحيد: از زراره روايت شده كه گفت امام باقر عليه السلام را مشاهده نمودم كه بر پیکر پسر صغير امام 
صادق عليه السلام نماز گزارد» بر او تكبير سر داد و فرمود: بر جنازه اين کودک و امثال آن نماز گزارده نمىشود و اگر بيم 
آن نمی‌رفت که مردم بگویند: , بنی هاشم بر جنازه کود کان نماز نمی گزارند» بر این كود كك نماز نمی گزاردم. تا آخر حديث. 
-. کتاب التوحید: ۳٩۳‏ - 


] ترجمه‎ | > 
«FA» 


SS‏ ی عليه السلام قَالَ: مه عن الیل بذ رک تکییرة أؤ نين علی یب 


ص: ۳۸۱ 


.١ -١‏ کتاب التوحید: ۳۹۳ باب الاطفال ط مکتبه الصدوق. 


ما بی من تکبیره و یره دَفعه و يَحَفْفٌ (1). 
* | تر جمه | 


كتاب المسائل: از على بن جعفر روايت شده كه از برادرش امام موسى كاظم عليه السلام يرسيد: مردى كه به يكك يا دو تكبير 
از ينج تكبير سر داده شده بر میت می‌رسد. چگونه بايد عمل كند؟ امام فرمود: تکبیرهای باقيمانده را كامل می کند» و در اين 
كار سرعت و جابكى به خرج می‌دهد و خلاصه بگوید. - . مسائل جاب شده در البحار ۱۰: ۲۵۳ - 


* | ترجمه ] 
۰۳۹ 
لمع قال: هی شول الله صلی الله عليه و آله أَنْ ُصلی علی برع علیه یی علیه (۲. 


**[ترجمه ]المقنع: رسول خدا صلی الله عليه و آله نهى فرموده از اينكه قير تمان کارت شود ا کی بر آن تقييد ويا بنای 
بر آن ساخته شود. - . المقنع:۶ از جاب سنگی - 

* | تر جمه | 

بيان 


ظاهره النهى عن السجده على القبر أو أن يصلى الفريضه أو النافله قائما على القبر لا عن الصلاه على الميت المدفون و إن احتمل 
ذلک. 


*##[تر جمه آظاهر حدیث بر نهی از سجده گزاردن بر قبر يا اقامه نماز واجب يا نافله بر آن دلالت می کند نه نهی از نماز 


گزاردن بر میت دفن شده اگر جه چنین احتمالی نيز وجود دارد. 
* | تر جمه | 
«f+»‏ 


الخاف لاشوخ عن عمَارِ بن یت ال أرجت جارهم كم بت على و اها ذد بن مرو فى اجه تحصن و الیل 
علیهما السلام و عَدِدُ اهب عُمَرَ و عبٌ الله : بن عاس و ابو هرب وض موا جناژه الام ما لى الام ول وراه وَكَالُوا هذا 
هو ال 


*[ترجمه ]الخلاف شیخ: از عمار بن ياسر روایت شده که گفت: جنازه أمّ كلثوم دختر على عليه السلام و پسر او زید بن عمر 


به صورت همزمان از خانه خارج شد. حسن و حسین علیهما السلام» عبدالله بن عمر» عبدالّه بن عباس و ابوهریره در مراسم 


تشییع جنازه حضور داشتند» پس جنازه پسر بچه را نزديكك امام و جنازه زق وا پت ای قراو دادندو کشو ست حتية اسک 
. الخلاف: ۱۱۰ از چاپ سنگی - 


# تر جمه | 
«f1»‏ 


ي لیخ و و E‏ أن با زهیمعلیه السلام تال لیختی 


یا ال آنا یت و انا بقی م من اجلی تبون فام مؤتى و اْتنى یوم انجمعه عن الوا و صل عَلَىَ انت و آویانی قُرَاكَى 
الخدت ل 


**| ترجمه |الغيبه شیخ: از موسی بن یحی بن خالد روایت شده كه امام موسى كاظم عليه السلام به يحيى فرمود: ای ابو علی» 
من از دنيا خواهم رفت و فقط یک هفته به فرا رسيدن اجلم باقی مانده است» پس وفات مرا پنهان دار و روز جمعه 


هنكام غروب خورشيد بر سر جنازه‌ام حاضر شوء آن گاه تو و دوستانم به صورت فرادى بر بيكر من نماز بگزارید تا آخر 
حديث. -. تحف العقول: ۴۰ز جاب اسلامی - 


اد | ترجمه ] 
بیان 


لعل الأمر بالصلاه فرادی لثلا یتوهم أن إمامهم وصی له فیتوهم فيه الامامه و لقد آوقع الرضا عليه السلام الصللاه خفيه جماعه أو 
فردا و يحتمل أن یکون فى هذا الوقت امامهم و هم لا پرونه. 


| تر جمه آشاید امر به نماز گزاردن به صورت فرادی به خاطر اين باشد كه توهم نشود امام جماعت نماز» وصی امام است و 
پس از او امام خواهد شد و امام رضا عليه السلام نماز را جه جمعی و جه فردی به صورت پنهانی برگزار کرد؛ احتمال دارد 
که در آن زمان امام رضا عليه السلام» امام‌شان بوده باشد ولی آنان (او را نمی دیدند) از د رک اين مطلب عاجز بوده باشند. 


* | تر جمه | 
«FY»‏ 


حف الْعُقَولِء عن الرّضّ ا عليه السلام: فى کتابه إِلَى الْمَأْمُونٍ قال و الصَّلَاهُ علی اجناژه حفس تكبيرَاتٍ و لیس فى ص لاو لجاز 
َسلِيمٌ لان اسيم فى صلاه ال کوع و الشنجود و لیس لِصَلَاِ الجناژه زکوغ و لَا جود و يريع قير میت 


TAY ص:‎ 


۲-1 المقنع ص ۶ ط حجر. 
RN EES EES‏ 


۴-۴. غيبه الشیخ ص ۲۲. 


ط 


0 
.ىع ۱ 


و لا یسم 


4 


#*| ترجمه ]تحف العقول: از امام رضا عليه السلام در نامه‌اش به مأمون روايت شده كه فرمود: نماز میت شامل ينج تكبير است 
و سلام يايانى در آن وجود ندارد. چرا كه سلام دادن مخصوص نمازى است كه در آن ركوع و سجود وجود دارد. حال آنكه 
نماز مت رکوع و سجود ندارد» و قبر میت به صورت چهار كوش ساخته شده و برجسته و بلند گردانده نمی‌شود. -. تحف 
العقول: ۴۴۰ از چاپ اسلامی - 


] ترجمه‎ | > 
«ff» 


اماس عَنْ أبه و محمد بْنِ علي بن أَسلّم عن وَجلٍ ين أل الْجزِيره ال اب من الصا عليه السلام عَنْ فوم كبوث 
بهم هم فیالبخر و جوا غراة لیس عليه یل مت ین ها هم برل مَيْتِ عُْيَانِ و ليس عَلَى الْقَْم صل توب 
يُوَارُونَ به الوّجلَ و کیت ون عليه و و وان ال ادا كانُوا کدّلک فلیخفروا قَبِرَهُ و ليم موه فى لخده و يُوَارُوا وره بلبن 
أَوْ جع َه أو راب وی لوق عليه و اوه فى تبره قلت و ا انق كن هه فد ان لاو غا ذلك ار رل الله 
صلی اه علیه و آله بل ا على المتفرق و لیا ا 


##[ ترجمه ]المحاسن: از مردی از سا کنان جزیره روایت شده كه گفت: از امام رضا عليه السلام درباره قومی پرسیدم که کشتی 
آنان در دربا دچار حادثه و شکستگی فى شوف پس به صورت لخت و در حالی که غير از پارچه‌هایی که خود را با آن 
پوشانده‌اند چیزی به تن ندارند از دریا خارج می‌شوند از قضا با میت مردی عریان مواجه می گردند و لباس اضافی نيز همراه 
ندارند تا او را بپوشانند اين قوم چگونه بر این میت عریان نماز بگزارند؟ امام فرمود: اگر آنان در چنین شرایطی قرار دارند؛ 
قبر میت را حفر كنند و او را در قبرش بگذارند و عورتش را با یک خشت يا سنگ ويا خاک بپوشانند» آن‌گاه بر او نماز 
بگزارند و سپس در قبر پنهانش کنند» (آن مرد گوید:) گفتم: آیا هنگامی که دفن شده است اجازه نماز گزاردن بر او وجود 
دارد؟ امام فرمود: خیر» اگر چنین کاری جایز بود برای رسول خدا صلی الله عليه و آله جایز می‌بود» بلکه بر میت دفن شده و 
عریان نماز گزارده نمی‌شود. - . المحاسن:۳۰۳ التهذیب ۱: ۳۴۵ - 


اد | ترجمه ] 
بیان 


روی مضمونه فى الکافی بسند موثق عن عمار الساباطی (۳) عن أبى عبد الله عليه السلام و یستفاد منه أحكام. 


الأول شرعیه اللحد الثانى وجوب ستر عوره المیت عند الصلاه عليه و هذا مقطوع به فى کلامهم الثالث تقدیم الکفن على 
الصلاه و لا خلاف ظاهرا بين العلماء فى ذلك و فى دلاله الخبر عليه خفاء قال فى المعتبر لا بصلی عليه إلا بعد تغسيله و تکفینه 


الرابع أنه لو لم يكن له كفن جعل فى القبر و سترت عورته و صلی عليه بعد ذلک و هذا أيضا مقطوع به فى کلامهم قال فى 


الذ کری إن آمکن ستره پئوب صلی عليه قبل الوضع فى اللحد و یمکن المناقشه فى وجوب ذلك الخامس تقدیم الصلاه على 
الدفن و لا خلاف فى وجوبه أيضا السادس عدم جواز الصلاه بعد الدفن و قد مر الکلام فيه السابع عدم تحقق الدفن بمجرد 
الوضع فى اللحد 

بل إما بستر جمیع بدنه باللبن و غيره أو بطم القبر و لم یتعرض له الأصحاب و تظهر الفائده فى مواضع الثامن عدم استحباب 
الایثار فیما یحتاج إليه المالک لأمر واجب و فيه کلام. 


FAY ص:‎ 


.1-1١‏ تحف العقول ص ۴۳۰ ط الإسلاميه. 


۲- ۲. المحاسن ص ۳۰۳ و رواه فى التهذيب ج ١‏ ص ۳۴۵. 
۳ الکافی ج ۳ ص ۴ 


|[ ترجمه آحدیثی با اين مضمون در الکافی مق مر بر از عمار الساباطی - . الکافی ۳: ۴ - از امام صادق عليه السلام 


روایت شده است که احکامی به شرح ذیل از آن استنباط می‌شود: 


تاجن بودن حفر قبر دوّم: وجوب پوشاندن عورت میت هنكام نماز بر اوه که نظر قطعی فقهاست؛ سوّم: پیش انداختن 
کی كردق ار از کار دن ی اف ظاهر تلوق در مان علا ترش انم كه وجرد قدارعرحال آنکه ولال دنت بز 
آن واضح و آشکار نیست. در المعتبر گوید: بر میت نماز گزارده نمی‌شود مگر يس از غسل دادن و كفن كردن او؛ چهارم: 
اگر برای میت کفن یافت نشود. در قبر گذارده می‌شود و عورتش پوشانده شده و سپس بر او نماز گزارده می‌شود. این نکته 
نیز نظر مقطوع فقهاست. شهید در الذ کری گوید: اگر امکان پوشانیدن میت با لباس وجود داشته باشد» قبل از گذاشته شدن در 
قبر» نماز بر او اقامه می‌شود و امکان مناقشه و بحث بر سر وجوب اين مسأله وجود دارد؛ پنجم: تقدیم اقامه نماز ميت بر دفن 
كردن اوه در وجوب اين تقدیم هیچ اختلاف نظری وجود ندارد؛ ششم عدم جواز نماز گزاردن بر میت بعد از دفن كردن اوه 
پیش تر در اين باره سخن گفته شد؛ هفتم: عدم تحفّق یافتن دفن میت به مجرّد گذاشتن او در قبر بلکه بايد تمام بدن او با 
خشت و غیر آن پوشانده شود و یا قبر با خاک و امثال آن پر گردد که فقها به اين موضوع نپرداخته اندو اثر اين حکم آن در 
بعضی مواضع آشکار می گردد هشتم: عدم استحباب ایثار و بخشش چیزی که مالک آن چیز خود بدان محتاج است به منظور 


اجرای امری واجب. و در این باره اشکالاتی وجود دارد. 


#* | تر جمه | 
«۴۴» 


نَوَابُ الْأَعْمَالِء باشّاده عن أبى هُرَيْرَة و ان عباس عَن الب صلی الله عليه و آله قال: مَنْ شیع جَنَارَهَ فل بکل خُطَوَهٍ حتی یرجم 


3 ۳ 0 و رو که 0 7 3 2 ۳ ا 52 2 2۶ 
مائه آلف خترته و یی عَنْهُ مائه آلف َيه و برع له مائه آلف دَرَجه فان حرلی عَليِهَا شَّيّعَهُ فى جنازته مائه آلف ملک كلَهُمْ 


4 


2 


- 


يَسَِغْفِرُونَ له فان شهد دَفَنَهَا کل ولتک المائه آلف ملک به كلهم يس تَغْفِوُونَ له حتی یب من قبره و مَنْ ص لى علی میت 
صَلى عليه جترئیل و سَ بِعُونَ آلف ملک و غفر له ما تقدع من ذنبه و إن آقاع یه حتی یدّفنه و حثا علیه الاب انقلب من الجنازه 


و له بکل دم من حث تبعها حتّی بجع إلى منرله قراط من الأخر و القیزاط مثل جبل أخد يَلقَى فى میرّانه من الأخر(1). 


۱ 
ا 6 


**[ترجمه ]ثواب الأعمال: ابو هريره و ابن عباس از پیامبر صلی الله عليه و آله روایت کرده‌اند که فرمود: هر کسی جنازه‌ای را 
تشییع کند» برای او به ازای هر قدمی که تا هنكام باز گشت بر می‌دارد صد هزار حسنه ثبت می گردد» صد هزار گناه او زدوده 
می‌شود و صد هزار درجه بر درجات او افزوده می‌شود» و اگر بر آن جنازه نماز بگزارد صد هزار ملائکه در حالی که برای او 
طلب مغفرت می کنند در مراسم تشییع جنازه‌اش شرکت خواهند کرد. و اگر بماند تا آن جنازه دفن می گردد. جمیع آن صد 
هزار ملائکه مأمور می‌شوند كه تا زمان برانگیخته شدن از قبر برای او طلب مغفرت و بخشش کنند. 


هر کسی بر میتی نماز بگزارد. جبرئیل و هفتاد هزار ملائکه بر جنازه او نماز می گزارند» و تمام گناهانی که پیش‌تر مرتکب 
شده است بخشیده می‌شوند و اگر بر بالای سرمت بایستد تا دفن گردد و سپس بر او خاک بریزد» از مراسم تشییع جنازه باز 


می گردد در حالی که به ازای هر قدمی که از آغاز تشییع تا رسیدن به خانه برمی‌دارد یک قيراط اجر و پاداش برای او ثبت 


می گرد و وزن هر قبراط به اندازه كوه احد است که در میزان سنجش اعمال او قرار می كيرف -. ثواب الاعمال: ۶۰ - 
#* | تر جمه | 


«F۵» 


9 
2و 


لمع و وی: إا الجتمع مان أ TT‏ احدء تَضَمٌ میت وَاجِداً ثم تجعل الْآحَرَ إِلَى أله 
الول الول تم تجترل الاك إلى أ له ای تارج تَجَعَلهُمْ عَلَى کردا ما لوا مِنَ الْمَْتَى و قم فى الْوَسَطِ و كيو خشس 


اڭ 


تکبیزات ت تفعل كما تفعل ادا 2 صلیِت علی وَاحدّه(۲). 


**| ترجمه |الْمقنِع: روایت شده است که ه رگاه دو» سه يا ده میت به صورت همزمان در كنار هم قرار گرفتند» بر همه آنان 
یک نماز واحد بگزار» و شيوه قرار دادن آن‌ها در كنار هم به این صورت است که یک میت را بر زمين می گذاری سپس میت 
دیگر را در كنار كفل او قرار می‌دهی» آن كاه میت سوم را در كنار كفل میّت دوّم قرار می‌دهی؛ و تمام جنازها را هر اندازه 
که باشند به همین ترتیب و به صورت پلکانی در كنار هم قرار می‌دهی؛ آن گاه در وسط آن‌ها بایست و ينج مرتبه تکبیر 
بكو وذقيقاً همان کارهایی را انجام ده که هنكام نماز بر یک جنازه واحد انجام می‌دهی. - . المقنع: ۲۱ ازچاپ اسلامی,۶ 


از جاب حجر - 
* | ترجمه | 
«۴۶» 


کناب لد للخسین بِنِ سويد عَنْ راهيم بن أبى اباد عن غ الإشكاف عَنْ أبى جعفر علیهالسلامقال: كان فی نی إشرائیل 


عاد أغجب په کاود عليه السلام یال یاک و تعالى با بفچبکت ن + من آمرو همم قال فا الو جل ّى اود 
فقیل ا له عات اج ال افوا ضاحبکم قَالَ کرت دک بو اضر رائیل و قالوا کف لب تعضره قال لکا عسل فا خدشون وج 


۳ 
0 و جر في 


هرا بالله ما یغلمون الا حيرا فلا ص لوا علیه قام حَمْسُونَ رجلا َس هدوا بلّه ما به e‏ 
داو عليه السلام ما متك أن تَشْهَدَ 


2 2 2 ت 


فلانا قا 1 ال الى أطلعتنی عله مِنْ آثره ال إِنْ كان لَك ذَلِك و لک هه قوم من الأخبا 
بان فشهذُوا نهم ما يَعْلَمُونَ إلا هرا فأَجَرْتٌ شهادتَهم علیه و عقوت له 
ص: ۳۸۴ 


۱-۱. ثواب الأعمال ص ۲۶۰. 


۲- ۲. المقنع ص ۲۱ ط الاسلامیه ص ۶ ط حجر. 


**| ترجمه ] کتاب الزهد حسین بن سعید: از امام باقر عليه السلام روایت شده كه فرمود: در ميان بنی اسرائیل عابدی می‌زیست 
که داوود عليه السلام شیفته رفتار او بود» پس خداوند متعال به داوود وحی فرمود که هیچ عمل او تو را به شگفتی وا ندارد 
چرا که رياكار است» آن عابد وفات نمود و نزد داوود عليه السلام آمدند و به او گفتند: عابد وفات نموده است» داوود فرمود: 
دوست و همرا خود را دفن کنید؛ بنی اسرائیل اد ین کار داوود عليه السلام را ناپسند شمرده و گفتند: چگونه داوود در مراسم 
تشییع جنازه عابد شرکت نمی کند؟ پ يس از غسل دادن عابد پنجاه مرد برخاستند و خدا را شاهد گرفتند که چیزی جز خير از او 
نمی‌دانند» هنگامی كه بر جنازه نماز گزاردند دوباره پنجاه مرد برخاستند و خدا را شاهد گرفتند که چیزی جز خير از او نمی 
دانند» يس خداوند متعال به داوود عليه السلام وحی فرمود جه چیز تو را از حضور در مراسم تشييع جنازه آن عابد منع کرد؟ 
داوود فرمود: موضوعی که مرا از آن آگاه کردی» خداوند متعال فرمود: اگر جه واقعیت چنان است که تو را از آن آگاه کردم 
ولی گروهی از کاهنان و راهبان شاهد مراسم تشییع جنازه آن عابد بودند و گواهی دادند که چیزی جز خير از او نمی‌دانند. 


پس شهادت و گواهی آنان بر او را پذیرفتم و آنچه در موردش می‌دانستم را عفو نمودم. 
* | تر جمه | 
«FV»‏ 


مَجَالِسٌ المَفِيدِ عن علی بْن مُحَمَّدٍ القرش تن عَنْ عَلِي ٿن لسن بن قصال ڪن الْحسن ن تضرعن أبيه عَنْ مد بْن عبد الله تن 
e‏ من امنود عن عرو ن حي الأنصارئ عن تمدن بن مكمه ال عن ییا ان عز 


ص ی ا ا 0 ال و ر 


لاه یه (0. 


*[ترجمه آمجالس المفید: از امام باقر عليه السلام روایت شده که فرمود: هنگامی كه امیرالمومنین عليه السلام از غسل دادن 
كفن كردن و مالیدن حنوط بر پیکر رسول خدا صلی الله عليه و آله فارغ گشت. به مردم اجازه داد و فرمود: باشد که ده نفر ده 
نفر وارد شوید و بر پیامبر نماز بگزارید» پس وارد شدند و امیرالممنین بين پیکر پیامبر و مردم ایستاد و اين آيه را تلاوت 
فرمود: ان الله و فلايكتة بض لو على الج یا أبها الذي آمُوا صلوا عليه و لوا تشلیماه (به راستی که خداوند و فرشتگان بر 
پیامبر درود می‌فرستند» ای کسانی که ایمان آورده‌اید شما نیز بر او درود و صلوات بفرستید)» و مردم اين کلام امام على عليه 
السلام را تکرار می کردند امام باقر عليه السلام فرمود: شیوه نماز گزاردن بر پیامبر صلی الله عليه و آله چنین بود که ذكر 
گردید. -. آمالی المفید: ۲۷ - 


الظاهر أن أمير المؤمنين عليه السلام كان صلی على النبی صلی الله عليه و آله قبل ذلكك و اکتفی فى صلاه سائر الناس عليه 
بذلكك ما لعدم تقدم أبى بكر للصلاه أو لغير ذلكك. 


و تونده مَا رواه م لف 5 نن قيس (1) عَلّى موجه فى كتايه و رَوَاهُ نه ارسي فى ال خیجاج (۳) 
أنْضاً عن سلمان الفاریق أنه َالَ: یت 1 
َر عَِيىّ عليه السلام و اأ خر خبر عله انه َا يُريدُ اَن لب مه عُضواً إلا قلب له و قذ قال امير میتی لُرَسُولٍ ل الله صلی الله عليه و آله 


رو ۹ ج o‏ 2 


من يُعبديَى علی عُسشلک يا زشول الله تال جیرئیل عليه السلام فلا غَسَلَه و كه افعلتی ۶ اذل ادر و الماد و اة وعم 


تیث عَلِياً عليه السلام و هو سل زشول له صلی الله عليه و آله و قد کا ۳۳ 
الله 


عر عند و 


و مخت عليهم السلام ذم و نا له فصلی عليه و عَائَِهُ فى اجره لا تلم قذ أحَلَ جترئیل بِبِصَرِهَا ؛ 


۳ 
هه 3 ۳ 


امهاچرین و عقره من اضر ضلون و يرون عى لم : يع أحدٌ من المهاجرین و انار انا صلی علیه مه . 
ص: ۳۸۵ 


۱-۱. آمالی المفید ص ۲۷. 


۲ ۲. كتاب سليم بن قيس ص ۶۶ و 8 
ركان الاحتجاج ص ۵۲. 


ر م2 سائر انار فى دک فی أبواب وكات صلی اه علیه و آله (۱) 


**[ترجمه ]از ظاهر حدیث چنین بر میآید که امام على عليه السلام خود مق ریک ماف رصل لك لته و له گناد زارد 
بوده و در نماز ساير مردم به تکرار آیه مذ کور اکتفا کرده است» و اين کار به خاطر جلو گیری از پیش افتادن ابوبکر به عنوان 
امام در نماز و یا به دلایل دیگر بوده است. 


اين نظر را روایتی كه شرلیم بن قيس -. کتاب سلیم بن قیس: ۶۶ و ۷۶ - در کتاب خويش و همچنین طبرسی در الاحتجاج -. 


نقل کرده‌اند تأييد می کند» به اين ترتیب که از سلمان فارسی روایت شده که گفت: نزد على عليه السلام رفتم در حالی که 
مک افر ضل اعادو الوا غل اف و ناس وفك هر موده برد که کنیس على او رال تعدو وه انشا شیر 
داده بود که قصد زير و رو كردن هر عضوی از اعضای پیکر پیامبر را داشته باشد» آن عضو زیر و رو می گردد» همچنین امام 
على عليه السلام به رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: ای رسول خداء جه کسی مرا در غسل دادن شما یاری خواهد داد؟ 
پیامبر فرمود: جبرئیل عليه السلام (سلمان گوید:) هنگامی که على عليه السلام پیامبر صلی الله عليه وآله را غسل داد و كفن 
كرد به من و ابوذر و مقداد فاطمه و حسن و حسين علیهم السلام اجازه داد كه وارد شویم» و خود به عنوان امام پیش افتاد و 
ما را يشت سر خود به صف کشید. آن‌گاه خود بر پیکر پیامبر نماز گزارد حال آنکه عايشه در حجره خود از اين امر بی اطلاع 
بود و جبرئیل جلو چشم او را گرفته بود» سپس ده نفر از انصار و ده نفر از مهاجرین را وارد حجره پیامبر می کرد» پس نماز 
می گزاردند و خارج می‌شدند و اين کار ادامه داشت تا جایی که همه مهاجرین و انصار بر پیکر پیامبر نماز گزاردند. سایر 
احادیث در این ژمیته در ابواب وفات امير صلی ال علیه و آله نقل گردید. -. به جلد ۲۷: ۵۵۰-۵۰۳ از همین صفحه جات 


* | تر جمه | 


«FA» 


زا هام م2 و قز ار و مر ور 9« 2 قن لضم و 22 


وا الرَاوْدی: صلی آمیژ الْمؤْمِنِينَ عليه السلام علی جنار ثم قال إِنْ کنت مَغْفُوراً فطوبی لَنَا نص لى علی مَغْفور له و إِنْ كنا 
مَغْفُورِينَ فطوبی لک يُصَلى علیک المَغْفُورُونَ. 


#*| تر جمه آدعوات الراوندی: امير المؤمنين عليه السلام بر جنازه‌ای نماز گزارد و سپس فرمود: اگر مورد عفو قرار گرفته‌ای؛ 
خوشا به سعادت ما که بر کسی نماز می گزاريم که مورد عفو قرار گرفته است. و اگر ما از جمله کسانی هستیم که مورد عفو 


قرار گرفته‌ایم» خوشا به سعادت تو که کسانی بر جنازه‌ات نماز می گزارند که مورد عفو قرا ر گرفته‌اند. 
* | تر جمه | 


«۴۹» 


قوب ال شتاده و کتاب الْمَسَائِلء بس نَدَيْهِمَا عَنْ علی ِن جَعْفَر عَنْ أخيه موی عليه السلام قَالَ: له عن الصّلاه علی الْجَاره إذا 
اجمرّت الشَّمْسٌ أ تضلخ قال لا صَلَاة اوقت صَلَاهِ فا وجبتِ السَّمْسٌ فصل الْمَغْبَ ثم صل عَلَى الْجناژم(۲) 


**[ترجمه ]قرب الأسناد و کتاب المسائل: از على بن جعفر روایت شده که از برادرش امام موسی کاظم عليه السلام پرسید: آيا 
جایز است هنگام سرخ شدن خورشید بر جنازه نماز گزارده شود؟ امام فرمود: نماز گزاردن بر جنازه در تمام اوقات جز در 
وقت نمازهای وميه جایز است» يس آن‌گاه که خورشید غروب کرد نماز مغرب را به جا آور و سپس بر جنازه نماز بگزار. - . 
قرب الأسناد: ۹٩‏ از چاپ سنگی» ۱۰۳ از چاپ نجف - 


* | تر جمه | 


بيان 


لا خلاف بين أصحابنا فى جواز إيقاع صلاه الجنازه فى جميع الأوقات ما لم تزاحم صلاه حاضره و لا كراهه لها أيضا و إن 
كانت فى الأوقات المكروهه قال فى المعتبر يصلى على الجنازه فى الأوقات الخمسه المكروهه ما لم تتضيق فريضه حاضره و به 
قال الشافعى و أحمد و قال الأوزاعى يكره فى الأوقات الخمسه و قال أبو حنيفه و مالكك لا يجوز عند طلوع الشمس و غروبها و 
قيامها و قال فى التذكره و يصلى على الجنازه فى الأوقات الخمسه المكروهه ذهب إليه علماؤنا أجمع انتهى فالروايه محموله 
على التقيه لأخبار كثيره مر بعضها. 


و روى هذا الخبر فى التهذيب (۳) هكذا قال لا صلاه فى وقت صلاه و قال إذا وجبت و لعله سقط الاستثناء من الشيخ أو من 
النساخ و على تقديره فلعل المعنى أن الصلاه على الجنازه إنما تكره إذا كان وقت صلاه و عند احمرار الشمس لم يدخل وقت 
الصلاه بعد فلا بأس بالصلاه فيها و يكون قوله إذا وجبت الشمس بيانا لحكم آخر و يحتمل أن يكون المراد بوقت الصلاه قرب 
وقتها فيكون محمولا على التقيه أيضا. 


ص: ۳/۷۶ 
.١ -١‏ راجع ج ۳۲ ص ۵۳ ۰ من هذه الطبعه. 


۲- ۲. قرب الإسناد ص ۹٩٩‏ ط حجر ص ٠١7”‏ ط نجف. 


۳-۳ التهذيب ج ١‏ ص ۳۴۳. 


##[ت رجمه آهیچ اختلاف نظری در بين فقهای ما بر سر جواز نماز گزاردن بر جنازه در تمام اوقات وجود ندارد؛ البته در 
صورتی که در زمان یکی از نمازهای يوميّه نباشد» همچنین نما زگزاردن بر جنازه در هیچ زمانی کراهت ندارد» هر چند در 
اوقاتی باشد که نماز گزاردن معمولی در آن‌ها مکروه است. در المعتبر گفته است: اشکالی در برگزاری نماز میت در اوقات 
پنج گانه‌ای که نماز گزاردن در آن‌ها مکروه است وجود ندارد» البته اگر در تنگی زمان یکی از نمازهای واجب نباشد» شافعی 
و احمد نيز قائل به اين نظر هستند» ولی اوزاعی نماز گزاردن بر میت را در اوقات پنج گانه مکروه می‌داند ابو حنیفه و مالک 
نيز گفته‌اند: نماز گزاردن بر میت هنكام طلوع» غروب و قیام خورشید (قرار گرفتن خورشید در وسط آسمان) جایز نیست؛ 
شيخ در التذكره كويد: حتى در اوقات ينج كانه مکروه» اجازه بر گزاری نماز میت وجود دارد. جمیع علمای ما بر اين نظر اتفاق 


دارند» يايان نقل قول. يس با عنايت به احادیثی كه پیش تر ذكر كرديد» روايت اخير بر تیه حمل می‌شود. 


انا حديث مذ کور در التهذیب اين گونه ووايت شده است: (لا صلاه فى وقت صلاه و اذا وجبت..) شاید حذف شدن استثناء از 
اين عبارت از جانب شيخ يا نسخه نگاران بوده است. و شاید بر حسب عبارت التهذیب معنا چنین باشد: نماز گزاردن بر متت 
در وقت نمازهای واجب مکروه است. و هنكام سرخ شدن خورشید هنوز زمان نماز مغرب فرا نرسیده است. پس نماز گزاردن 
در آن اشکالی ندارد؛ اين فرموده امام: (إذا وجبت الشمس) بیان گرخکم دیگری است. و ممکن است مقصود از (وقت صلاه) 


نزديكك شدن زمان ادای آن باشد که در اين صورت دوباره بر تقیه حمل می شود. 
* | تر جمه | 
«۵۰» 


ور 4ص ات ای س ك صما صا إا E ESS‏ علی الْجاژه و 


2 
م2 


**| ترجمه |الهدايه: نمازهایی که در تمامی زمان‌ها اجازه اقامه دارند عبارتند از: نماز کسوف. نماز مّت. دو ركعت نماز احرام 
و دو ركعت نماز طواف» اگر اقامه یک نماز را در وقت آن از دست دادی قضایش را هر كاه به ياد آوردی به جا آور. -. 
الهدایه: ۳۸ - 


* | تر جمه | 
«A1»‏ 


كاش الصَدُوقيء عن ی نهیم کب عَنْ حفرّة بن ن القایم الْعَلَوِىٌ عَنْ جغفر الا عَنْ محمد دِ بن الْحْسَيْنِ الزّيّاتِ 
عَنْ شرلیمان بن > حفص الْمَوْوزِيٌ عَنْ سعد بن طرِيضٍ عن الع بن تاه ال یل مير الْمَؤْمِنِينَ عليه السلام عَنْ عله َفنه اطع 
نب رشو الل صلی الله عليه و آله َل عليه السلام نا كنت سا على قم کرٹ حَصُووَهمْ جنازتها و حرام على من 
یمن صلی عَلَى أحد من وُنْدِهَا(0). 


*[ترجمه آمجالس الصدوق: از أصبغ بن نباته روات شده که گفت: از امیرالممنین عليه السلام دارو عليه ها کف ی و 
آنان را در مراسم تشييع جنازهاش ناپسند می‌شمرد. و بر هر کسی كه محبت اين قوم را در دل داشته باشد حرام است كه بر 
پیکر یکی از فرزندان فاطمه نماز بگزارد. -. آمالی الصدوق: ۳۹۰ و ۳۹۱ - 


> | ترجمه ] 
«۵۳» 


م ل E E‏ ۳ 
حر الصّفُوفٍ فى الْجَنَائْ لمح قیل يا وشول الله و لِم قَالَ صَارَ سره لا ء(۳). 


ترجمه اعلل الشرايع: امام جعفر صادق از پدرش و او نیز از پدرانش و آنان از على بن ابی طالب عليهم السلام روایت 
كرفواتك كه باهر صلی الله عليه و آله کسر پور ین حت در بیان صقر" تاز ضف قي ات و هبن صف دزمان 
صفوف نماز میت» صف يتسين: گفته شد: ای رسول خداء دلیل اين ن¿ امرجيست؟ ييامبر فرمود: زيرا صف يسين پوششی است 


* | تر جمه | 


توضيح 
و تنقيح 
أقول من رأيت من آصحابنا رضوان الله عليهم كلامهم حملوا هذا الخبر على أن المعنى خير صفوف المصلين فى سائر الصلوات 
الصف المقدم و خير صفوف المصلين فى الصلاه على الجنائز الصف المؤخر قال فى المنتهى الصف الأخير فى الصلاه على 
الجنائز أفضل من الصف الأول و استدل بهذه الروايه و نحوه قال فى التذكره و قال فى الذ کری أفضل الصفوف المؤخر لخبر 


السكونى ثم قال و جعل الصدوق سبب الخبر ترغيب النساء فى التأخر منعا لهن عن 
ص: ۳۸۷ 
۱-۱. الهدایه ص ۳۸ 


۲- ۲. آمالی الصدوق ص ۳۹۰ و ۳۹۱ 
۳ ۳. علل الشرائع ج ۱ ص ۲۸۹. 


الاختلاط بالرجال فى الصلاه كما كن یصلین على عهد النبى صلی الله عليه و آله و یتقدمن و إن كان الحکم بالأفضليه عاما لهن 
و للرجال. 


و قال الصدوق ره فى الفقیه و أفضل المواضع فى الصلاه على المیت الصف الأخير و العله فى ذلك أن النساء كن بختلطن 
بالرجال فى الصلاه على الجنائز فقال النبی صلی الله عليه و آله أفضل المواضع فى الصلاه على المیت الصف الأخیر فتأخرن إلى 
الصف الأخير فبقی فضله على ما ذكره عليه السلام انتهی. 


** | ترجمه ]می گویم: سخنان هر یک از فقهاسرضوان الله علیهم- را مشاهده نموده‌ام حديث اخير را بر این معنا حمل کرده‌اند 
که بهترین صف برای نما ز گزاران در ميان صفوف نمازهای دیگر صف نخست و بهترین صف در ميان صفوف نماز میت 
صف آخر است» شيخ در المنتهی گفته است: فضل صف آخر در نماز میت از صف نخست بيشتر است» و به روایت آخیر 
(شماره ۵۲) استناد کرده اسك در التذ کره نیز سکن مشابهی از او تقل شده است» شهید در الد کری گوید: با استناد په حدیث 
الک ت هریگ عبت رمان صق از سحو ميت آخر اسه م که اه فن علض کر ابه ی امنب 
زنان به قرار گرفتن در صف اخیر به منظور منع آنان از اختلاط با مردان در نماز دانسته است» چنان که زنان در عهد پیامبر 
صلی الله عليه و آله در صف آخر نماز می گزاردند و (گاهی نیز) پیش می‌افتادند» اگر جه حكم دادن به برتری صف آخر 
خکمی عمومی برای زنان و مردان است. 

اوق وضمه الند در اا که ابه وی مکان عر بارش یت اج ات انم اس ان در مار ادن 
حساك هيانع دان ملظ ی فا عن سای صلل الل عليه و آل د ورين سكاف دز عاذ مك یف آخر اه کارا 


زنان در صف آخر قرار كرفتند؛ يس فضيلت آن بر اساس آنجه حضرت عليه السلام ذكر كرد باقى ماند. يايان نقل قول . 
**| ترجمه | 

أقول 

لا يخفى بعد ما فهموه من الخبر لفظا و معنى بوجوه. 

الأول من جهه التعبير عن سائر الصلوات بالصلاه مطلقا من غير تقييد. 

الثانى ارتكاب الحذف و التجوز ثانيا بحمل الجنائز على صلاه الجنائز. 


الثالث تخصيص التعليل بالشق الأ-خير مع جريانه فى الأول أيضا إلا أن يقال النساء كن لا يرغبن فى سائر الصلاه إلى الصف 
الأول و هو أيضا تكلف لابتناء الحمل على أمر لا يعلم تحققه بل الظاهر خلافه. 


الرابع عدم استقامه التعليل فى الأ-خير أيضا إذ لو بنى على أنه صلى الله عليه و آله قال ذلك توريه لرغبه النساء إلى الأخير فلا 
يخفى سخافته و بعده عن منصب النبوه لاشتماله على الحيله و الخديعه فى أحكام الدين و لو قيل إن ذلكك صار سببا لتقرر هذا 


الحکم و جریانه فهذا آیضا تکلف إذ كان یکفی لتأخر النساء بيان أن ذلك خير لهن مع أن الأفضل متعلق بالرجال فى جمیع 
الأمور و لو قیل إن المراد أن الأفضل للنساء الصف المؤخر فلا اختصاص له بتلک الصلاه. 


و الذی نفهم من الروایه و هو الظاهر منها لفظا و معنا أن المراد بالصفوف فى الصلاه صفوف جمیع الصلوات الشامله لصلاه 
الجنازه و غیرها و المراد بصفوف الجنائز صفوف نفس الجنائز إذا وضعت للصلاه علیها و المعنی أن خير الصفوف فى الصلاه 
الصف المقدم أى ما كان آقرب إلى القبله و خير الصفوف فى الجنائژ المؤخر أى ما كان أبعد عن القبله و آقرب (۱) من الامام و 
لما كان الأشرف فى جمیع المواضع متعلقا بالرجال صار كل من الحکمین سببا لستره النساء 


TAA ص:‎ 


.١ -١‏ ما بين العلامتین ساقط من طبعه الکمبانی. 


لأن تأخرهن فى الصفوف ستره لهن و تأخر جنائزهن لکونه سببا لبعدهن عن الرجال المصلین ستره لهن فاستقام التعلیل فى 
الجزءين و سلم الکلام عن ارتکاب الحذف و المجاز و صار الحکم مطابقا لما دلت عليه سائر الأخبار. 


و العجب من الأصحاب كيف ذهلوا عن هذا الاحتمال الظاهر و ذهبوا إلى ما يحتاج إلى تلك التکلفات البعیده الركيكه قحل ما 
تیک و كن من الشاكرينَ. 


#*[ ترجمه ]دور بودن آنچه از لفظ و معنای حدیث فهمیده‌اند از چند جهت بر کسی پوشیده نیست: نخست: از جهت تعبیر 


نمودن از ساير نمازها به نماز به صورت مطلق و بدون قيد و شرط. 


دوّم: ارتکاب حذف و جاری ساختن مجاز در قسمت دوم کلام (فی الجنائز)» به اين ترتیب که از جنازه به عنوان نماز بر جنازه 


4. 


تعبير شود. 


سوّم: اختصاص دادن تعليل به قسمت دوّم با وجود جارى بودن آن در قسمت نخست (فى الصلاه» مگر اينكه گفته شود: زنان 
ذل شايز انها وه رای کف هو فق ی دا كه ان دياه کت اضرا که ال بر اه ای با شور 
است که تحقق آن معلوم نیست. بلکه خلاف آن آشکار است. 


چهارم: عدم راست و درست بودن تعلیل در قسمت دوّم چرا که اگر بنا بر اين نکته باشد که پیامبر صلی الله عليه و آله اين 
موضوع را از سر توریه و به منظور ترغیب زنان به ایستادن در صف آخر فرموده باشد. سخیف بودن و بعید بودن اين کار از 
مقام و منصب نبوت بر کسی پوشیده نیست. زیرا مشتمل بر حیله و نیرنگ در اجرای احکام دين است» و اگر گفته شود: دلیل 
مذ کور باعث ابت شدن و اجرای اين حكم است. اين سخن نيز تکلف است. جه که کافی است در بیان عقب ایستادن زنان 
این نکته شرح داده شود که چنین کاری برای آنان بهتر است» همراه با ذ کر اين مطلب که گزینه برتر در تمام امور متعلق به 
مردان است» و اگر گفته شود:مراد اين است که افضلیت برای زنان اين است که صف آخر بایستند يس اين امر اختصاص به 


نماز مت ندارد. 


اقا آنچه ما از حدیث می‌فهمیم و از لفظ و معنای آن برمی آید اين است که منظور از صفوف در نماز» صفوف تمام 
نمازهاست که شامل نماز میت و غير آن می‌شود. و منظور از صفوف جنازه‌ها» به صف کشیدن خود جنازه‌ها به منظور نماز 
گراردن بر آن‌هاست. و معنا چنین است که بهترین صف در ميان صفوف نماز صف نخست است. یعنی آن صف که به قبله 
نزدیک‌تر است» و بهتریت صف در ميان صفوف جنازه‌ها صف آخر است» یعنی آن صف که از قبله دورتر و به امام نزديك تر 
استء و از آنجا که در جمیع مواضع موضع اشرف متعلق به مردان است» هر یک از دو حكم مذكور سببی شده‌اند برای 
يوشيده ماندن زنان» چرا که قرار گرفتن آنان در صف آخر نماز باعث پوشیده ماندن آن‌هاست؛ و به اين ترتیب تعلیل در هر 
دو قسمت. راست و درست می گردد و کلام از اعمال حذف و مجاز در امان خواهد بود و خکم مطابق با آن چیزی خواهد 
شد که ساير احادیث بر آن دلالت می کنند. 


در شگفتم از فقها كه چگونه ازاين احتمال آشكار غافل مانده و روى به نظرات و احتمالاتى آوردهاند كه مستلزم آن تكلفات 


بعید و بی‌ارزش است» پس به دیده اعتبار بنگر آنچه به تو می‌رسد و از جمله شاکران باش. 


قوب ال شاد و کتاب و e‏ قَال: 2 اه عن الو جل يُصَلَى 
له أن بکیر قیل الْإمَام قال لَا يكير الا مح اما 1 
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| ترجمه أقرب الأسناد و کتاب المسائل: از على بن جعفر روایت شده که از برادرش امام موسی کاظم عليه السلام پرسید: آیا 
جايز است کسی که به نماز میت ايستاده است قبل از امام تكبير كويد؟ امام موسى كاظم فرمود: جايز نيست كه تكبير كويد 
مگر همراه اما يس اكر قبل از امام تكبير كويد بايد آن‌ها را همراه امام تكرار كند. -. قرب الأسناد: ۱۳۰ از جاب نجف و 


- از چاپ سنگی‎ ٩ 


همچنین پرسید: آيا بر جنازه کودکی که سنّ او کم‌تر از ينج سال است نماز گزارده می‌شود؟ امام کاظم عليه السلام فرمود: 
هرگاه كو د کت به سی برسد که نماز را تعقل کرده و بفهمد» بر جنازه او نماز گزارده می‌شود. -. قرب الاسناد: ۱۳۰ از چاپ 
نجف و ۹٩‏ از جاب سنگی - 


* | تر جمه | 


«Af» 


ای إذَا ص یت عَلَى م یت تفن عند رأسه و كوو فل آشهّد أن 3 ره | الله وحده ا شریک له و أفهد أن مدا غنذة و 

شوه رت له بالق بير و یر ین دي الاعه ثم عبر اناي و فل للم صل علی مد و آل مد و احم مُحَمّداً و آل 
0 درك لاحر ار لارام مك ک لی زيم و آل |رهيم نک میڈ مجید بر الَو 
یهافر نمی و یناب و مر و الْمْثِيِمَاتِ الَْخياء مهم و ال وَاتِ تم كبر الرَابَة و قل الم إن هذا بک و 
ان عد دک و این مه ف کت کر مق باق مإ يرا و أَنْتَ نم مالم إن کن حيتت نا 


فی | رازه و ان شرتيا و از عته و ار الم له که فی آغلی مدن و اخلف علی أهْله فى الْغَابرِينَ و اه 
برخمتك با أ حم الراحمین ؟ تم كبر الْحَامَِهَ و ل تبرخ من مکانک کی تَرَى الْجنَازَه عَلَى أَبْدِى الرّجَالٍ (۳) 


ص: ۳۸۹ 


۱- ۱. قرب الاستاد ص ۰ ط نجف ص ۹٩٩‏ ط حجر. 


۲- ۲. قرب الاستاد ص ۰ ط نجف ص ٩٩‏ ط حجر. 


ا 


و اذا صلت عَلَى الم فقش عند صدّرها(۱) 


وذ ايت على الط ن شل الهم ار لین مارا و را تیلکه و قهم عذاب الج 2100 إذا م تغرف ذحت 
اب قل امد ده اس نت أخبيتكها و نت مت الم ولا ما توت و اش حشرا مع من عبت عبث (۳) و إا ص یت علَى 
ده 


ناصب قل بدن کیره لاع و ال ايمو- الهم ا عب اوک و بلماد ک 17 از دَّ ارک 7 ده عه 
۹ فان كان وال تا ءکک و يعاد واک و تینض هل بت یک فاد ز رفع فمل الله لا تفه و لا رکه (۴) 

و الطفل َا يُصَلَى عَلَيهِ عى یفقل الصَّلَا فان حضرت مع قوم بُصلون علیه َمل - الهم اجعله لِأبَويْهِ و نا فرطأ( 
***| تر جمه |الهدايه: آن گاه که بر میتی نماز می گزاری» كنار سرش بایست» تکبیر سر داده و یگو: «أَشْهَدَ أن لا 


ا ریک لَه و أَشْهَدُ د 2 له الق 1 کی | 2 ین يدي الساعه» [شهادت می‌دهم که خدایی جز الله 


إا الله وه 
وجود ندارد» تنها و بی‌شریک است» همچنین شهادت می‌دهم که محمد بنده و فرستاده خداوند است» و خداوند او را به عنوان 
بشارت و بيم دهنده و با براهين حق قبل از برپایی قيامت به سوى مردم فرستاده است)؛ سپس تکبیر دوم را سر داده و بكوداللهُمَ 
صل علی محمد و آل مُحَمَدٍ و احم مهدا و آل محمد و با رک علی معمد و آل مب كاف لي تا وی و از کک عَلَى 
ابزاهیع و آل إِبْرَاهِيمَ اک حَمِيدٌ مَجِيدٌ» (خداونداء بر محترد و آل محمد درود بفرست» محمد و آل محمد را مورد رحمت 
خود قرار ده و آنان را مبارک و خجسته بگردان آن‌گونه که بهترین ¿ درودها را بر ابراهیم و آل ابراهيم فرستادی و آنان را 
مبا رک و حجسته گرداندی به راستی که تو ستایش شده و بزر گوار هستی)؛ آن گاه تكبير سوم را بر زبان رانده و بگو: الم 
اوا ن و فسات و الةم و الم لمات ۳۹ E‏ راكع ١‏ رتاو فان وؤناة م مس ردان فان 
مسلمان و مرد گان و زنده گان آنان را مورد عفو و بخشش خود قرار ده)؛ سپس تکبیر چهارم را سر داده و بگو: اقل لها 
مدا بذک و ابی دک و ابی أميدكك رل بك و آنت یو مول به الم إا ا تغلم مه رونت آغلم به ينا لا 
کان مُخیتنا فرذ فى إت انه و إن کان يديا تک اوز عَنْهُ و اغفز له الم اجعلهُ عند ک فى أغلى علیین و الَف علی أَهْلِهِ فى 
لابين و ازحهة بوشتیکه با عم الواجیینه (خداونداء این بنده تو و فرزند بنده و كنيز توست» ما چیزی جز خی از أو نمی 
دانیم و تو از ما به احوالش آ گاه‌تری؛ خداوندا؛ اگر نیک وکار بوده است بر نیکی‌هایش بيفزاء و اگر گناهکار بوده است از 
گناهانش در گذر و او را مورد عفو و بخشش قرار ده؛ خداونداء او را نزد خود در بالاترین جایگاه‌های بهشت جایگزین گردان 
و جانشین او در ميان بازماند گانش باش» و با رحمت خويش او را مورد رحم و شفقت قرار ده ای مهربان‌ترین مهربانان]؛ و در 
پایان برای بار پنجم تکبیر بگوی» و از جای خود حرکت مکن تا اينكه جنازه را بر روی دست مردم مشاهده می کنی. - . 
الهدایه: ۲۵ - 


و هنگامی که قصد نمودی بر جنازه زن نماز بگزاری» رو به روی سینه‌اش بایست. - . الهدایه: ۲۶ - 


هنگامی که بر مستضعف نماز گزاردی بگو: للم اف لین تاوا و اتبعُوا مبیلک و قهع عذاب الْجحیم» (خداونداه کسانی 


که توبه کرده و پیرو راه تو شده‌اند را مورد عفو و مغفرت قرار ده و آنان را از عذاب جهنم محفوظ نگاه دار). - . الهدایه: ۲۶ 


ررحي صني ی تس وس ااه و آنت ها له وَلْهَا ما توَلْتْ و اخشوها م مَنْ 
عَقِتٌ) (خداونداء اين نفس را تو زنده گردانده و تو میراندی؛ خداوندا» کسانی را ولی و سر يرست او قرار ده که در دنیا ولی 


و سرپرست آنان بودی و او را با کسانی که دوست‌شان می‌داشت محشور گردان). - . الهدایه:۲۶ - 


و اگر بر جنازه یکی از دشمنان ببامبر و اهل بيت نماز گزاردی بين تكبير چهارم و پنجم بكو: الم دک فی عا دك و 
مادک الهم أضله اَعَد تا رک الم أذ عر دَابك فا كان يُوَالِى آشیداء ک و يُعَادى أَولياع ک و بتفض أَهْلّ یت تیک 
[خداونداء اين بنده خود را در ميان بند گان و سرزمین های خودت خوار و ذلیل گردان؛ خداوندا؛ او را به شدیدترین آتش 
خود واصل گردان؛ خداونداه كرما و شدّت عذاب خود را به او بچشان» چرا که او با دشمنان تو دوست و با دوستان تو دشمن 
بود و اهل يبت پیامبرت را مورد بغض و کینه قرار می‌داد)؛ و هنگامی که جنازه او بر روی دست‌ها بلند شد بگو: ال 0 
ونه و از که [خداوندا؛ مقام او را رفیع مگردان و پاک مطهرش مساز). -. الهدایه: ۲۶ - 


پر نجنازه کرد کت با زمانی که يدسنى ترمد كه تمازبرا تعثل وف كفل بار گرارده نجي شود اقا کر دز مان قومی فور 
یافتی که بر جنازه کودکی نماز فى گزارند بگو: وال امه ا وك فرط [خداوندا اين كودك را برای والدینش و ما 


اندوخته‌ای قرار ده که پیش تر از خود فرستاده‌ايم ]. - . الهدایه: ۲۶ - 
* | تر جمه | 


»۵۵« 


ور 


بضباخ انا ليغض الأضكاب عَنْ يعفر ن مَك عليهما السلام: له شی کم كبر أ مير الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام علی فَاطمة علیها 
السلام َال كان كير أمبر الَْْنِينَ عليه السلام كير و كبر > یل تکبیرة و الْمَاِکة مرب إِلَى أنْ كثر یز میتی عليه 


و 


السلام تسا قَقِيلَ لَه و أ ی کان يُصَلَى عَلَيهَا تال فی دار ها ت أَخْرّجَهًا. 


یه ی عدر ريض ائه عليهم السلام: أنَّ علی بْنّ أبى طالب عليه السلام ص لى عَلَى فاطمه فَكبَرَ عَلَتِعا مسا و 


ی 2 
: آن أم 


و عَنْ أبى مغر عليه السلام: مير الم عليه السلام صَلَّى عَلّى فَاطِمَة عليها السلام وَ کر شس تکبیرات. 


**| ترجمه |مصباح ات از روايت شده كه از امام صادق عليه السلام سؤال شد: اميرالمؤمنين عليه السلام جند مر تبه بر پیکر 
فاطمه عليها السلام تكبير گفت؟ امام فرمود: اميرالمؤمنين عليهالسلام یک بار تكبير می كفت و جبرئيل و فرشتگان مقرّب يس 
از یک بار تكبير می‌گفتند. تا اينكه اميرالمؤمنين به همین ترتيب بنج بار تكبير گفت. سؤال شد: اميرالمؤمنين كجا بر فاطمه 


نماز كزارد؟ امام فرمود: در خانه خود فاطمه سيس او را از خانه خارج ساخت. 


امام صادق از پدرانش عليهم السلام روايت كرده كه امام على عليه السلام بر بيكر فاطمه عليها السلام نماز گزارد و بيست و 
بنج مرتبه بر او تكبير گفت. 


از امام باقر عليه السلام روایت شده كه امیرالمومنین عليه السلام بر پیکر فاطمه علیها السلام نماز گزارد و ينج مرتبه تکبیر 


لعل التکبیرات الواجبه كانت خمسا و الباقیه مستحبه من خصائصها صلوات الله علیها. 


* |[ ترجمه آشاید تعداد تکبیرهای واجب ينج مرتبه باشد» و تکبیرهای اضافه بر آن مستحت بوده و از خصوصیات ویژه فاطمه 
عليها السلام باشد. 


* | ترجمه | 


«A$» 


ما اعت اي 


عليه السلام قال: فا فَاطِمَهُ لِعَلِىّ عليه السلام نی آوصیک فى نَفْسِى و هى أحبٌ الأنفس ال بَعْدَ 
رَسُولٍ الله صلی الله عليه و آله إذا اتا م فَعَسَلنِى پیدکک و حمطنی و كفنّى و اذْفِنّى لیا و لا يَشْهَدْنِى فلا و فان و اسْتَؤْدَ تك 


مضیاخ انار عَنْ أبى وم 


ص: 4۰ 


.۲۶ الهدايه ص‎ .١ -١ 
.۲۶ الهدايه ص‎ .۲ -۲ 
.۲۶ الهدایه ص‎ ۳ ۳ 
.۲۶ الهدایه ص‎ .۴ ۴ 
.۲۶ الهدایه ص‎ .۵ -۵ 


الله َعَالَى عتّی ماک جمَع الله بینی و بک فى داره و قوب جزّاره. 


و عَنْ جغفر بن مد عَنْ آبائه عليهم السلام قال: لما حضرث فَاطِمَهَ الْوَفاهُ بث فَقَالَ لَهَا اتکی فو الله إِنَّ ذلك لَصَغِيدٌ عندی 
فى دات الله قَالَ و أَوْصَتْهُ أن لا بوذن بها السَّيْحَين ففعل. 


2 مر رم 


و عَنْ یخی بن عدٍد الله ٿن مُحَمٍّ ن عَمَرَ بن علی بن آبی طالب قال: قالث فاطمه علیها السلام لعَلِیْ عليه السلام إن لی الیک 
اه ناسين ان شعني التق وقول الله ثالث تكد كه باللدة كد تسن وقول الله الله عليه و آله أنْ لَا مضل 
با ار ی با بنت رسول الله بالله و بخق محمّد رسول الله يه و 1 


عَلَىٌ بو بكر وَ ار 


**[ترجمه ]مصباح الأنوار: از امام باقر عليه السلام عليه السلام روايت شده كه فرمود: فاطمه به على عليهما السلام فرمود: من به 
تو در مورد نفس خويش كه بعد از رسول خدا صلی الله عليه وآله محبوب‌ترین نفس نزد من است سفارش می کنم. آن گاه كه 
وفات نمودم مرا با دست خود غسل ده و با حنوط معطرم كردان و مرا كفن كرده و شبانه به خاک بسپار و اجازه نده كه فلان 
وفلانى در مراسم كفن و دفن حاضر شوند. و تا زمانى که ملاقاتت می كنم تو را به خدا مىسيارم» خداوند من و تو را در دار 


30 ۰ ۰ 1 و ۰ 
رحمت و جوار نزديكك خويش جمع گرداند. 


امام صادق عليه السلام از پدرانش علیهم السلام روایت کرده است: هنگامی که فاطمه در حال احتضار قرار كرفت گریست؛ 
يس على عليه السلام به او فرمود: كريه نکن به خدا سو گند كه اين مساله نزد من در (راه) ذات خداوند» كوجكك است؛ 


سپس فاطمه علیها السلام سفارش فرمود که به شیخین(ابابکر و عمر) اجازه حضور در مراسم كفن و دفن داده نشود» و على 
عليه السلام چنان کرد. 


همچنین روایت شده است که فاطمه به على عليه السلام فرمود: ای ابو الحسن» مرا نزد تو حاجتی است. على عليه السلام فرمود: 
ای دختر رسول خداء حاجتت بر آورده می شود فاطمه علیها السلام فرمود: تو را به خدا و حقّ رسول خدا صلی الله عليه و آله 
س و گند می‌دهم که اجازه ندهی ابوبکر و عمر بر پیکر من نماز بگزارند . 


] ترجمه‎ | E 
بیان‎ 


هذه الأخبار تدل على أن منع حضور الکفار و المنافقین بل الفساق فى الجنازه و عند الصلاه مطلوب. 


* | ترجمه ]این احاديث دلاات مى کنند بر اينكه منع حضور کفار و حتى فاسقين در مراسم تشییع جنازه و هنكام نماز مطلوب 


ال څ لِلَاوَنْدِئٌ» عن مُحَمَد بن عو العیبد عَنْ عاصم بن ميد عَنْ يزيد بن یه قل: کت عِنْدَ أبى عبد الله عليه السلام 


اعدا ماله جل ین لین | لاا علی الْجََائر فقال إِنَّ الْمُغِيرَة : بن أبى الَْاصٍ ایا ری زشول الله صلى الله عليه 


و آله کیرٹ واه و من تیه و لب و اى أله 4 وق حفر وب ما انبم کدی رب على أده كام كَل 
بط ی أطرجع فخیدی نو نکر و تنم بوبه و اء إلى ی ی 


جع 2 


یت الی ۶ غفا الول و عنم و سفن فَحاءَ عُنْمَانُ له فى مَنْرِلِهِ وَكَالَ وك وا 3 مت ادَعَتِتَ اک رَمَیت رَسُولَ الله 


3 a 


صلى الله عليه و آله و ادَّعَِتٌ اتک شَمَفتَ طَّفتَيه و كمد د تجار افك الك اك فق قن ره بمَا لقی و أنه ضرب علی 
هلا يفك اب ال صلی اف هليه و آله نااشع او کی کت اط ا ماق ل یوج معا إلى ول له 
صلی الله علیه و آله و هو جال فی الم جد فاه تله بوجهه و قال یا رشول الله“ نک آمك غي الققيرة:ؤ کذب فض وف عله 


ول الصا الله علو 


۳٩۱ ص:‎ 


هله عضر 4 آشیاء قَأغطاها لها مان فرح فساز علی لته قبت م می فی مه تیا نم سی فی تغلیه نبا نم ی علی 
عام سی عَلَى زکبتیه تمتا ای مره فجلس تختها قجاء امک فَأَخْبرَ رَسُولَ الّه صلی الله عليه و آله بعکانه بعك 
ل ا ر قال لها اناه َو فی مکان کذا و كذًا فاه فما اه َال رَد یره اى 


ر 
عار ب 


yS‏ ل ر قله فرجع مان من 

ند ای صلی الله عليه و آله ال افر أيه نک أزس فتى ای آییک فعله كان عمی فلفث لَه بال ا عت فلع َف 
اد حش ہہ اقب ص وبها ضَ وبا مرح قازسراث إِلَى أَبيهَا تشکو دک و تخر ما صتع فَأَرْسَلَ إِلَيَِا ی ستخبی ماه أَنْ ل 
ا ا اي e‏ 
حال پیک و بَِنهَا اضرب بالسَئِفٍ قحل عَلِيٌ فا پیدها اء بها اب صلى الله عليه و آله قر نه ظَوْرَهَا فال آوها فلا له 
له قمکتث يؤماً و مات فى الى و اجتتمع الام لاشلا مت زول الأو صني اليد ام ين وو ی یت 
موم فال ز a‏ تین و هم کال وشو الله صلن 
الله عليه و آله لِيَقَومَنّ و یله باه و اشم اه قاتا علی هين قال خرجث فاطعه فى نانها لث على أَخيه. 


#* ترجمه ]الخرائج راوندی: عاصم بن حميد از يزيد بن خليفه روايت كرده كه گفت: نزد امام صادق عليه السلام نشسته بودم 
كه مردى از اهالى قم از ايشان يرسيد: آيا جايز است كه زنان بر جنازه نماز بگزارند؟ امام فرمود: همانا مغيره بن أبى العاص 
مذعی شد که رسول خدا صلی ال علیه و آله را هدف قرار داده و نیزه ابشان را شکسته و لبان مبا رکش را شکافته است» ولی 
دروغ گفت. همچنین ادّعا کرد كه حمزه را به شهادت رسانده است و باز دروغ گفت. يس روز غزوه خندق خواب بر او چیره 
كشت و خوابید و تا صبح بیدار نشد» و ترسید که مواخذه شود ږ پس لباسی بر سر خود کشید که شناخته نشود» آن گاه به سوی 
منزل عثمان آمد و او را طلب می کرد و خود را مردی از قبیله بنی سلیم معزفی کرد که برای عثمان اسب» گوسفند و روغن 
می‌آورد» يس عثمان آمد و مغیره را وارد منزل خويش کرد و گفت: وای بر تو چکار کرده‌ای؟ ادّعا نموده‌ای که رسول خدا 
صلی الله علیه و آله را هدف قرار داده و لبان مبا رکش را شکافته و نیزه‌اش را شکسته‌ای؛ سپس مدّعی شده‌ای که حمزه را به 
شهادت رسانده‌ای» آن گاه مغیره عثمان را از آنچه بر سرش آمده و اینکه خواب بر او غلبه کرده بود آ كاه کرد» هنگامی که 
دختر پیامبر صلی الله عليه و آله ( که همسر عثمان بود) کارهایی که مغیره در مورد يدر و عمویش انجام داده را شنيد فریاد 
بلندی کشید. سپس عثمان او را آرام کرد. 


آن گاه عثمان از خانه به سوی رسول خدا صلی الله عليه و آله که در مسجد نشسته بود خارج شدء و رو در روی پیامبر ایستاد و 
گفت: ای رسول خداء آيا عمویم مغیره که دروغ گفته است را امان می‌دهی؟ رسول خدا صلی الله عليه و آله چهره از وی بر 
تافت» آن گاه عثمان از سویی دیگر نزد پیامبر آمد و گفت: ای رسول خداء آیا عمویم مغیره که دروغ گفته است را امان مى.. 
دهی؟ پیامبر دوباره چهره از او بر تافت و سپس فرمود: او را امان داده و سه روز به او مهلت می‌دهیم» ولی لعنت خدا بر کسی 
كاياو مر کب (شتر)» وساب سفن بالان وسئله آیکشی) مشک نا ظرف آب»شطل حاف خفه کفش:زاد و تشه با آب 


می‌ دهد 


عاصم گوید: لوازمی که پیامبر بر شمرده ده عدد است که عثمان تمامى آن‌ها را به مغيره داد» پس مغیره از خانه عثمان خارج 
شد و سوار بر شترش به راه افتاده ولی سم‌های شتر نازكك گشت و از رفتن باز ماند» آنكاه خف‌هایش را به پا کرد ولی خف 
هایش نيز سوارخ شدند. سوی کفش‌هایش رفت و آن‌ها نیز سوراخ شدند» سپس با پاهایش به راه افتاد و پاهایش از رفتن باز 
ماند» بر روی زانوهایش افتاد ولی زانوهایش نيز خم شدند» در نهایت به درختی رسيد و در زیر سایه‌اش نشست» يس فرشته‌ای 
لذ رون لا ای علدو آله عد و انان را از مکان مه كام کف ساد افق ای کبک و رس زآية سوق او فستادو 


به آن‌ها فرمود: به سوی مغیره که در فلان و فلان مکان است بروید و او را به قتل برسانید. 


هنگامی که زید و زبير نزد مغیره رسیدند» زید به زبير گفت: او مدّعى شده است که برادر مرا به شهادت رسانده است- رسول 
خدا صلی الله عليه و آله ميان حمزه و زید پیوند برادری بسته بود- يس بگذار من به قتلش برسانم. زبير نيز او را رها کرد و زید 
او زا به قل وسائ بس از این عاجرا عثماة از و د باس ضلی ال غليةت و آله باز كشت و به همسرش که در ماسر ود گت 
تو کسی را نزد پیامبر فرستاده و او را از مکان عمویم آكاه ساخته‌ای» دختر پیامبر نیز سو گند ياد کرد که جنين کاری را انجام 
نداده است» ولی عثمان سخنش را باور نکرد و چوب قتب را كرفت و او را به شدت کتک زد. پس شکایت غود از این عاجرا 
را نزد يدر فرستاد و پیامبر را از کاری که عثمان انجام داده بود كاه ساخت. پیامبر به سوی دخترش پاسخ فرستاد: من برای زن 
ناپسند می‌شمارم تا زمانی که دامن بر زمين می کشد از شوهرش شکایت کند. پس دوباره نامه باز فرستاد: او مرا تا حدٌ م رگ 
زده است. آن گاه يبامبر به على عليه السلام فرمود: اين شمشیر را بگیر نزد دختر عمویت برو دستش را بگیر و او را بیاور» و هر 
کی گس كوو وان گرا با فش وه مس ع ا کا یف اس فل الله عليه ىلدا کر 
او را نزد پیامبر آورد» و دختر پیامبر پشتش را به يدر نماياند» يس ايشان فرمود: خداوند لعنتش کند دخترم را کشته است؛ دختر 
پیامبر یک روز زنده ماند و در روز دوم وفات نمود. مردم برای نماز گزاردن بر پیکر او گرد آمدند. آن‌گاه رسول خدا صلی 
الله عليه و آله از خانه خارج شد حال آنکه عثمان با آن گروه از مردم نشسته بود» پیامبر فرمود: هر کسی امشب با کنیزش 
نزدیکی کرده است اجازه ندارد در تشییع جنازه دخترم شرکت کند. و اين سخن را دوبار تکرار فرمود و عثمان همچنان 
ساکت بود. يس پیامبر فرمود: آن شخص خود برمی‌خیزد يا او را با اسم خود و پدرش صدا بزنیم» بنابراین عثمان با ذلت 
برخاست و بر عصای خود تکیه زد. آن گاه فاطمه سلام الله علیها از ميان زنان خارج شد و بر پیکر خواهرش نماز گزارد. 


**| ترجمه | 

بیان 

رواه فى الکافی (۱) 

بسند آخر عن يزيد بن خلیفه مع اختلاف ما 


ص: ۳۹۲ 


-١‏ ۱. الکافی ج ۳ ص ۲۵۱- ۲۵۳ فى حديث طویل. 


قوله ضرب على آذنیه أى استولی عليه النوم كما قال تعالی تَضَرَبْنا علی آذانهم (۱) قال البیضاوی أى ضرینا عليهم حجابا یمنع 
السماع بمعنی آنمناهم انامه لا تنبههم فیها الأصوات فحذف المفعول كما حذف فى قولهم بنی على امرأته و قال الجوهری نقب 
البعیر بالکسر إذا رقت آخفافه و آنقب الرجل إذا نقب بعيره و نقب الخف الملبوس تخرق و ألم بجاریته أى قاربها و واقعها. 


و فى الکافی أنه لعنه الله زنی بجاریه رقیه فى تلك الليله و لعله عليه السلام نسبها إليه سترا عليه أو كان جاریتها فصحف و يدل 
على استحباب صلاه اللساء على الجنازه و يمكن تخصیصه بمن كانت من أقربائها جمعا بين الأخبار أو يحمل آخبار النهی على 
للاتی بخرجن للتنزه لا للصلاه و متابعه للسنه. 


#[تر جمه |صدوق در الکافی - . الکافی ۳: ۲۵۳-۲۵۱ - 
ادن ا انا لی دک ای وی امس با اند کی اقلا روا كرف است: 


این عبارت: (ضرب على آذنیه) بعنی: خواب بر او جيره گشت. آن گونه که خداوند متعال فرموده است: «فضربنا على آذانهم» - 
. کهف /۱۱- 


ريس خواب را بر آنان چیره ساختیم ]. بیضاوی گوید: پرده‌ای بر (گوش) آنان افکندیم که مانع شنیدن می‌شد به اين معنا كه 
آنان را به گونه‌ای در خواب غرق ساختیم که سر و صدا آنان را بیدار نمی کرد بنابراین مفعول حذف شده است» آن گونه که 
مفعول در این قول آنان حذف گردیده است: (بنی على امرأته). جوهری گوید: (نقِبَ البعیر) یعنی: سم‌های شتر خفیف و 
از کف نتن (آنقب الرجل) یعنی: کف پای تدرش ارک گشت: (نقب الث الملبوس) یعتی: حف سوزاخ شلد داك بجاریتها) 
یعنی: با كنيز خود نزدیکی کرد و با او درآویخت. 


ذو الکاقی امه اس کون لنت عدا اوباف انشا کش ره دهان زا قد وشابة تاش صل هلو الدر 
کلام خويش كنيز را به او (عثمان) نسبت داده تا اسمش پوشیده بماند» و یا عبارت به صورت (جاریتها) بوده و در آن 
تصحیف صورت گرفته است» همچنین اين روایت بر استحباب نماز گزاردن زنان بر جنازه دلالت دارد» و امکان دارد که از 
جمع بين احادیث اين خکم استنباط شود که استحباب نما زگزاردن بر جنازه» مخصوص زنانی است که از بستگان میت به 
شمار می‌روند» يا اينكه احادیث دال بر نهی نماز گزاردن زنان بر جنازه بر زمانی حمل شود که آنان به منظور تفریح و وقت 


گذرانی و نه اقامه نماز و پیروی از سنت خارج شوند. 
| تر جمه | 
«OA»‏ 


و الإا عن ملد بن محمد عن صفوا امال عن أبى عه له عليه السلام ال مات زج ین لاقي وج لین 
بن علي عليه السلام 7 بھی قَلْقَى موی له ال أي دهت َب تال اور ین جاه ذا این ص عليه الم إلى جبی كما 


م2 0 ر ر 


سیغتبی اقول فمل ال رتیه و قال- الهم ان عبدک أَلْفَ لته مه الم آغر عبدک فی بلادک و عبايک الم أض له 


حر ارک الله أذقَهُ اشد عذابک فَإِنَّهُ کان يُوَالى أَغَْاء ک و بعادی أولیاء ک و يُنغض أهل بت تیک (۲). 


**[ترجمه ]قرب الأسناد: از امام صادق عليهالسلام روايت شده که فرمود: مردى از منافقین مُرد» حسین بن على عليهما السلام 
پیاده راه مىرفت كه یکی از دوستداران خود را مشاهده كرد و به او فرمود: کجا می‌روی؟ گفت: از ش ر کت در تشییع جنازه 
این منافق فرار می کنم که بر جسد او نماز نگزارم» امام حسين فرمود: در كنار من بايست و هر آنچه از من می‌شنوی را تكرار 
کن. پس دستش را بالا برده و فرمود: ال ال عو ک اَل لعو مضه الُم أخز عبد ک فی بلاد ک و عبادکک الم آضرله 
حر ا رک الُم أذ ۳1 عذّابک له كان توا أغرذاء كه و بعاد أزلياء كك و تقض أخل بت 27 كقح دوا چە هرآ 
شيوه مختلف بر این بنده خود لعنت و نفرین بفرست؛ خداوندا؛ اين بنده‌ات را در ميان بند گان و سرزمین‌های خويش خوار و 
ذلیل گردان؛ خداونداء او را به گرمای آتش خود واصل و شدیدترین عذاب را به او بچشان» چرا كه با دشمنان تو دوست و با 


دوستانت دشمن بود و اهل بیت پیامبرت را مورد بغض و کینه قرار می‌داد). -. قرب الاأسناد: ۲۹ از جاب سنگی - 


* | تر جمه | 


بيان 


قوله من المنافقين أى من أهل الخلاف و الضلال فإنهم منافقون يظهرون الإسلام و لترک ولايه الأئمه عليهم السلام باطنا من 
أخبث المش ر كين و الكفار و يمكن أن يكون المراد بعض بنى أميه و أشباههم من الذين كانوا لم يؤمنوا بالله و رسوله أصلا و 
كانوا يظهرون الإسلام للمصالح الدنيويه. 

قوله عليه السلام مولى له أى معتقه أو شيعته و محبه قوله فرفع يده أى للتكبير و يحتمل أن يكون صلوات الله عليه اكتفى بالرفع 
تقيه و لم يكبر قوله 


ص: ۳۹۳ 


.۱۱ الکهف:‎ .١ -١ 


بات ال قرب الاستادضی :۲۹ مل حجر 


عليه السلام مختلفه آی آنواعا مختلفه مشتمله على آنواع العذاب و الخزی و فى الکافی آلف لعنه مؤتلفه غير مختلفه فالمعنی 
مؤلفه فى الشده و الکثره غير مختلفه بآن یکون بعضها آخف من بعض أو المراد به الایتلاف فى الورود أى يرد جمیعها عليه معا 
لا على التعاقب قال فى النهایه اللعن الطرد و الابعاد من الله تعالی و من الخلق السب و الدعاء و قال الجوهری خزى بالکسر يخزى 
خزیا أى ذل و هان و قال ابن السکیت وقع فى بليه و آخزاه الله. 


#*[تر جمه ]این فرموده امام: (من المنافقین) یعنی: از مخالفان و گمراهان چرا كه آنان منافق هستند و در ظاهر ادّعاى اسلام 
می کنند» و به خاطر ترک پذیرش باطنی ولایت امامان علیهم السلام از خبیث‌ترین مش رکان و کفار به شمار می‌روند» همچنین 
ممکن است منظور از منافقین» گروهی از بنی امه و کسانی شبیه به آنان باشد که در اصل به خدا و رسول او ایمان نداشته‌اند 
و به خاطر كسب منافع دنیوی تظاهر به مسلمان بودن کرده‌اند. 


اين فرموده امام: (مولی له) یعنی آزاد شده يا شيعه و دوستدار اوه (رفع یده) یعنی: دست خود را به منظور تکبیر گفتن بالا برد؛ 
و ممکن است که امام حسين صلوات الله عليه به خاطر تقیّه به بلند كردن دست‌ها اکتفا کرده و تکبیر نگفته باشد (مختلفه) 
یعنی: انواع مختلفی از لعنت و نفرین که شامل انواع عذاب و ذلّت است. عبارت (ألف لعنه مختلفه) در الکافی به صورت 
(آلف لعنه موتلفه غير مختلفه) ذ کر شده است که یعنی: هزار لعنت که در شدّت و کثرت یکدست هستند و اختلالفی با هم 
ندارند که یکی از لعن و نفرین‌ها سبک‌تر و حفیف‌تر از دیگری باشد» يا مقصود چنین است که لعن و نفرین‌ها به صورت 
همزمان بر او نازل شوند» یعنی: هزار لعن و نفرین به صورت جمعی و همزمان و نه يس و پیش بر او نازل شوند» شيخ در 
النهایه گفته است: (اللعن) یعنی: طرد شدن و دوری از خداوند متعال, و اگر از جانب مردم باشد یعنی: دشنام دادن و نفرین 
کردن» جوهری گوید: (تحزي یَخرّی خزياً) یعنی: ذلیل و خوار كشت و ابن سكت گفته یعنی: در بلا و مصیبتی گرفتار آمد و 


خداوند او را خوار و بی‌مقدار گرداند. 


> 1 تر جمه 1 
آقول 


یمکن أن یکون المراد إذلاله و خزیه و عذابه بين من مات من العباد و لا محاله یقع عذابه فى البرزخ فى بلده من البلاد أو بقدر 
مضاف أى أهل بلادک و یحتمل أن يراد به الخزی فى الدنیا بعد موته بظهور معایبه على الخلق و اشتهاره بینهم بالکفر و 
العصیان. 


*##[تر جمه آممکن است منظور از کلام مذكورء ذليل كردن و خوار نمودن و عذاب دادن او در ميان كك كان باشد که وفات 
نموده‌اند» و ناگزیر عذاب دادن منافق در برزخ در سرزمینی از سرزمین‌ها صورت می‌پذیرد؛ همچنین احتمال اينكه در عبارت 
(بلاد ک) مضاف در تقدير باشد نيز وجود دارد» یعنی: (أهل بلادک: ساکنان سرزمین‌های تو)؛ احتمال دیگر اين است که 
مقصود از اين کلام خوار و ذلیل كردن منافق در همین دنیا و يس از مرگ او باشد به اين ترتیب كه معايبش بر خلق آشکار 
شود و در ميان آنان به عنوان شخصی که مرتکب کفر و عصیان شده است شهرت یابد. 


# تر جمه | 


«A4» 


2 
3 ل 


هی المطلبء: 2 ال ابن أبى عقیل یکی و يَقُو و 
على تلد ال نآ در وش و کاخ رک اد ی و نیح لِأمّتهِ و لم م1 مه بت تا 
لن تقد هل صب لَه الداع ای ہیلک الال علی ما انش عَلبھم ِنْ لايك و عر راک داعا إلى لاله و اكات“ 


یلک رن هلك عَنْ بو و خی من ی عن یله و عوذک کی تاه الیقین د قَصَ لى الله عليه و علی أل بیتهالطارین ثم 
تفر یی و میات سوم و الاب م بقل للم دک و ابن بدك تخلی من الا و احتا- إلى لوادت 


۳ 


1 5 


د اَن لا له إا الله وَحْدَهُ لا شریک له 


ما 


3 8 عه 2 


رل پمک و نت یر مرول ها إلى زخمبکک و أك ی من عَدَاب الهم إا َعم ينه إلا حير وَأنْتَ نت ألم به ما فان كان 


مهس رد فى خسان و نان از له وه و اذحدقة و تاوذ عله الهم أف به و صالح سَلَفِهِ ال فک عَفْوَ كك 


و مول ما فى كل تُكبيره. 


اچ ]عي الطلب؛ این ألى عقيل کید تماز کار بر ست تكبير سر دادهو می كريلة «اشهد أذ تا له إلا الله وده ل 
ریک له و أن مدا عَوِدُهُ و رول الله صل علی مد و آل می و أغل درجت و بض وَجْهَهُ كما بغ سالک و جَاهَدَ 


2 


فى پیلک و نصح لآم ولم ھم شی مُفملِينَ بده یل َصب لم الداع ای پیلک ادال علی ما تبس عَليِهع ِن 
TT‏ زات که ملک عن يد ويف عن عن عن کے و دک على آنه این 
ص ی الله یه و علی أَهْل بثِتِه الطَاهِرِينَ [شهادت می‌دهم كه حدایی جز الله وجود ندارد» تنها و بی شريكك است» همجنين 
شهادت می‌دهم که مح د بنده و فرستاده خداوند است؛ خداونداء بر محمد و آل محمد درود بفرست. درجه‌اش را عالى و 
وجهش را سفيد كردان» چنان كه رسالت و پیام تو را ابلاغ نمود» در راه تو به کوشش مجاهدت پرداخت. برای امّتش ناصح و 
كد اموز يوقم و انان را بعك از وتان جال شود و سر گردان رهاشاعة» لک کے اضرب كرد ا انان زا به قزار 
گرفتن در مسير تو دعوت كند و بر حلال و حرام تو که بر آنان مشتبه شده است دلالت کند و آنان را به دوستى و دشمنی 
خود فراخواند تا هر که هلاک می گردد از سر دلیل و برهان باشد و هر که زنده می گردد باز از سر دلیل و برهان باشد و 
مد صل ال علیه و آله به عیادت کو پرداعت فا به نشین رسد (قا وفات نمود)؛ بسن دابا بر او و اهل بت پاک و مظهرشی 
درود بفرست ]» آن گاه برای مردان و زنان مؤمن و زند گان و مرد گان آنان طلب مغفرت و بخشش می کند. 


۶و 


فيس هن ت جک و ابی عو یک تخلی من انیا و اخماج إِلَى ما جنک رل بک و آنت یر ر م مَنْرُولٍ به افْتثَرَ إلى 
زخمییک و نت یل ین اب الم نم م إلا رز نت آغلم به نا فان كان 2 مُخیتناً قوذ فى إِحْسَانِهِ و إِنْ كان ی 
افو لَه ويه و اوه و جاوز عَنْهُ له ألْحفَه بيه و صَالِح ترلفه العف كك عدو کف یار ایا او ده و ق زت يفده قو 
دنیا را رها ساخت و نیازمند چیزی گشت که نزد تو وجود دارد» به در گاهت آمده است و تو بهترین کسی هستی که به 
در گاهت روی آورده می‌شود. نیازمند رحمت تو گشته است و تو از عذاب دادن او بی‌نیازی؛ خداوندا؛ ما چیزی جز خير از او 
نمی‌دانیم و تو از ما به احوال او آگاه‌تری» پس اگر نیک و کار بوده است بر نیکی‌هایش بیفزا و اگر گناهکار بوده است 


گناهانش را ببخش و مورد رحمتش قرار ده و از او د رگذر؛ خداوندا؛ او را به پیامبر و سلف صالحش ملحق گردان؛ خداوندا 


عفو تو را طلب می كنم ]: 

سپس تكبير سرداده و اين عبارت را پس از هر تكبير تكرار مى كند. 
| ترجمه | 

آقول 

إنما آوردت هذا مع عدم التصریح بالروایه لبعد اختراع مثل ذلكك 


ص: ۷۹۴ 


من غير روایه لا سيما من القدماء. 


#*#[ترجمه ]این کلام را بدون اشاره واضح به روایت ذکر کردم چرا که امکان اختراع چنین کلامی» مخصوصاً از سوی قدماء 


بدون وجود روایت وجود ندارد. 
* | تر جمه | 
«۶۰» 


دای اوا الى یس فيا دعراء توفت الا علی الْجناه و الْقَنُوتٌ و الْمْشِتَجَارُ و الصّفَا و الْمَوْوَهُ وَ لو بعرفاتِ و 
ركعتى [رَكْعَنَا] الطّاف (۱). 


* | تر جمه الهدایه: مواضعی که دعا خواندن در آن‌ها مق د به زمان محدودی نیست عبارتند از: نماز میّت» قنوت. دعای 
مستجار (موضعى در كعبه)» صفا و مروه» وقوف در عرفات و دو ركعت نماز طواف. - . الهدايه: - 


2 


العلل محمد بن علي : ن :له ار على ات تسا هد | اله ِن کل فریض تکیرة لت للبت م الصّلاه و ال کاه 3 
احج و الوم و له ال فی توک امه ككبيرة أنه ۾ أَنْكدُوا الْوَلَاَهَ و كم > كوا تکبیرها. 


**[ترجمه ]علل الشرایع: از محمد بن على بن ابراهیم روایت شده که گفت: علت بنج مرتبه تکبیر گفتن بر میت آن است که 
خداوند متعال به ازای هر یک از فرایض نماز» ز کات حج» روزه و ولایت تکبیری را در نماز میت قرار داده است» و دلیل 
اينكه عامّه یک تکبیر را ترک کرده و چهار بار تکبیر می گویند اين است که آنان ولایت را انکار کرده و تکبیرش را ت رک 
کر ده‌اند. 


#* | تر جمه | 


«$Y» 


ع عير o‏ 


دای للحت للح تين بن حفدان عَنْ عیتری بن مَهُدی قال: وت آ و الخسین بن اث و الکتن بن مشود و الحسَين بن إِبْرَاهِيمَ 


5 ع 2 


سور لاتم و E‏ عفد و محمد بن أخمد بن الْحَضد يب ای سرون رَأَى فى سلو قشع و هسم 
تن له ملد مهد حي وات اللو یه دنا علی تین أبى مب عليه السلام و لخن تیف و مغو وج هيهو 


TT‏ زور من نم الله ای ی الشكر لها فوا اننبا و و وا اعا و صاق ال 
السلام و فی الشركة نا لم تسوا عن و آنا کم به و هو عبر علی المت کیت یکون تکبیزنا حساً و ؛ بيك عير 


۲ « 


یا یدنا هدا الى أَرَدْنَا أنْ تشالک عَنْهُ ققَالَ عليه السلام اول مَنْ صل عليه من الْمُسْلِمِينَ ما(۳)- ره بْنُ عبد المطیب أَسَدُ 
اله و أَسَدُ رشوله فا ما فل قلق رول الله صلى الله عليه و آله و عرد و كَل مه علیه َقَالَ و کان َو حا لقن بکل شَغْره 
من عَمَى ره هین رجا من مشرکی قرش فَأؤحى الله تعالی- و إن اب فعاقبوا بل ما عُوقِكُمْ به و یل صبرتم لو عير 
پلضابریی (۳) و أَحبٌ له تالی اَن بجع دک مه فى المد یمین له لز كان قََلَ بکل شغره مِنْ حفرّة مر بعِينَ زجلا من 
مش رکین ما كانَ يکود فی قثلهغ حرخ. 


ص: ۳۹۵ 


۱- ۱. الهدایه: ۴۰. 
۳- ۲. عمنا خ ل. 


۳ ۳. النحل: ۱۲۶. 


د پم هو 


واه مه و اعد لت 2 نع ويا ينات و كان قد أر الله أن قشل موتى المد لمي فة يجابه فضار شه مين أن 
یل هی أ ل آن یکره جین یل تكييرة وش عفر له ما بین کل تکپيرئین ین أؤحى الله تعالی ی أل قد 

سل عقکه حفر بترجمین کیره لعطمیه یی و کرامیه عل و کر حفساً على کل زین و ی بیرض عل یکت 
مس مرواب فی کل بزم و ی ده ابا و نت له جر نا يكل منا فقال با عتنا من صرلی ل رها 
تیم 5 وا دوع و اعا من کی أمنه و لا ان علد هم الله و أل مَنْ کبرها و سا فیهم طرید رَسُولٍ اللو صلی الله عليه و 
آله و هو وان ن الْحکم لَعنَُ الله أن اللَِّنَ مُعَاوِيَة وضی ابه زی له الله با كتير کان نها أن ال نی اف علیک با 
من امش 


١ - 


اتس مي ابن مرو ِن ابن تیان و زوا ناکم و عو الله : نن ارت اين ن علي و وک يا بريد من ی 
الح : يِنَ عليه السلام و أ ما زوا إا ِت و جۇ ونی و وص ونی عَلَى شد نی راقلار اراي رك امد قصل علی آیکه 
لیر پیت ی بو E‏ 

و تدم إلى تشاب واا و شم تخبلون احهم مڪردا تخت آنوبهم هذا تَقَدَّمَ للصّاء و ف بر ازع نکم ۱ 
ال امس قول آن ملع یشوه فانک ثراح مه و هو آغطمهع علیک می ابر ای مواد له له مرا فى نَفْسِهِ و نوف 
مُعَاوِيَةُ وَ حمل سَرِيرهُ لصا علیه را يزيت تم ال هم ما أَوْصَانِى معا مُعَاوِيَُ إل الل 
زوا فكب زا و خرج عن الا قول د دعا ء امه و ال الاس ای أَنْ كبرُوا امه و لت مَووان له اله ناو 


اکير عَلَى ايت أرب تکبیزات 


ا 


ص: ۳۹۶ 


لا کون مَرْوَانٌ مُیدعاً فقال قائل ما با یدنا فهل يجوز آن تکبر ربعا تیه فقال عليه السلام لا هی حمس لَا تیه فيا 


**[ترجمه]الهدايه: حسین بن حمدان از عیسی بن مهدی روایت کرده که گفت: من؛ حسین بن غیاث» حسن بن مسعود 
حسین بن ابراهیم احمد بن خشان طالب بن حاتم» حسن بن محمد و محمد بن احمد بن خضيب در سال دویست و پنجاه و ه 
و به منظور تبريكك گفتن ميلاد مهدى عليهالسلام به سوى سامراء خارج شدیم و در حالى که هفتاد و چند نفر بوديم نزد امام 
حسن عسكرى عليهالسلام رفتيم و به ايشان تبريكك كفتيم و گریستیم» امام فرمود: همانا كريستن از سر شادى از نعمت‌های 
خداوند است مانند شکر گزاری » يس جان‌های خود را پاک و مطهّر و جشمهايتان را روشن كردانيد. 


و روایت را پی گرفته تا آنجا که گفته است: امام عسکری علیه‌السلام فرمود: در درون شما مسأله‌ای است که از علت آن 
نمى يرسيد و من از پاسخش آگاهتان می کنم» منظورم تکبیر گفتن بر میت است» چگونه ما ينج مرتبه تکبیر می گویيم و 
دیگران چهار مرتبه؟ گفتیم: ای سرورمان» اين همان سؤالى است که می‌خواستیم از شما بپرسیم؛ يس امام علیه‌السلام فرمود: 
الود کی از مان ها بان شک ار كرارئدة يلو سيوك وش عبد فط شير كذ نو رس لق واس ای 
که مه كتوادك :رسيدة تسیل دا لاغز اله ی رات و انشوهکن کت تیه خاطرا رس دادن أذ 
کاهش يافت» پس در حالی كه كلامش حق است فرمود: به خدا سو گند که در ازای هر تار موی عمویم حمزه هفتاد مرد از 
مش رکان قريش را خواهم کشت. آن گاه خداوند متعال به او وحی فرمود: «و إِنْ عَاقَبتمْ فعاقبوا بمثل اوقم به وَ لَيْنْ صبرتم 
لو یز للسصّابرین» -. نحل / ۱۲۶ - [و اگر عقوبت کردید همان گونه که مورد عقوبت قرار گرفته ايد [متجاوز را ] به عقوبت 
رسانید و اگر صبر كنيد البته آن برای شکیبایان بهتر است) و خداوند بدین وسیله خواسته که اين امر را به عنوان سّتی در ميان 
مسلمانان قرار دهد. چرا که اگر پیامبر در ازای هر تار موی حمزه هفتاد مرد از مش ركان را می کشت در قتل آنان هیچ حرجی 


وجود نداشت. 


كاين ملل عو اله شواسة كتحير وا فان صووت کی کو و دوس داشت کا وی عند ركو برا دز ال که 
آغشته در خون خود است ملاقات کند» اين در حالى است كه خداوند امر فرموده بود كه مرد گان مسلمانان غسل داده شوندء 
پس پیامبر حمزه را با لباسش دفن فرمود و اين برای مسلمانان تبديل به سنّت كشت كه شهداى خود را غسل ندهند. آن گاه 
خداوند امر فرمود كه هفتاد مرتبه بر پیکر او تكبير سر داده شود و در بين هر دو تكبير برای او طلب مغفرت شود. سپس 
خداوند متعال به پیامبر وحى فرمود: به راستى كه من عمويت حمزه را به خاطر عظمت و بزركوارىاش نزد من» با هفتاد تكبير 
فضيلت بخشیدم» ولى بر پیکر هر مرد و زن مؤمن ينج بار تكبير بگوی» چرا که من در طول هر شبانهروز ينج وعده نماز را بر 
امت تو واجب گردانده‌ام كه ثواب آن ينج وعده نماز را به عنوان زاد و توشه او قرار داده و اجر آن‌ها را برايش ثبت خواهم 


کرد. 


از بنی امه و همچنین پسر هند- خداوند آنان را لعنت کند- چهار بار تكبير نگفته‌انده نخستین کسی که چهار بار تکبیر كفت 
و آن را تبدیل به سنّت کرد طرد شده رسول خدا صلی الله عليه و آله یعنی مروان بن حکم- لعنه الله- بود» به اين ترتیب که 


معاویه ملعون پسرش يزيد- لعنه الله-را به چند مسأله سفارش نمود از جمله اينكه گفت: ای يزيد من از وجود چهار نفر بر تو 


بیمنا کم: ابن عمر» ابن عثمان» مروان بن حکم و عبدالله بن زبیر» و حسین بن علی» يس وای بر تو يزيد از دست نفر آخر» یعنی 
حسين عليه السلام, امّا مروان يس هنگامی که وفات نمودم و مراسم كفن و دفن مرا انجام دادید و به منظور نماز روی تابوت 
قرارم دادید به تو خواهند گفت: به عنوان امام پیش آی و بر پیکر يدوك نماز بگزاره پس بكر من پدرم را در آنچه بدان 
سفارشم نموده نافرمانی نمی کنم او به من گفته است: همانا کسی (به عنوان امام) برمن نماز نمی گزارد مگر شیخی از بنی... 
امه و آن شيخ عمویم مروان بن حکم است؛ يس مروان را پیش فرست و او نیز پیشاپیش دوستداران مورد اعتماد ما که 
سلاح‌هایشان را بدون غلاف در زیر لباس‌هایشان پنهان کرده‌اند قرار می گیرد» هنگامی که مروان به عنوان امام پیش افتاد و 
چهار مرتبه تکبیر ككفت و مشغول دعای تکبیر پنجم شد. بايد دوستداران ما قبل از آنکه سلام دهد او را به قتل برساننده به اين 
ترتیب از مروان که دشوارترین گزینه در ميان افراد مذکور است رهایی خواهی یافت؛ اما اين خبر به كوش مروان-لعنه الله- 


رسيد و آن را ترد خود بتهان نكاه داشت؛ 


آن گاه معاویه از دنیا رفت و تابوتش حمل گردید تا بر او نماز گزارده شود يس به يزيد گفتند: به عنوان امام پیش آی» يزيد 
به آنان گفت: معاویه مرا جز به اين سفارش نکرده که مروان بن حکم بر پیکر او نماز بگزارد؛ بنابراین مروان را پیش 
فرستادنده يس مروان چهار بار تکبیر كفت و قبل از شروع دعای ينج از نماز خارج شد. ولی مردم تا سر دادن تکبیر پنجم 
مشغول دعا بودند» وبه ابن ترتیب مروان- لعنه الله- از دست آنان گریخت. آن گاه گفتند: تعداد تکبیرهای سر داده شده بر 


میت چهار تکبیر است تا مروان به عنوان بدعت گزار شناخته نشود. 


(عیسی بن مهدی گوید:) یکی از ما از امام عسکری علیه‌السلام پرسید: آيا جایز است که از سر تقیه چهار تکبیر بگوییم؟ امام 


فرمود: خير» تعداد تکبیرهای نماز میت ينج تکبیر است و هیچ تقیه‌ای در آن جایز نیست. 


اد | ترجمه ] 
بیان 


لعل المعنی أن لا حاجه إلى التقیه فیها إذ یمکن الاتیان بالتکبیر |خفاتا من غير رفع الید. 


ص: ۳۹۷ 


ص: ۳۹/۸ 


دبای رها دنه ره جره کیرک در 
EER‏ ات هه دی ینتا نور ا سمل 

هَاسبَقَالمسَاء برا نی اا کو تھ ر ی رفر ا 4 کج و1 

هم توف یر از كدب اکت لاهن لاھک یلاک کان کیا 

2 یاهتنا تم ساوسو 
المتن ,صاعلا رکی‌تقفرا یدبا ردتنازافرخت مها منوت منوت 
علا وزیا او و 

O A‏ دهز رة ميلا شيضًا لااد فة 

وتم لک مامتا کرات ونارن لازال بن 
وال دار خن تک ايك که جعلی زارت 
شرت با جک نی دای العا ىط تغط شل 
فاص اه مینست فق لآم اع َك 
يواجلا ولك راد مات دزت لایر اه منم 
ملق دعر رابب وذخا E‏ 
تامولای فاا رقمو هادان مارات حك و راجت تاه من تاد ۶ 
لت کیرک واک ودنن من رک وجا سطس د 9و 
دنبای خرب اح لزاحو؟ ال ان سا کم اروصت ل رر 
اللىل الت ردا به روالكافون فاد اسع دست فم بات نالوت e‏ 

اتراك لاك ید تام وارك دارا تا انا اس روم لك عت ا 
EE ETE‏ 9( کل لفط رار 
رای ع ن انی ازاھ 12 ا مس دور او داس ةا 
ته اهربد ور ارک راوسا رو .مس ناليم 6ل 
مامتا او یط مهاب ترا ۳ الل رر رار 





۱- صوره فتوغرافیه من الصفحه الاولی من نسخه الأصل ینطبق على ص ۲۵ 


ص: ۳۹۹ 


تصوبر 


که 
مایا eli‏ 
له 
ای 


3-3 
۹ 5 5 2 ED 
0 7 


م ع زرط 
البعيد ناب دا رال 
الب انيدم 


سحا مه 


یه 


4 و 


۳ رهام 


۷ تلا مراف رجو الى اھان( کا فتن رج زه ردو تقاط 
ایا از تن سیک حدر يي 
هروه تلا سیلتات بل موزل 
یلامجا 
عم هرب ادا یلا زان نی و مود 
زع حط رم یلد دوف له لاو وی ملق اون 
ی 
ولا رادم ددد نافال الاب تب کا الى ةع رادب 26 
عر لتا سج ع یبن توبر اج خاحت.قا لكنت اناوبوض بیان لیس 
ار رل اب دكن اش دز کان کن الامج 
اكيزم كر لصاو ناشع لؤائ شى وزغا قلط رس باعب للشو رفاك 
قافتا معلص لالد ترد جيدا دق لای د ,زمه ادرىقا 
رح ریہ س زا روھ و ممق بل زرم لاو نما دعق پا قا ل رحا ل رو چب 
لصتم پیز جک ادها کار کار ادات لا فو 
للفو لبا لقي دي تقر الل دنا چالی ادا عرفت ور 


eo‏ ينا 


س چوا زارات اى كا نتو وان رى و شا انغ لۇرىتىتلەر ا تجزم امم رلا حأ 





بت انالا بحرا ای( اصرق ذبا ال اتاد ینہ 


مارکا علتبا د انه سل لت اهر وت هه 
وتو کلت مالو کج دج س قو اهار لار 

تومل دسلا مسرا يمو مک کے کت دیلو 
EET‏ ت | 
ابقر دم یه رالد 
ای منرت اع داد لا دام 2210001 ا 





۲ضوازه قتر غرافیه اشرق رم مه الیک بطق عل ۷۳۰ 


ص: ۴۳۰۰ 


تصوبر 


ام کر تسلا دارو دوکر روايلا 

تَا ادو کان ع تک یر راغ لین را 
ناهد قاری تا ایکا یاو ENI‏ 

ہو صخ ر كي يدجو نون سکیا مان مارا اج ا 

یا حاجن و ماع بل ود كد رن خی مرو د وک 0 باك كه زات 5 
ات مره 1 ومن ابأ تانق لوصف دی مس 

رید أل تدعتبا تا ادا تاو ترا ا 
کف تیه موا سا تتاك تما 5ند داشرف کر وت 
نمی يا2 ال تا تلو سا زک رد منیا 
لسن درو اسمن با اد كفنت وَإِ اسه موف باهکانی نیرت 

و ما ولا کدف بای ویتکا تیدا دم 
راوع ىى كتا ق ساملا و بتک 

نا تادحت الوجاع فق ل موی کر ارپین ز ادنله رتاف 

با لای ما بجعت عرستلهد مس کک یمن نار اکن 

کا ری اد میتی هل مت را 

یسور رفعج انا امه ابح وروی وود 

ام لمكا TT‏ سمي 

ساوات نت عجرن فضا |دادتص| انم لوادج وا خاستغال 5ة 

اساب مالع اسشّرة دالا رودا ت جنر اکت زیا را تجام خی ترك 

اما لعدم التعق بها| ولسكدريضام ين بامح مانماداه‌عقه المع احا مع 0 
یاقا نکنام درت زاب تا 
7 خض ی نیا تم عل غا تا مل سبح التائ فا لم(علرییفصلا تم بالاسناد الہ 
لاض تیا یرل بوه باجو بلحلا ملع مق 3 


۳- صوره فتوغرافيه من آخر هذه ال لنسخه با بنط على ص ۳۸۷ 





ص: ۴۰ 


##ترجمه ]شاید معنا چنین باشد که نیازی به رعایت تقبّه در سر دادن تکبیر پنجم نیست. چرا که می‌توان تکبیر پنجم را پنهانی 


و بدون بلند كردن دست بر زبان آورد. 

ناشر دیجیتالی : م رکز تحقیقات رایانه ای قائمیه اصفهان 

**[ترجمه] 

كلمه المصخح 

پس الله الّحمن الرّحيم 

الحمد لله ربٌ العالمين و الصلاه و السلام على رسوله محتمد و آله الطاهرين. 


و بعد: فهذا هو الجزء الثانی من كتاب الطهاره: المجلد الثامن عشر حسب تجزئه المؤلف العلامه و قد انتهى رقمه حسب تجزئتنا 
إلى الواحد و الثمانين و قد قابلناه على طبعه الكمبانى المشهوره بطبع أمين الضرب ثم على نسختين: 


أحدهما نسخه الأصل الذى هو بخط يد المؤلّف العلامه المجلسی قدّس سره يبتدى ء من باب جوامع أحكام الأغسال (ص ۲۵ 
فى طبعتنا هذه) و ينتهى خاتمته أواسط باب وجوب الصلاه على الميت الرقم ۵۱ (ص ۳۸۷ من طبعتنا هذه) و لولا هذه النسخه لم 
يكن لنا تصحيح بياناته و إيضاحاته المعلقه على الأحاديث خصوصا مما كان فى طبعه الكمبانى سقطا أو محزفا. 


و ایا تحط في كدض قن یاه اله ا قل تسه مكدو من اراتبظ ات وزرب الماك على الت 
(ص ۳۵۴ س ۸ من طبعتنا هذه) و سيأتى فى مقدّمه الثانى و الثمانين تعريف بهذا النسخه أبسط و أوضح إن شاء الله تعالى. 


و هاتان النسختان كلتاهما لخزانه كتب الفاضل البيحاث الوجيه الموفق المرزا فخر الدين النصيرى الأميني زاده الله توفيقا لحفظ 
کتب سلفنا الصالحین أودعها سماحته عندنا للعرض و المقابله خدمه للدین و أهله فجزاه اللهعنا و عن المسلمین خیر جزاء 


و إليكم فیما یلی أربع صور فتوغرافیه من النسخه الأولى التی هی بخط العلامه المجلسی قدّس سرّه. 
محمد الباقر البهبودی 


F۴۳ ص:‎ 


انتهی الجزء الثانی من المجلد الثامن عشر من کتاب بحار الأنوار الجامعه لدرر آخبار الائ الأطهار صلوات الله علیهم ما دامت 
الليل و النهارء و هو الجزء الواحد و الثمانون حسب تجزئتنا فى هذه الطبعه النفيسه الرائقه. 


وقد بذلنا جهدنا فى تصحيحه و مقابلته فخرج بحمد الله و مشیته نقیا من الأغلاط الا نزراً زهيداً زاغ عنه البصر و كل عنه النظر 
لا يكاد يخفى على القاری ء الكريم و من الله نسأل العصمه و هو ولي التوفيق. 


السثد |براهیم الميانجى محمد الباقر البهبودى 


ص: ۴۰۵ 


*:* | ترجمه اص: ۴۰۳ 

ص: ۴۰۴ 

ص: ۴۰۵ 

ص: ۴۰۶ 

**| ترجمه | 

فهرس ما فى هذا الجزء من الا بواب 

عناوین الأبواب/ رقم الصفحه 

آبواب الاغسال و حکامها 

(A) 

باب علل الأغسال و وابها و أقسامها و واجبها و مندوبها و جوامع آحکامها ۱-۲۴ 
0۳۹ 

باب جوامع آحکام الأغسال الواجبه و المندوبه و آدابها ۳۲- ۲۵ 

۴۰۱ 

باب وجوب غسل الجنابه و علله و کیفیته و أحكام الجنب ۷۳- ۲۳ 

«(۴1)» 

باب غسل الحيض و الاستحاضه و النفاس عللها و آدابها و أحكامها ۷۴-۱۲۱ 
«(FY)»‏ 

باب فضل غسل الجمعه و آدابها و حکامها ۱۲۲-۱۳۰ 

(FY) 


باب التیمم و آدابه و أحكامه ۱۶۹- ۱۳۱ 


آبواب الجنائز و مقذماتها و لواحقها 

(FF) 

باب فضل العافیه و المرض و ثواب المرض و علله و أنواعه ۲۰۱- ۱۷۰ 
(۴۵) 

باب آداب المریض و أحكامه و شکواه و صبره و غیرها ۲۱۲- ۲۰۲ 


ص: ۴۷ 


)۴۶( 

باب نادر فى الطاعون و الفرار منه و ممن ابتلی به و موت الفجأه ۲۱۳ 
(FV)‏ 

باب واب عياده المریض و آدابها و فضل السعی فى حاجته و کیفیه معاشره أصحاب البلاء ۲۲۹- ۲۱۴ 
«(FA)»‏ 

باب آداب الاحتضار و أحكامه ۲۳۰-۲۴۶ 

«(۴۹)» 

باب تجهيز الميّت و ما یتعلق به من الأحكام ۲۵۶- ۲۴۷ 

)۵۰ ( 

باب تشییع الجنازه و سننه و آدابه ۲۸۴- ۲۵۷ 

۵۱۱ 

باب وجوب غسل المیت و علله و آدابه و حکامه ۳۱۰- ۲۸۵ 

(AY) 

باب التكفين و آدابه و حکامه ۳۱۱-۳۳۸ 

(AT) 

باب وجوب الصلاه على الميت و عللها و آدابها و حکامها ۳۹۷- ۳۳۹ 


ص: ۴۳۰۸ 


تعر یف مرکز 


بسم الله الرحمن الرحیم 
هَل يَستوى الَّذِينَ َعْلَمُونَ وَالَذِينَ لا يغلَمُونَ 
المقدمة: 


تاس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف ی الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ۱۴۲۶ الهجرى فى 
الات الد هة والثقافية والنامية مهدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


اا 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهی منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحئین والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبی عليهم السلام 

تحفیز الناس خصوصا الشباب علی دراسة أدق فى المسائل الدينية 

تنزیل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحئین والمحققین فى الحوازت العلمية والجامعات 

توسیع عام لفكرة المطالعة 

تهمید الأرضية لتحریض المنشورات والكتاب على تقدیم آثارهم لتنظیمها فى ملفات الكترونية 


السیاسات: 

مراعاةٌ القوانین والعمل حسب المعاییر القانونيةٌ 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراکز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتکرار المحاولات السابقة 
رشن الاس ليحت التسنادو والبسارمات 


من الواضح أن یتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات الم سسه: 

طبع الکتب والملزمات والدوریات 

إقامة المسابقات فى مطالعة الکتب 

إقامة المعارض الالکترونية: المعارض الثلاثية الأبعادء أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الک تونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتی بعنوان : ۰9۱۵6۲۳[۷6/۱001۳ WWW‏ 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الاطلاق والدعم العلمی لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والرد علیها 
تصمیم الأجهزة الخاصة بالمحاسبةء الجوال بلوتوث 600ات ویب كيو سك 05| الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامة الدورات التعليمية الالكترونية لعموم الناس 

إقامة الدورات الالكترونية لتدریب المعلمین 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبیقها فى آنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ویمکن تحمیلها على ۸ أنظمة؛ 
JAVA.\‏ 

ANDROID.Y 

EPUB. 

CHM.F 

PDF.» 

HTML. 

CHM v 

GHB.A 

إعداد ۴ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
0001م 

IOS.Y 

WINDOWS PHONE.Y 

WINDOWS.F 


وتقدم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمة الأخيرةٌ 


نتقدم بكلمة الشکر والتقدیر إلى مکاتب مراجم التقلید منظمات والمراکز» المنشورات. المسسات. الکتاب و کل من قدّم لنا 
المساعدة فى تحقیق آهدافنا وعرض المعلومات علینا. 

عنوان المکتب المر کزی 

آصفهان شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم ۹ الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ۰۳۱۳۴۴۹۰۱۲۵ 

هاتف المكتب فى طهران ۰۲۱-۸۸۳۱۸۷۲۲ 

قسم البيع ۰۹۱۳۲۰۰۰۱۰۹شوون المستخدمين 091870001١9‏ 












سس و 
ارجعوا الى عنوان المسرکز من فضلكم 


www.Ghaemiyeh.con 
www.Ghaemiyeh.net 
www. ۵۵۱۷۵ 
W IW! ج‎ (۱2۱۸۷۲۱, (۱ 


و للایصاء من فضلکم 
٩ [ ۳ Pooo |0۹‏ ه 


